সু ০৮১০৬-- 


এ টি ৫৯ ক 1 রং ৫৫৬ & oe 2 
০০১৩৬, Ke Xe As 
| ০ 2০১ 
XXX = OAS TO 
নহি | TIE A 


bk 
১ 


29 র্ঘনতক্তর্ট উক্ত, 
ট বর মু টা 
৮77, Nr ANAS 
Xl পভ 


২৮৪ টু As 
BX 
| SY 


| ৰ ৫ 


ৰঁ ১ রি সি HNO 
LEA Tee 
SERVE ET 


No 


| ২৫ ৬০ 1" 4৫ 
৮৮০, ক, 
{is AN HAs 
চা ্৫তেলা 
টা ১ 


AS . ছু i রা 
টু € 


পাত দিব্য-জীবম 


The Life Divine  2 ৮, 
: পথম খণ্ড ৪ দ্বিতীয় খণ্ড (গুরবা্ধ), 


শীঅরবিন্দ 


রি « (দি 
রি অনুবাদক £ অনির্বাণ 


পরিমার্জিত দ্বিতীয় সংস্করণ £ ২২০০ £ ২৪শে নভেম্বর, ১৯৭০ 


Fourth Five-year Plan—Development of Modern Indian Languages. 
‘The popular price of the book has been made possible through a 
Subvention received from the Government of West Bengal. 


Price. +: 


মুদ্রাকর শ্রীশ্যামলকুমার মিত্র 


নালন্দা প্রেস £ কলিকাতা-৬ 


উপায়ন 


{ব সুপর্ণো অন্তরিক্ষাণ্যখ্যদ্‌ 
গভীরবেপা অসুরঃ সুনীথও। 
কেদানীং সূ কশ্চিকেত 
কতমাং দ্যাং রা*মরস্যা ততান ॥ 
-খক্সংহিতা ১1৩৫ ।৩ 


[িরণ-কমল-_দলে-দলে তার 
কত-যে জগৎ উঠিছে ফুটি, 

কাঁপছে গভীরে প্রাণের নিঝর__ 
নিতেছে হেলায় বাঁধন টুটি। 

এখান ছল যে উজলি গগন, 
িলালো কোথায় জানে কি কেউ-_ 

কোন্‌ সে নবীন দদ্যলোকের 'পরে 

ছড়াল তাহার আলোর ঢেউ! | 

-আনবাণ 


সচচীপন্ 


প্রথম খণ্ড 

অধ্যায় পক্ঠাত্ক 
১। নাটকেতার অভাপ্সা ke ot E ১ 

২। জড়বাদীর নাস্ত Co টি এটি ঙ 

৩। বৈরাগীর নোতি টু kag ৫ ১৮ 

৪1 সৰ্বং খাল্বদং ব্ৰহ্ম Hr i SOE 

&। জীবের নিয়তি টী, ডে 11 

৬। 'ঁবশ্ব ও মানব i 3 | 8¢ 

৭। অহং এবং দ্বন্দ্ব-বোধ টা ২ নী 6৫ 

৮ প্ৰহ্মাবদ্যার সাধন চা, DL ১: ৬৫ 

৯। সদত্ৰহ্ম রা I) K ৭৬ 

১০। চিং-শাক্তি রর ণ খু ৮6 
১৯। আনন্দরূপং যদ্‌ বিভাতি (সমস্যা) bs od! ৯৫ 
১২। আনন্দরূপং যদ্‌ বিভাতি (সমাধান) rf ১০36 
১৩। দেব-মায়া { রং রর 87১3 
১৪। আঁতমানস-অরন্টারূপে es yt 2০ 
১৫। খত-চং ক লরি HO SO 
১৬। অআঁতমানসের ব্রিপুটী fe: ৫, WU SEA 
১৭। দব্য পুরুষ রা 5 HINES OG 
১৮। মন ও আঁতমানস bs cg 25৬5 
১৯। প্রাণ tt Fr) js 2০8 
২০। মৃত্যু, বাসনা ও অশাক্ত রা রি ০1৮১৯ 
২১। প্রাণের উদয়ন লট I রি: ২5, 


২২। প্রাণের সঙ্কট ৫ টু A ELIE 


[খা] 
২৩। চৈত্য-পুরুষ 
২৪। জড় 
২৫। জড়ের গ্রন্থি 


২৬। রূপধাতুর উত্ক্রমণ 
২৭। সত্তার সপ্ততন্ত্রী ৰং রর 
২৮। আতিমানস, মানস ও অধিমানস মায়া 


দ্বিতীয় খণ্ড ( পূ্বার্ধ) 


১। অব্যাকৃত, বিশ্বব্যাকীতি এবং অনির্দেশ্য 

২। ব্রহ্ম পুরুষ ঈশবর-মায়া প্রকৃতি ও শক্তি 

৩। 'নত্য ও জীব 

৪1 দিব্য ও আঁদব্য 

&। প্রপণ্চাবভ্রম £ মন স্বপ্ন ও কুহক 

৬। ব্ৰহ্ম ও প্রপণবিভ্রম 

৭। বিদ্যা ও আবদ্যা 

৮। স্মতি আত্ম-সংাঁবং ও আঁবদ্যা 

৯। স্মৃতি অহন্তা ও স্বানূভব 

১০। তাদাত্ম-বজ্ঞান ও বিভক্ত-জ্ঞান 

১১। আঁবদ্যার অবধি 

১২। আঁবদ্যার নিদানকথা 

১৩। চাতিশাক্তর এঁকান্তিক আভাঁনবেশ ও অবিদ্যা 
১৪। অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আঁশবের নিদান এবং প্রতিকার 


প্রথম খণ্ড 


ব্ৰহ্ম ও জগৎ 


পরায়তীনামন্বেতি পাথ আয়তীনাং প্রথমা শশ্বতশনাম। 
ব্যাচ্ছল্ত জীবম:দীরচ্ত্যুষা মৃতং কং চন বোধয়ন্তশ ॥ 
কিয়াত্যা যং সময়া ভবাতি যা ব্য্ষ্যণণ্ড নূনং বযযচ্ছান্‌। 
অন্য প্র্বাং কৃপতে বাবশানা প্রদশধ্যানা জোষমন্যাভিরেতি ॥ 
ধস, ১।১১৩।৮,১০ 


ওপারের বুকে মিলিয়ে যান যে-উষারা, তাঁদেরই লক্ষ্য ধরে চলেছেন 
ওই যে আসেন যাঁরা সেই শাশ্বতাঁদের প্রথমা এই উষা ; বিচ্ছ্যারতা হলেন তান 
বেচে আছে যা তাকে ফুটিয়ে তুলে উপরপানে, মরে ছিল যে-কেউ আবার 
তাকে জাগিয়ে দিয়ে।...কতদূর ছড়ান তান যখন মিলিয়ে দেন অতশতের 
উষাদের তাঁদের সাথে, এখনই ফুটবেন যাঁরা ঝলমাঁলয়ে ? প্রান্তনী- উষাদের 
তরে ব্যাকুলা তান, তেমনি করেই ভরে তোলেন তাদের আলো; প্র-্ছারত 
ক'রে তাঁর দিব্যবিভা, জড়িয়ে ধরেন নিবিড় করে সেই উষাদের আজও যাঁরা 

অনাগতা। 
-কুংস আঙ্গিরস_খগ্বেদ (১1১১৩।৮, ১০) 


তিরদ্য তা পরমা সন্তি সত্যা স্পাহণ দেবস্য জনিমান্যগ্নেঃ। 
অনন্তে অন্তঃ পাঁরিবীত আগাচ্ছ্চিঃ শক্রো অধ রোর;চানঃ ॥ 
যে! মতেনিষবমৃত খতাবা দেবো দেবেষবরতিনির্ধাঁয়ি। 


ফস. ৪1১1৭; ৪1২১7818716 
আগনর্পে এই বিশ্বে আছেন যে-দেববীর্য, তিনটি পর্বে" ঘটে তাঁর সেই 


_বামদেব_ খগ্বেদ (81৯1৭891২1১) 81816) 


কোন্‌ ধূসর অতাতে প্রবৃদ্ধমনের প্রথম কিরণসম্পাতেই: মানুষের মধ্যে 
জেগেছে এক লোকোত্তর এষণা-দব্য-্বরূপের এক অস্ফুট আভাস তার 
মধ্যে এনেছে পূর্ণতার প্রেতি। তাকে ছুটিয়েছে নিখাদ সত্যের অনির্বাণ 
আনন্দদণীপ্তির সন্ধানে, অমৃতত্বের নিগঢ় চেতনায় আকুল করেছে তার অন্তর। 
'যগযুগান্তের ধারা বেয়ে চলেছে তার আবিশ্রাম এষণা; তার আদি নাই। 
ব্যাঝ-বা অন্তও নাই; সংশয়ের নাস্তিকতার দশর্ঘতম অমানিশার পরেও জবনের 
প্রাচীমূলে বারবার দেখা দিয়েছে তার অরুণ-লেখা__মানবের প্রাচীন ইতিহাস 
‘তার সাক্ষাী। আর আজ বহিঃপ্রকৃতির এশ্বর্যের বিপুল দানে যখন ভরে 


২ দিব্য-জাঁবন 


উঠেছে মানুষের অঞ্জলি, তখনও তার প্রাণের গহনে কোথায় বেজেছে এক অতৃপ্ত 
হাহাকার, আবার সেই চিরন্তনী আকৃতিতে এই প্রমত্ত বিত্তৈষণার মধ্যেও তাকে 
করে তুলেছে উন্মনা। আলো চাই, স্বাতন্ত্য চাই, চাই অমৃতত্বের আঁধকার, 
চাই দব্যজীবনের ভাস্বর মহিমা-এই অভীপ্সা নিয়ে যেমন মানুষের যান্রা 
শুরু, তেমনি এর চরিতার্থতাতেই তার ইতি। এর চেয়ে বৃহত্তর কামনা তার 
মনেরও অগোচর। 


মানুষের মধ্যে এই যে অজর এষণা, ব্যাবহারক জীবনের বাস্তবতায় 
তার কোনও সায় নাই। তবুও এরই মধ্যে রয়েছে তার আতপ্রাকৃত জীবনের এক 
অন্তগ্গঢ লোকোত্তর অনুভবের নিশানা, যার পারপূর্ণ প্রকাশ ঘটতে পারে_ 
হয় ব্যাক্তির উজান-বওয়ার তপস্যায়, নয়তো বিশ্বপ্রকাতির স্বাভাবক পাঁরণামের 
ছন্দে। অহামিকাক্রিষ্ট প্রাকৃত-চেতনার এই আধারেই 'দব্য-পুরুষের বিজ্ঞান 
বীর্য ও সত্তাকে মূর্ত করে তোলা, এই জড়ায় মনের প্রদোষচ্ছায়াকে 
আঁতিমানসের জ্যোতিরুচ্ছবাসে উদভাস্বর ' করা, আধিবব্যাধির বেদনাবিধুর 
প্রাণের ক্ষাণক তর্পণের ক্রিষ্টতার *পরে নিয়ে আসা স্বত-উৎসারত শান্তি ও 
আনন্দের জোয়ার, এই জগতের আপাত-প্রতীয়মান নিয়াতকৃত-নয়মের মধ্যে 
জাগিয়ে তোলা অকুণ্ঠিত স্বাতন্র্যের, প্রমুক্ত- উল্লাস, এই নম্বর মত্যুচ্ছায়া- 
কবালত দেহের মধ্যেই অমৃতের নিরন্ত নির্ঝর আবিচ্কার করে দেবতার সোমপান্রে 
একে রুপান্তরিত করা-এমনি করে জড়ের মধ্যেই পরমদেবতার দিব্য রুপায়ণ, 
এই তো পার্থিব-পাঁরণামের চরম নিয়াত। প্রাকৃত জড়বুদ্ধি জানে, চেতনার 
বর্তমান সংস্থানই চিৎপাঁরণামের শেষ পর্ব। তার মতে, আদর্শবাদ যে মিথ্যা, 
কল্পিত আদর্শের সঙ্গে অনুভূত বাস্তবের প্রত্যক্ষ বিরোধ তার অকাট্য প্রমাণ। 
শকল্তু আরও একটু তাঁলিয়ে দেখলে বোঝা যায়, তথাকথিত এই বরোধ 
মহাপ্রকৃতির অনাভপ্রেত তো নয়ই, বরং একে আশ্রয় করেই ঘটছে তার 
সিসক্ষার অনুপম সার্থকতা । 

কারণ, জীবনের সকল সমস্যাই স্বরূপত সৌযম্যসাধনার সমস্যা। স্পষ্টই 
প্রচ্ছন্ন আভাস; তাকে ধরতে পার না বলে সুরসঙ্গাঁতর সাধনা বারবার হয়ে 
যায় ব্যর্থ এবং তাতেই জীবন হয়ে ওঠে কত-না সমস্যায় জাটল। মানুষের 
মধ্যে যেখানে ব্যাবহারক অথবা জান্তব দিকটা ফুটেছে শুধু, বেসুর বজায় 
রেখেও সেখানে দিন চলে যেতে পারে_জীবনসমস্যার প্রতি অন্ধ থেকে অথবা 
কোনরকম জোড়াতাড়া দিয়ে কাজ-চলা-গোছের একটা আপোসরফা দাঁড় কাঁরয়ে। 
‘কিন্তু মানুষের চিত্ত যেখানে প্রব্দদ্ধ হয়ে উঠেছে, সেখানে শুধু অন্ধকারে টল 
ছ:ড়ে সোয়াঁদ্ত তার নাই। কেননা সমস্ত প্রকৃতির মধ্যেই রয়েছে ছন্দঃ-সষমার 
প্রীত একটা আক্যীত। সে-আক্যীত যেমন আছে প্রাণ ও জড়ের জগতে, তেমান 


নাঁচকেতার অভীপ্সা ৩ 


আছে মনের জগতে--অনুভবের সঙ্গাঁতসাধনার স্বাভাবিক প্রচেষ্টায় প্রকীতর 
মধ্যে দোখ,তার বহঁবচিন্র সাধনসামপ্রীর মধ্যে বিশৃঙ্খলা ও অসামঞ্জস্য যতই 
প্রবল হয়ে ওঠে, বিরোধ যতই মর্মান্তিক হয়ে দেখা দেয়, তাকে জয় করবার 
প্রতিও হয় ততই প্রবল এবং তারই ফলে অনৃতের পরাভবে জাগে খতের 
এমন সক্ষম অপরাজেয় ছন্দোবী্+ সাধনা অনায়াস হলে যার আবির্ভাব সম্ভব 
হত না কোনমতেই ৷ বিরোধের সমাধান প্রকাত কতভাবেই না করছে। প্রাণের 
দুদমি প্রবৃত্তি রুপায়ত হতে চায় জড়ের মধ্যে, যে-জড়ের সকল প্রবৃত্ত 
আগাত-অসাড়তায় পযযবাঁসত। কিন্তু স্পন্দ ও. অসাড়তার এই. বিরোধের 
সমাধান প্রকৃতি করেছে জীবদেহে এবং সে-সমাধানের উৎকর্ষ সাধনাই হল তার 
বতমানের তপস্যা। চরম সিদ্ধি তার ঘটবে, যোঁদন মনোময় জীবের অন্নময় 
কোশ হবে অমৃতের স্বরুূপাঁবভূতি। দেহ এবং প্রাণ স্পম্টত আত্মসচেতন নয়, 
তাদের মধ্যে বড়জোর দেখা দেয় অবচেতনার একটা যান্ত্রিক প্রবৃত্তি। অথচ 
এঁদকে চিত্তে ও সঙ্কজ্পে চেতনার প্রকাশ সুসপম্ট। এদুটি বিরুদ্ধ উপাদানের 
একত্র সমাবেশ ও সঙ্গাঁতসাধনা_ প্রকৃতির আর-এক. বিস্ময়কর কীর্তৎ। 
এক্ষেত্রেও তার তপস্যার ইতি হয়নি আজও । সে-তপস্যার চরম চমৎকার হবে, 
এই জৈবচেতনাতেই সত্য ও জ্যোতির নিরুঢ সিদ্ধিতে সকল এষণার চাঁরতার্থতা 
এবং অপরোক্ষ বিজ্ঞানসিদ্ধির ফলে এই ব্যবহারের জগতেই মহেশ্বরের অকুণ্ঠ 
ঈশনার আবির্ভাব । অতএব বিচিত্র দ্বন্দবসমাধানের ক্রমিক উৎকর্ষ-সাধনার 
প্রয়াস অযৌক্তক-তো নয়ই মানুষের পক্ষে, বরং মনে হয় এই তার নিয়াত 
কেননা প্রকাতির সকল তপস্যার মুলে রয়েছে এই দ্বন্বসমাধানের প্রোতি। 
আমরা জড়ের প্রাণে পরিণাম অথবা মনে পাঁরণামের কথা বাঁল। কিন্তু 
বৈজ্ঞানিকের পারণামবাদ  ঘটনাপরম্পরার. একটা বিবরণ মাত্র, ব্যাখ্যা তো 
নয়।  জড়ভুতের মধ্যে কেন প্রাণ জাগবে, কেনই-বা প্রাণদেহে জাগবে মন, 
তার কোনও হেতু খুজে পাই না যাঁদ না বেদাল্তের সিদ্ধান্তে সায়, দিয়ে বলি, 
প্রাণ জড়ের মধ্যে এবং মন প্রাণের মধ্যে সংবৃত্ত হয়ে ছিল বলেই এমনি 
করে বিকৃত্ত হতে পেরেছে। স্বরুপত জড় প্রাণের একটি কণ্টক মাত্র, এবং 
প্রাণও চেতনার তাই। এই ধারা ধরে একটু এগিয়ে গেলে একথাও স্বীকার 
করতে আপত্তি থাকে না যে, শেষ পর্যন্ত আমাদের মনশ্চেতনাও কোনও 
লোকোত্তর অমনীভাবের একটা কণ্টক বা বিভূতি মাত্র। তাহলে, মানুষের 
মধ্যে এই যে দিব্যভাবের এষণা, আলো আনন্দ স্বাতন্ত্য ও অমৃতত্বের জন্য 
এই যে দু্দম আকৃতি, এরও একটা হেতু পাওয়া যায়। বোঝা যায়, বিশ্ব- 
্রকাতির মধ্যে রয়েছে যে প্রচেতনার প্রোত, যা ফুটতে চাইছে মনেরও পরে, 
মানুষের মধ্যে সে-ই জবালিয়েছে এই নচিকেতার অভীপ্সা। এ তো অসঙ্গত 
বা অবাস্তব কিছু; নয়। বিশ্রপ্রকাতিতে জড়ের একটা বিশিষ্ট সংস্থানে যেমন 


৪ 'দিব্য'জীবন 


দেখা দিয়েছে প্রাণের আক্যীত, আবার প্রাণের একটা বিশিষ্ট সংস্থানে জেগেছে 
মনের আকুতি, তেমনি মনোময় পারণামেরও বিশিষ্ট একটা পর্বে একান্ত 
সহজভাবেই দেখা দেবে এই চিন্ময়ী আকূতি। অন্যত্র যেমন, এখানেও 
তেমাঁন_-আধারে-আধারে এই প্রোত কোথাও প্রচ্ছন্ন, কোথাও অস্পষ্ট, কোথাও- 
বা [িস্পন্ট হলেও সবার মধ্যে অনূস্যৃত হয়ে আছে অপরাজেয় 1স্ধির একটা 
উপচীয়মান সংবেগ। এখানেও প্রকৃতির উধর্বপারণামের শবরাম নাই, 
সাধনসম্পদের পাঁরপূর্ণ সণ্চয়ে এখানেও আধারকে দিব্যভাবের বাহন করে 
তুলবেই সে একাঁদন। ধাতুখণ্ড বা উদ্ভিদের মধ্যে প্রাণের আতস্ক্ষন সাড়ায় 
সূচিত হয় মনের যে-আভাস, সে যেমন পর্বে-পর্বে তরঙ্গাঁয়ত হয়ে অবশেষে 
মান্ষের মধ্যে ফাটে ওঠে পরিপূর্ণ মাহমায়, তেমনি মানুষের নিজের মধ্যেও 
আছে এক উত্তরায়ণের প্রবৃক্তি-দব্জীবনের দিকে, তার বর্তমান জীবন যার 
প্রবেশক মাত্র। পশুর প্রাণের বাঁক্ষণাগারে প্রকাতি যাঁদ মানুষ গড়ে থাকে 
যুগযুগান্তের সাধনায়, তাহলে মানুষের প্রাণ-মনের বীক্ষণাগারে তার সচেতন 
সহযোগিতায় সে যে আঁতমানব বা দেবতা গড়বার সাধনা করছে না, তাই-বা কে 
বলতে পারে? শুধু দেবতাই-বা কেন, এও কি বলা যায় না যে মত আধারে 
ধদব্য-পরুষকে মূর্ত করবার তপস্যাই তার চলছে এখানে ? কেননা প্রকীতি- 
পাঁরণামের অর্থ তো শুধু তার সুপ্ত ও সংব্ত্ত বিভাতর ভ্রামক স্কুরণই নয়, 
সেই সঞ্জে-সঙ্গে এ যে তার গৃহাহত আত্মদ্বরূপেরও একটা রূপায়ণ। 
অতএব তার প্রগাঁতর পথে আমরা দাঁড়ি টানতে পার না কোথাও 
মত একথা বলতে পাঁর না, বর্তমানের গণ্ডি পার হবার আক্ীত বা প্রচেষ্টা 
তার পক্ষে বিকৃত স্পর্ধা মান; অথবা যযাক্তবাদাঁর মত বলতে পার না, এ তর 
একটা কল্পনার বিকার বা বিভ্রম শুধন। এ যাঁদ সত্য হয় যে মৃতশীক্তর মধ্যে 
চিৎশাক্তই রয়েছে সংবৃত্ত হয়ে, এই প্রকৃতি সেই গহাশয় ধদব্য-পুরুষেরই 
আভাস মাত, তাহলে দিব্যভাবকে নিজের মধ্যে ফুটিয়ে তোলা, অন্তরে-বাইরে 
সেই পদব্য-প্রুষের অনুুভবকে মূর্ত করাই হবে মর্তয মানবের চরম ও 
পরম পুরুষার্থ। 

এই দুষ্ট দিয়ে যাঁদ দেখ, তাহলে মানুষের প্রাকৃত দেহেই যে নিহিত 
রয়েছে অপ্রাকৃত দিব্যজীবনের শাশ্বত সম্ভাবনা, মার্জিত ববাদ্ধর কাছে একথা 
আর প্রহোলকা বলে মনে হয় না। স্বভাবের প্রেরণায় অথবা বোধিচেতনার 
উন্মেষে এই মর্তয আধারেই' মানুষ যে অনুভব করে অমৃতত্বের প্রদীপ্ত অভীগ্সা, 
একেও আর তখন ভাবের কুহেলিকা বলে উড়িয়ে দেওয়া যায় না। এক অখণ্ড 
বিশ্বটেতনাই যে আপনাকে ফুটিয়ে তুলছেন সণীমিত চিত্ত ও খাপ্ডিত অহংএর 
বিচিত্র 'বিভূতিতে, এক অনির্দেশ্য ‘বশ্বোক্তাৰ্ণ পরমার্থসংই যে দেশ-কালের 
অতীত হয়েও দেশ ও কালের কলনায় আপনাকে বিশ্বরূপে করছেন রুপারিত 


নচিকেতার অভীপ্সা 


এবং আমাদের অবর চেতনাতে যে আঁবকৃত স্বরূপে নেমে আসতে পারে ওইসব 
লোকোত্তর অনুভব, একথা তখন আর অযৌক্তক বলে প্রাতভাত হয় না। 
তকর্বাদ্ধতে যেসব জিজ্ঞাসার সমাধান আজও হয়নি, তাদের পাশ কাটিয়ে 
চিত্তের সকল শক্তিকে শুধু ব্যাবহারিক জীবনের দৈনন্দিন সমস্যাসমাধানের - 
চেষ্টাতে নিয়োজিত রাখা উাচিত-_বস্তুতন্নীর এ-উপদেশ মানুষ অনেকবারই 
শুনেছে । তবুও তার জিজ্ঞাসার বিরতি কোনকালেই ঘটোন, বরং বাধা পেয়ে 
তার সুর হয়েছে আরও চড়া, জানার পিপাসা মানুষের হয়েছে আরও অসহন॥ 
সেই পিপাসার সংবেগেই ভাবকের চিত্তে ফুটেছে সত্যের নূতন রূপ, প্রাণহীন 
প্রাচীন ধর্মের মূঢুতার জঞ্জাল দূর করতে জেগেছে সংশয়। সে-সংশয় কখনও 
পদ্রাতনকে ভেঙে করেছে নুতন ধর্মের সংস্থাপন, কখনও-বা বীর্যের অভাবে 
সত্যাননসন্ধিৎসার মুখোস প'রে চিত্তকে শুধু করেছে ধৃমায়িত অথচ অতপত। 
সত্যের পরিপূর্ণ রূপটি একদিনে সুস্পষ্ট হয়ে ফুটে ওঠে না। হয়তো অন্ধ 
কুসংস্কার বা য্যাক্তহীন বিশ্বাসের আকারে চিন্তে জাগে তার প্রথম আভাস। 
কিন্তু তার প্রকাশ অস্পন্ট বা ব্যাহত বলেই তাকে অস্বীকার করা বা দাবিয়ে 
রাখাও আরেকধরনের অন্ধতা। সত্যের যে-স্ফুরণকে জানি বিশ্বের নিয়াত 
বলে, আজ যাঁদ দুশ্চর হয় তার তপস্যা, বাস্তব প্রত্যক্ষের অগোচর হয় তার 
পরিণাম, মন্থর হয় তার প্রবৃত্তি, তাহলেই কি তার দায় এঁড়য়ে যেতে পারি? 
বশ্বপ্রকৃতির মমণচর সত্যকে এমনভাবে প্রত্যাখ্যান করা কি চিন্ময়ী মহাশীক্তর 
গঢহাহিত অবন্ধ্য ক্রতুর বিরুদ্ধে নিষ্ফল বিদ্রোহ ঘোষণা করা নয় ? যে- 
আকৃতিকে'বি*বজননী নাঁখল-হ্‌দয়ে জ্বালিয়ে রেখেছেন অনির্বাণ আগুনের 
গোপন শিখারুপে, তার দায়কে স্বচ্ছন্দাচত্তে স্বীকার করে নেওয়াই মনুষ্যত্ব ৷ 
সংদ্কারের মুঢ়ুতা হতে, বোধর স্তামতালোক হতে, অভীপ্সার খদ্যোত-দন্যাতি 
হতে প্রজ্ঞার ভাস্বর-দীপ্ততে উন্নীত করা তাকে, তার কুণ্ঠিত প্রবেগকে 
সত্যসঙ্কজ্পের স্বয়ম্ভূবীর্যে রূপান্তারত করা-এই তো পৌরুষের যথার্থ 
পারচয়। প্রদীপ্ত বোধি অথবা স্বপ্রকাশ সত্যের ট্ত্তরজ্যোত যাঁদ আজ 
মানুষের মধ্যে কুঁণ্ঠত বা স্তিমিত হয়েই থাকে, অথবা আঁধারের আড়াল হতে 
কখনও যাঁদ মানুষের চিন্তে স্ফারত হয় তার রুচিং-করণ, অথবা তার 
হঠাং-আলোর ঝলকানতে যাঁদ কদাচিৎ উদ্ভাঁসত হয়ে ওঠে এই মতের 
আকাশ, তাহলেই-বা আমাদের কোথায় ভয়, কোথায় সংশয়? কেননা এই 
আলোর ইশারাতেই কি আমরা দেখতে পাব না দেবযানের সেই জ্যোতির্ময় 
পথ-যার অনির্বচনীয় বর্ৈশ্বর্ষের ভিতর দিয়ে চলেছে নাঁখল মানবের 
উত্তরায়ণের অভিযান তুর্যাতীতের শাশ্বতধামের দিকে? 


[দ্বিতীয় অধ্যায় 
জড়বাদীর নাস্তি 


স তপোহতপ্যত।। স তপস্তপৃত্া & 
অন্নং ব্রক্ষেতি ব্যজানাৎ। অন্নাদ্‌ধ্যের খণ্ৰিমানি ভূতানি জায়ন্তে । 
অন্নেন জাতানি জশীবন্তি। অন্নং প্রযন্ত্যভসংবিশদ্তি। তদ্বিজ্ঞায়। 
পানরেব বরূণং, শিতরমপসসার। অধীহি ভগবো ব্রন্ষেতি । 
তৎ-হোবাচ। তপনা ব্ৰহ্ম বিজিজ্ঞাপদ্ব। তপো ব্ৰক্মেতি ৷ 
তৈত্তিরীয়োপনিষৎ 
৩। ১-২ 


তপোদণপ্ত মনন দ্বারা চিংশান্তিকে উীদ্ন্ত করে জানলেন তান, অন্ন বা 
জড়ই ব্ৰহ্ম, কেননা অন্ন হতেই জন্ম নেয় এই সমস্ত ভূত, জন্ম নিয়ে বেড়ে চলে 
তারই আশ্রয়ে, আবার এখান হতে চলে যায়_অন:প্রাবষ্ট হয় তারা তারই 
মধ্যে। তারপর পিতা বরুণের কাছে গয়ে বললেন, তান, “ভগবান, আমাকে 
হ্গের উপদেশ করুন।" কিন্তু তিনি বললেন তাঁকে, দচংতপস্‌কে আবার 
উদ্দীপ্ত কর তোমার মধ্যে, কারণ তপশ্চেতনাই রক্ম ৷” 
-তত্তিরীয় উপনিষদ্‌ ৩1১-২) 
চিন্ময় যিনি তাঁরই বিলাস এই ম্‌ন্ময় তনূতে, শাশ্বত যিনি এমনি করে 
{তনিই পরেছেন দুদিনের সাজ শুধু তাই নয়, যে-জড়কে নিয়ে তাঁর এই 
সাজের মেলা, অফরান এই ঘরবাঁধার খেলা, সেও কখনও অসার্থক বা অগৌরবের 
নয়_নিঃসংশয়ে যাঁদ একথা জানি, তবে অসঙ্কোচে বলা চলে, এই পার্থিব 
জীবনেই ফুটবে দ্যুলোকের দীপ্ি, মর্ত্য আধারেই সার্থক হবে অমৃতের প্রোত। 
দেহের প্রতি যে-বিতৃষ্কা আমাদের অভ্যস্ত তার মোহ কাটিয়ে উঠতে, চাই 
উপানিষদের খাঁষর সেই সত্য এবং গভীর দৃষ্টি, যা চিন্ময় এবং অন্নময়ের সকল 
বিরোধ ছাপিয়ে এক অদ্বয়তত্বকে দেখতে পায় দুয়ের মূলে 'দ্বধাহীন প্রত্যয় 
নিয়ে উদাত্তকশ্ঠে বলা চাই তাঁদেরই মত-_“অন্নও ব্রহ্ম” । নিখিল [ব*বকে তাঁরা 
যে দেখোঁছলেন দিব্য-পুরুষের কায়ারুপে, সেই দৃষ্টির বীর্যকে সত্য করে 
তোলা চাই আমাদের চেতনায় । কিন্তু প্রাকৃত বুদ্ধি বলবে, চিৎ এবং জড় 
একান্তাবরোধী দুটি তত্ব। দুয়ের মিথুনে আমাদের ব্যবহার চললেও তার 
প্রীত পদে দোখ কেবল ঠোকাঠুকি, অতএব দ:য়ের সম্পূর্ণ বিচ্ছেদ না ঘটিয়ে 
জাীবনসমস্যার কোনও সত্য সমাধান সম্ভব নয়। চিৎ আর জড় হয় মূলে 
একই, নয়তো পরস্পরের পাঁরণাম তারা-এমন উীক্ততে তথ্য বা যুক্তির কোনও 
সমর্থন নাই, আছে শুধু [িকজ্পবৃত্তির পরিচয়, যা যদক্তিহীন ভাবকালর 
বিলাস মাত ৷...চিৎ-জড়ের তফাতটাই প্রাকৃত বৃদ্ধির চোখে পড়ে, তাই 
এ-আপত্তি তার খুবই স্বাভাবিক। বিশ্বে শুধু [চিৎ ও জড় ছাড়া আর-কোনও 


জড়বাদীর নাস্তি ৭ 


তত্ব যাঁদ না থাকত, এ-আপান্তি তাহলে টিকত। কিন্তু জড় হতে চিং পর্যন্ত 
আরোহস্রমে রয়েছে প্রাণ মন আঁতমানস এবং মন ও আঁতমানসের মাঝামাঝি 
আরও কতগ্চুলি পর্ব। তাই আকস্মিক পরিণাম বুদ্ধির কাছে প্রহোলকা 
হলেও পরিণাম যেখানে ধারাবাহিক, সেখানে আদি এবং অন্ত্য কোটির মধ্যে 
সঙ্গতি খুজে পাওয়া তো কঠিন নয়। 

যদি বলি, বিশ্বে আছে শুধ ঈশ্বর বা পুরুষ নামে এক বিশ্্ধ চিন্ময় 
তত্ব আর প্রকৃতি নামে এক আচিৎ বদ্তু বা শক্তির যন্তলশলা, তাহলে ঈশ্বরকে 
প্রত্যাখ্যান করা অথবা প্রকৃতি হতে 'বিবিক্ত হওয়া ছাড়া আমাদের কোনও 
উপায় থাকে না--কারণ বুদ্ধি ও জীবনকে চলার পথে এ দ:টি কোটির একটিকে 
বেছে নিতেই হয়। বুদ্ধি তখন ঈশ্বর বা আত্মাকে বলবে কল্পনার একটা 
বিভ্ৰম, প্রকাতিকে ভাববে ইন্দ্িয়সংবিতের মায়া। তেমাঁন জীবনও হয় পালাতে 
চাইবে নিজের কাছ থেকে শ্যদ্ধ-চিতের অনুরাগে ‘বাগ হয়ে আপনভোলা 
দিব্যভাবের চেয়ে পশ্যস্থের সাধনাতেই হবে তার বিশেষ রুটি বাস্তাঁবক, 
একটা দনরপনেয় বিরোধের কল্পনা রয়েছে যে-সমস্যার মূলে, তার সমাধান যে 
শুধ সর্বনাশের পথে_এদেশের দর্শনেও তার প্রমাণ আছে। সাংখ্যের পুরুষ 
িৎস্বরূপ কিন্তু নিক্ষিয়, প্রকৃতি পারণামিনী অথচ যন্ত্রমূট-দ্দয়ের মধ্যে 
সাম্য কোথাও নাই, এমন-কি দুয়ের অবিক্ষুব্ধ অব্যক্ত-স্বরূপেও নাই। তাই 
পরুষের বিক্ষোভহান প্রশান্তির বুকে যাঁদ ঘটে ক্ষুত্ধা বিমা প্রকাতির বন্ধ্যা 
প্রাতাবদ্বলীলার অত্যন্ত-প্রলয়, সাংখ্যমতে তবেই তাদের দ্বন্দ ঘোচে! এমন 
অনাতক্রমণীয় বিরোধ শঙ্করের অবর্ণ প্রপণ্ডোপশম আত্মা আর তাঁর বহ্মবর্ণ 
পদরদর,পা মায়ার মাঝে; সেখানেও পরমার্থসতের শাশ্বত নৈঃশব্দ্যে বিদ্রম- 
বৈচিত্রের একান্ত-প্রলয়েই সকল দ্বন্দের অবসান ঘটে। 

জড়বাদীর সমাধান কিন্তু এর চেয়ে সোজা। চিৎসত্তাকে অস্বীকার করে 
শব্ধ জড় বা শক্তিকে বিশ্বের একমাত্র তত বলে ঘোষণা করলে মেলে এক- 
ধরনের বাস্তব অদ্বৈতবাদ_-তা যেমন বোঝা সহজ, তেমান বোঝানোও সহজ। 
কিন্তু মুশকিল এই, এমনিতর কাটছাঁট উক্তিতে মানুষের জানার পিপাসা মেটে 
না, তাই ডীদ্দস্ট তত্ত্বের সে চায় লক্ষণ, চায় সমণক্ষা। তখন বাধ্য হয়ে 
জড়বাদীকেও বলতে হয়, তার কল্পিত অদ্বয়তত্ও প্রত্যক্ষের অগোচর, অকর্তা 
পদ্রদ্ষ বা অশব্দ আত্মার মতই দৃশ্যজগৎ হতে 'বাবক্ত উদাসীন। তাই 
এ-সমাধানও যথেষ্ট নয় আমাদের কাছে, কেননা এতে প্রকাশ পায় শুধু 
চিন্তাশক্তির দীনতা_শাণিত বুদ্ধির কঠিন দাবিকে অস্পষ্ট উক্তির ছলনায় 
ভুলিয়ে রাখবার অথবা ‘জানা যায় না’ বলে জানার কৌতুহলকে জোর করে 
দাবিয়ে দেবার ব্যর্থ প্রয়াস। 


Ly দিব্য-জাবন 


বাস্তাবক, বিরোধের ভাবনা যাঁদ চিন্তাশাক্তকে বন্ধ্যাই করে, মানুষের 
অন কিন্তু তাতে খুশী হয়ে ওঠে না। কেননা শুধু নোতিবাদের দিকে তার 
ঝোঁক নয়, সে চায় পরিপূর্ণ ইতির খবর-যা একমান্র সর্বসমন্বয়ী বোঁধর 
দর্ীপ্রততেই মিলতে পারে। তার জন্যে অন্তশ্চেতনার সকল দ্বাব মেনে 
আমাদের চলতে হবে তারই পাঁরণামের ধারা ধরে। প্রাণ ও মনকে জড়ের 
মত পরাক্‌-দৃষ্টিতে বিশ্লেষণ করেই হ’ক, অথবা প্রত্যক্-দ্যান্টতে তাদের 
সমন্বয় ও সন্দীপন দ্বারাই হ*ক__আমাদের পেশছতে হবে চরম একোর 
পরম প্রশান্ততে, অথচ তার বহ;ধারুপায়ণের বীর্যকেও অস্বীকার করলে 
চলবে না। ইতিবাদের সর্বসমন্বয়ী ওদার্যের পাঁরবেশেই আমরা খংজে পাব 
জীবনের আপাতাবিরোধী বিচিত্র দ্বন্দ্বের সুষম সমাধান। আমাদের ভাবে ও 
কর্মে যে বহনুমুখী শাক্তর সংঘাত, তার মূলে আছে এক অখণ্ড সতোরই 
আত্মরুপায়ণের প্রোত, কিন্তু সম্যক্‌-অনুভবের দীপ্ত ছাড়া সে-সংঘাতের মধ্যে 
ছন্দ ও সুর আঁবচ্কার করা সম্ভব নয় কখনও। সম্তার মর্মসত্যের সন্ধান 
পেলেই আমাদের বরাদ্ধ চক্রাবর্তন ছেড়ে চংকেন্ডর প্রাতাঁষ্ঠত হবে, তখন 
উপানিষদের ব্রন্গের মত ‘নিখিল বিশ্বে লীলায়ত হয়েও সে থাকবে স্বপ্রাতষ্টায 
ধ্রুব ও অচণ্চল এবং তারই ছন্দ মেনে প্রশান্ত আনন্দজ্যোততে জীবন হবে সেই 
শুদ্ধ বৃদ্ধির অনুগামী শাক্তর সুষম 'বিচ্ছুরণে হল্লোলত। 

1কন্তু অস্তিত্বের ছন্দে যাঁদ তালভঙ্গ হয় কখনও, তখন বিরোধের দ্যাট 
কোটিকেই এঁকান্তিক মর্যাদা দিয়ে স্বতন্তভাবে তাদের মূল্য নিরূপণ করার 
একটা সার্থকতা আছে একথা সত্য। বৈষম্যকে এমাঁনভাবে একান্ত করে 
তুলে আবার বৃহত্তর সাম্যে ফিরে আসা মনের একটা স্বাভাবক প্রবৃত্তি। 
ফেরবার মুখে মাঝপথে সে অনেক জায়গাতে থমকে দাঁড়াতে পারে বটে_ 
অস্তিত্বের সমস্ত লীলায়নকে নিছক প্রাণস্পন্দ বা হীন্দুয়সংবেদন বা ভাবের 
খেলা বলে ব্যাখ্যাও করতে পারে। কিন্তু এধরনের তত্ুমীমাংসাতে সবসময় 
থাকে অবাস্তবতার একটা অদ্বাঁদ্তকর ছোঁয়াচ। এতে য্যাক্তবাদ্ধর সামায়ক 
তপ হয়তো হয়, কেননা তার কারবার কেবল ভাব নিয়ে। [কিন্তু বদ্তুরাসক 
মনকে শুধু ভাব দিয়ে তো ভোলানো যায় না। মন জানে, তার পিছনে এমন- 
কিছু, আছে, যা শুধু ভাবসৰ্বস্ব নয়; তার গভীর গহনে যা স্তব্ধ হয়ে আছে 
সে শুধু প্রাণবাযুর লীলা নয়। চিৎ বা জড়কে চরম তন্তু বললে তাতে 
সামায়কভাবে সে সায় দিতেও পারে, কিন্তু দুয়ের মাঝামাঁঝ কোনও তত্ত্বকে 
চরম বলে সে মানতে নারাজ। অতএব সম্যক্‌-দর্শনের উদার পাঁরবেশে সত্যের 
সমগ্রর্‌পাট ধরবার আগে, তাকে অবগাহন করতে হয় তার দ্বাট প্রত্যন্ত 
কোটিতে। মনের পক্ষে এ কিছু অস্বাভাবক নয়। কেননা মন তথ্য ও তত্ব 
আহরণ করে ইন্দ্রিয় এবং ভাষা দিয়ে ইন্দ্রিয় অখণ্ড সত্তার খণ্ডরূপকেই 


জড়বাদীর নাস্তি ৯ 


দেখে স্পষ্ট করে, আর ভাষা সীমার রেখায় সুনিপৃণভাবে ভাবকে খাণ্ডত 
করে ফোটায় তার রূপ। অতএব এ-দুটি সাধনের সহায়ে মন যখন বিশ্বের 
রহদাবচিত্র মৌল বিভাবের সমাহার ঘটাতে চায় কোনও-একটি চরম তত্ত্বের 
মধ্যে, তখন সবকিছুকে ভেঙে-চুরে একাকার করা ছাড়া তার কোনও উপায় 
থাকে না। বাস্তব-রসিক মন এককে রাখতে গিয়ে আর-সবাইকে বিদায় তো 
করবেই। তাই, এমনতর কাট-ছাঁটের পথ বাদ দিয়ে সবার মূলে একের সত্যকে 
আবিষ্কার করতে গেলেই নিজের গণ্ডি তাকে ছাড়িয়ে যেতে হয়-_কখনও লাফ 
দিয়ে, কখনও-বা গুনে-গুনে পা ফেলে। অথচ প্রতিবার পথের শেষে সে 
দেখতে পায় সেই “অলক্ষণম অব্যপদেশ্যম্‌, তৎ-স্বরূপকে, যাঁর মধ্যে সব- 
কিছুর অবসান, অথচ “অস্তীত্যুপলন্ধব্যঃ” যানি! বাস্তাঁবক যে-পথই ধাঁর না 
কেন, সবার শেষে আছেন শুধু সেই তংস্বরূপ; পথের ধারে যাঁদ খাট গেড়ে 
বসি, তবেই তাঁকে এড়ানো চলে, নইলে নয়। 


দীর্ঘঘূগের বহু পরীক্ষা ও সমীক্ষার পর আজ আমরা পেশছেছি আদর্শ 
বাদের দু প্রত্যন্তকোটির সামনে এসে। অন্যোন্যাবরোধী এই দি লক্ষ্যে 
নিজকে প্রীতান্ঠত করতে মানুষ অক্লান্ত তপস্যায় তার অনুভবকে করছে 
শাণিত। কিন্তু কঠোর সাধনার চরমে যা সে পেল, সে যে সম্যক্‌-দর্শনের 
অনুকূল, বিশ্বমানবের সহজবাঁদ্ধ আজ তা স্বীকার করতে চাইবে না। 
অথচ এবিষয়ে তার রায়ই চূড়ান্ত, কেননা এই সহজব্াদ্ধই ি*বসত্যের রক্ষক 
ও প্রাতিভূু-চেতনার গহনে “গোপা খতস্য দীরদাবঃ,। ইওরোপে আর ভারতে 
যথাক্রমে জড়বাদীর “নাস্ত-বাদ” আর বৈরাগীর “নৌত-বাদ' উদাত্তকণ্ঠে ঘোষিত 
হয়েছে, তারস্বরে উভয় পক্ষই বলেছেন, এই তো মানুষের জীবনবেদ, এ ছাড়া 
“নান্যঃ পন্থা বিদ্যতে অয়নায়!' ভারতবর্ষ নৌত-মন্দ্রে কুবেরের এম্বর্য সাত 
করেছে অধ্যাত্মলোকে, একথা মিথ্যা নয়: কিন্তু সেইসঙ্গে তার জীবন হয়েছে 
দেউলিয়া। তেমাঁন ইওরোপ উপকরণের বাহুল্যে পার্থব ভোগৈ*বর্যের 
অকুশ্ঠিত উপচয়ে পেশছেছে খাঁদ্ধর চরমে, কিন্তু সেইসঙ্গে তার আত্মা হয়েছে 
ফতুর। জড়বাদে জীবনসমস্যার সকল সমাধান খুজতে গিয়ে তার বাঁদ্ধও 
আজ অত্প্ত, অশান্ত। 


অন্যোন্যাবরোধী দুটি জীবনাদর্শ এমনি যে মুখামুখি হয়ে দাঁড়য়েছে 
আজ, একে শুভ লক্ষণই বলতে হবে_কেননা এতে দুয়ের মাঝে যে ন্যনতা 
_ ছিল, আজ তা ধরা পড়েছে বিবেকীর দাঁন্টতে। “নোত" বা 'নাঁস্ত'_কোনও 
মন্রেই এখন মানুষের মন শান্ত হবার নয়। তার অন্তরের প্রোত এবার 
মহত্তর নূতনতর “হীতি'র দিকে, অন্তরের অনুভবে এবং জীবনের কর্মে সে 
চায় প্রাণের প্রসার এবং তা-ই দিয়ে কি ব্যাক্ততে ক জাতিতে সে খইজছে 


৯০ দিব্য-জীবন : 


অখণ্ড মানবতার সার্থক আত্মরুপায়ণ। আজ নবষূগের তোরণদ্বারের দিকে 
মহাকালের অলগ্ঘ্য ইঞ্গিত__আপাতপ্রতীয়মান সকল বিরোধ ও বিপর্যয় সত্বেও । 

চিৎ এবং জড় একই অজ্ঞেয় তত্ত্বের বিভূতি হলেও অজ্ঞেয়ের সঙ্গে তাদের 
সম্বন্ধ একধরনের নয়, তাই জড়বাদ আর চিৎবাদের নাস্তি- বা নোতি-মন্ত 
মানুষের উপর সমানভাবে কাজ করে না। জড়বাদীর নাস্তিকতা লোকাতত, 
বারবার শদনে মানুষ সহজে তাতে ভোলেও। কিন্ত তবুও বৈরাগীর 
নোতবাদের মত তা অত সাংঘাতিক: মজ্জাগত হয়ে পড়ে না তার। কারণ, 
নাস্তিকতার নিজের মধ্যেই রয়েছে তার মুশীকল-আসান। নাস্তিক প্রকট 
বিশ্বের পিছনে প্রতিষ্ঠিত করে অজ্ঞেয়কে, কিন্তু তার কোনও সামা নির্দেশ 
করে দিতে পারে না। মানুষের জিজ্ঞাসা অজ্ঞেয়ের সে-রাজ্যে নিরন্তর অভিযান 
চালিয়ে ক্রমেই তার রহস্য তরল করে আনে এবং অবশেষে ‘অজ্ঞেয়” পর্যবসিত 
হয় শুধ ‘অজ্ঞাত’তে। তখন বিশ্বের রহস্য ‘জানা যায় না’ এমন কথা বলা 
চলে না, বলা চলে_-‘আজও জানা যায়নি।” 

অজ্ঞেয়বাদীর য্বাক্তধারা এই £ জড়-ইন্দ্রিয়ই আমাদের জ্ঞানের একমাত্র 
সাধন। বদ্ধ তর্কের পাখায় ভর করে যত উচধতেই উড়ুক, হীন্দ্িয়সংবতের 
সঙ্গে তার যোগসূত্র কিছুতেই ছিন্ন হবার নয়। ইন্দ্রিয় যে-তথ্য আহরণ 
করে আনবে পরোক্ষ বা অপরোক্ষভাবে, তা-ই দিয়ে তাকে গড়তে হবে তত্ত্বের 
ভিত। লৌকিক তথ্যের মধ্যে অলৌকিক তত্ত্বের ইঙ্গিত কোথাও যদ থাকে, 
তার শিকড় যে এই মাটিতেই রয়েছে, সেকথা ভুললে চলবে না। বুদ্ধির 
স্বর্গে জ্ঞানবৃত্তির অসঙ্কুচিত স্ফুরণে জিজ্ঞাসার নূতন পথ খোলবার সম্ভাবনা 
যতই প্রবল হ’ক না কেন_অলোৌিকের ইঞ্গতকে স্বগ্গারোহণের সিড়ি করে 
মাটির মায়া কাটিয়ে যাব, সে-আঁধকার আমাদের নাই। 

এইধরনের অযোঁক্তিক যুক্তিতে তার ভিতরের দুর্বলতা সহজেই ধরা 
পড়ে। এর মধ্যে প্রচ্ছন্ন রয়েছে শুধু মতুয়ার বুদ্ধির একটা জেদ। অপরোক্ষ- 
অনুভবের অগ্দনূতি প্রমাণ তার বিরুদ্ধে স্তূপাকার করে তুললেও সে তাতে 
হয় কান দেবে না, নয়তো তাকে উড়িয়ে দেবে নানা আঁছলায়। অন্তরের 
নিগন্ট অথচ সার্থক দিব্যবৃত্তিকে অস্বীকার বা অবজ্ঞা করবে_মানুষের মধ্যে 
তার স্পষ্ট বা অস্পষ্ট প্রমাণ পেয়েও। আঁতপ্রাকতের সত্যতা মান্বে শুধু 
জড়ের রহস্যময় স্পন্দনে, জড়শাক্তরই একটা অবর আভিব্যাক্তরুপে। এর 
বাইরেও যে আতিপ্রাকৃতের অধিকার প্রসারিত হতে পারে, সেসম্পকে তথ্য বা 
তত্ত্বের অন্দসন্থানকেও সে মনে করবে বাহূল্য। কিন্তু জড়বাদই তো 
সত্যানর্পণের একমাত্র পথ নয়!  জড়বাদী যে মনের প্রবৃত্তিকে জড়শাক্তর 
একটা অবর লাীলারুপে দেখেন শুধ্দ, এ-ও তো তাঁর কুসংস্কার।. মন থেকে 
জড়ের আড়ষ্ট সংস্কার ঝেড়ে ফেলে মন এবং আতিমানসের স্বধর্ম নিরূপণ 


জড়বাদীর নাস্তি ৯১ 


করতে যাই যখন, তখন অলৌকিক তথ্যের যে বিচিত্র সম্ভার আমাদের অনুভবে 
আসে, তাদের আর জড়ায় বিধানের সঙ্কীর্ণ সীমার মধ্যে আটকে রাখা যায় 
না। অনুভবের প্রসারের সঙ্গে আমরা তখন বুঝতে পারি, জ্ঞানের সীমা 
শধয ইন্দ্রযসংবেদনের মধ্যে" জড়বাদণ নাস্তিকের এ-যযক্তি একেবারেই অচল। 
অতান্দিয়জগতে কত তথ্য কত তত রয়েছে, যা মানুষের দক্জেয় হলেও অজ 
নয়।. মানুষের মধ্যেই নিগুঢ় হয়ে আছে এমন কত শাক্ত ও বৃত্তি, যারা 
হীন্দ্রয়সংবিতের নিয়ল্ণ তো মানেই না, বরং তারাই হীন্দ্িয়ের নিয়ন্তা 
হীন্দ্রয়কে শুধু বাহন করে ইীন্ড়্গ্রাহ্য জগতের সঙ্গে যোগ রেখে চলে তারা। 
চিরাভ্যস্ত বাঁহজীবন বিপুল অন্তজশীবনের একটা বহিরাবরণ মান্র--এইঅন;- 
ভবের আভাস পেলেই আমাদের মনের জড়ত্ব ও সংশয় কেটে যায়। তখন 
অট্তিদ্বকে উদার দুশ্টিতে দেখতে: এবং 'জজ্ঞাসাকে নিত্যনতনের অভিযানে 
উদ্যত রাখতে আর আমরা ভয় পাই না। 

অল্প কিছুদিন ধরে জড়বাদ মানুষের মনকে নিয়ে চলেছে যুক্তির পথে; 
কিন্তু তাতেই তার যে-উপকার হয়েছে, তার অপারহা'তাকে কিছুতেই 
অস্বীকার করা যায় না। অলোঁকিক তত্ত্বের অপরোক্ষ অনুভব সম্পর্কে আবার 
আমরা সচেতন হয়ে উঠোছ, তার অনুকূলে প্রামাণিক তথ্যের সঙ্কলনও হয়েছে 
প্রচ্ছর। কিন্তু ককশ যুক্তির পাথরে শাণ দিয়ে বৃদ্ধকে তাঁক্ষ্য ও উজ্জ্বল 
না করে অলৌকিকের রাজ্যে ঢোকায় বিপদ আছে। অপরিণত অপাঁরশগালত 
চিত্তের উদ্ভ্রান্ত কল্পনায় অলৌকিক আঁতসহজেই হয়ে ওঠে কম্ভুতাকমাকার-_ 
নানা অনর্থের সূত্রপাত হয় সেইখানে। অতীতে এমাঁন করে এক কণিকা 
সত্যের চারপাশে বিকৃত কুসংস্কার এবং য্যাক্তহীন হঠধর্মের এত জঞ্জাল এসে 
জড়ো হয়োছল যে তার ফলে সত্যের অভিযান প্রাতপদে ব্যাহত হয়েছে। তার 
জন্যে প্রয়োজন হল, অন্তত কিছুকাল কণাপ্রমাণ সত্য এবং স্তৃপাকার সত্যের 
ভান উভয়কেই একসষ্গে বেশটয়ে বিদায় করা-যাতে নূতন পথে প্রগতির 
অভিযানে আর-কোনও বাধা এসে না পড়ে। জড়বাদের মধ্যে যে-যীক্তপ্রবণতা 
রয়েছে, মানুষের বদ্ধিকে সে মোহম্ক্ত ও শাণিত করে তার এই উপকারটুকু 
করেছে। 

সাধারণত চিন্তে অতীন্দ্রিয় বৃত্তির স্ফুরণ হয় আধারের জড়তে আচ্ছন্ন 
হয়ে। তার “পরে থাকে কায়িক স্থুলত্বের প্রলেপ, অপ্রব্দ্ধ বাসনার ঘোর, 
আন্য়চ্তিত নাড়াতন্তের উত্তালতা। তাই তার ব্যামিশর প্রকৃতিতে সত্যের স্বর্গ 
উজ্জ্বল হয়ে ফোটে না, বরং সত্যান্তের মিথুনলীলা-হয়ে ওঠে আরও স্পষ্ট 
অপারশশীলিত চিত্ত এবং আঁশ ইীন্দিয়চেতনা নিয়ে মান্য যখন অধ্যা 
লোকের উত্তরভামিতে আরোহণ করতে চায়, তখন ওই ব্যামশ্র প্রবৃত্িই বিশেষ 
করে তার বিপদ ঘটায়। অপরিণত বুদ্ধির এই ধ্‌ল্ট অভিযান যে-লোকে 
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তাদের উত্তীর্ণ করে, সেখানে অবাস্তবের মেঘচ্ছায়া বা অর্ধদীপ্ত কুহেলিকার 
মায়ায় কি তারা দিশাহারা হয়ে পড়ে না--ঘনান্ধকারে বদ্যুৎ-চমকে কি তাদের 
চোখ আরও ধাঁধিয়ে যায় নাঃ অবশ্য দুরূহের প্রাত লোভ মানুষের আছেই। 
তার এই দুঃসাহসী অভিযানের ভিতর দিয়েই প্রকাত খুলে দেয় প্রগাঁতর নৃতন 
পথ। হয়তো এই তার কাজের ধারা, অথবা এ শুধু তার খেয়ালখশির লীলা । 
কিন্তু তবুও মানুষের বিচারব্দাদ্ধি অপরিণত চিত্তের এই ধৃষ্টতাকে কিছুতেই 
সমর্থন করতে পারে না। 

অতএব দীপ্ত শব্ধ মাজত বাদ্ধর "পরে নির্ভর করেই যে চলবে বিদ্যার 
অভিযান, একথা অনস্বীকার্য । এও মানতে হবে, চলার পথে মাঝে-মাঝে 
ইীন্দ়গ্রাহ্য তথ্য ও জড়জগতের' নিরেট সত্যের শাসন মেনে বিদ্যাকে তার চলনের 
ব্র্টি শুধরে নিতে হবে। মাননষ 'পাত্রঃ পৃথিব্যাঃ?। তাই সে অজড় সত্যের 
সন্ধানী হলেও এই মাটির ছোঁয়া সবসময়েই তাকে ভরে তুলবে নতুন তেজে। বরং 
এই কথাই সত্য, জড়ের বুকে অটল হয়ে দাঁড়িয়েই আমরা পেতে পারি অজড় 
সত্যের পূর্ণ আঁধকার। মাটির মায়া কাটিয়ে অজড়ের বুকে উড়ে যাওয়া, 
সে তো আমাদের আছেই--কিন্তু পুরাপাাঁর পাওয়া তাকে কিছুতেই বলা 
চলে না। বিশ্বর্প পুরুষের স্বরুপ-কথায় উপানষদ তাই বারবার বলছেন 
পদ্ভ্যাং পৃথবী", পৃথিবী পাজস্যম-এই পৃথিবীরই বুকে তাঁর চরণ দটি। 
অতএব পৃথিবীর তত্বজ্ঞানকে যত সুনিশ্চিত ও সম্প্রসারিত করব, ততই 
উত্তরজ্যোতি_এমনাক উত্তমজ্যোতিঃ-সাধনার ভাত্তিও আমাদের হবে অটল 
এবং উদার। ব্রহ্মাবদ্যা আমাদের আঁধগত হবে এমাঁন করেই। 

অতএব জড়াবদ্যার যুগমায়াকে কাটিয়ে ওঠবার বেলায় লক্ষ্য রাখতে হবে, 
আমাদের বজননীতির মধ্যে যেন অবজ্ঞা বা হঠকারতার উত্তাপ না থাকে, 
অথবা বনের দ:রাগ্রহে সত্যের একটি কাঁণকাও যেন খোয়া না যায়। চিন্ময় 
সাধনসম্পদকে যতদিন না হাতের মুঠায় আনতে পেরেছি, ততাঁদন জড়ের 
সাধনকে উপেক্ষা করবার কোনও অধিকার আমাদের নাই। বরং িরশ্বরবাদ 
যে ঈশ্বরের মাহমাকেই উজ্জল করেছে প্রকারান্তরে, অজ্রেয়বাদ যে অন্তহীন 
দিগন্তের ইশারা এনেছে জ্ঞানের অভিযানে- শ্রদ্ধায় বিস্ময়ে এই সত্যকেই 
আমরা স্বীকার করে নেব। এ-জগতে ভ্রান্তিও সত্যেরই চিরপারচারণণী, 
অজানার পথে কখনও-বা তার দিশারনী। কারণ, ভ্রান্ত্র অর্ধসত্য মাত্র, সত্যের 
প্রাতিষেধ নয় শাধ্য সঙ্কোচে তার ‘চালতে চরণ বাধে।  কখনও-বা ভ্রান্তি 
ওড়নায় মুখ ঢেকে সত্যই বেরিয়ে পড়ে অজানার গোপন আঁভসারে। 
আধ্যাত্কতার অভিমানে যাকে ভ্রান্তি বলে লাঞ্ছিত কার, সে যাঁদ হয় সত্যেরই 
বিশ্বস্ত পারচারিণী, নিষ্ঠাপূত এবং ছলনাহীন হয় যাঁদ তার তপস্যা, নিজের 
পাঁরমিত অধিকারের মধ্যে সে যাঁদ হয় সত্যের দীস্তিতে ভাস্বর, তাহলে 
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উদপ্রান্তচিত্তের কাণ্ডজ্ঞানহন কল্পনার চেয়ে সে যে শ্রদ্ধেয়, এ কি অস্বীকার 
করা চলে? আর এবদগে জড়বিজ্ঞানীর তথাকথিত ভ্রান্তি কি বস্তুত সত্যেরই 
ছদ্মরুপ নয়? 

সকল জানারই শেষে ফোটে সত্যের চিরন্তন রহস্যরূপ। তাই সমস্ত 
“জিজ্ঞাসার চরম অঙ্কে দেখা দেয় অজ্ঞেয়বাদের একটা ছায়া। যে-পথ ধরেই 
চলি না কেন, পথের শেষে দেখি_বিশ্ব এক অজ্জেয়তত্রের প্রতীক বা প্রাতভাস; 
এক আবিজ্ঞেয় বস্তুকেই আমরা বিশ্বের রূপে দেখছি জড়, প্রাণ, ই্দ্িয়সংবিৎ, 
ব্াদ্ধ, ভাব, অধ্যাত্মচেতনা-এমন কত রকমারি পরকলার ভিতর 'দিয়ে। 
তৎস্বরুপ যত সত্য হয়ে ওঠেন চেতনায়, ততই তাঁকে অনুভব কার মনোবাণীর 
অগোচররূপে_ন তত্র বাগ্‌ গচ্ছতি নো মনঃ।” কিন্তু মায়াবাদী যেমন প্রাত- 
ভাসের অবাস্তবতাকে আতমান্রায় বাড়িয়ে দেখেন, চরমতত্বের অজ্রেয়তাকেও 
তেমনি বৃহৎ করে দেখা চলে। যখন বলি তৎস্বরূপ আবিজ্ঞেয়, তখন তার 
অর্থ এ নয় যে সবরকমেই চেতনার বাইরে তান; বদ্তুত তার অর্থ এই যে, 
আমরা চিন্তা বা ভাষা "দিয়ে তাঁর বেড় পাই না, কেননা চিন্তা এবং ভাষা 
আমাদের বোধ জাগায় বষয়-বিষয়ীর ভেদ সৃষ্ট করে, বিষয়কে খাণ্ডত ও 
সাঁমিত করে। অথচ স্বরূপত তিনি অভেদ, অখণ্ড, আত্মদ্বরূপ। কিন্তু 
মননের িষয়রূপে জ্ঞেয় না হলেও, চেতনার চরম প্রসারে তান উপলান্ধর 
বিষয় তো বটে। তাদাত্যবোধের মধ্যেও একধরনের জ্ঞানবাত্ত আছে, যা দিয়ে 
তৎস্বরূপকে ‘জানা যায়’ বলা চলে। সে-বিজ্ঞানকে বাক্‌ বা মন 'দিয়ে প্রকাশ 
করা যায় না সত্য, কিন্তু তার উপলান্ধতে তৎস্বরূপকে আমরা পাই 
বিশ্বচেতনার আভিনবা বৃত্তিরূপে এবং সে-বৃত্তির চিত্র ব্যঞ্জনা ছাড়িয়ে পড়ে 
চেতনার স্তরে-স্তরে। তখন সে যে শুধু অল্তশীবনের রুপান্তর ঘটায় 
তা নয়, আমাদের বহিজীবনেও বিকীর্ণ হয় তার নবচ্ছটা। তা ছাড়া আরেক 
ধরনের বিজ্ঞান আছে, যার মধ্যে তৎস্বরুপ প্রাতিভাঁসক নাম-রূপের ভিতর 
দিয়েই নিজকে ফুটিয়ে তোলেন এই চেতনায়-যাঁদও প্রাকৃতবদ্ধি জানে 
নাম-রূপ তাঁর স্বরূপের কণ্টক শ:ধু। এ-বিজ্ঞান গূহ্যতম না হলেও গ্যহ্যাৎ 
গ্‌হ্যতর’ তো বটেই। কিন্তু এখানে পেশছতে গেলেও জড়বাদের সঙ্কীর্ণ 
দৃষ্টিকে ছাড়িয়ে উঠতে হয়, প্রাণ মন ও আঁতিমানসের তত্্সমক্ষা করতে হয় 
তাদের স্বধর্মের পাঁরশীলন 'দিয়ে_জড়ে তাদের যে অবর বিভূতির প্রকাশ, 
শুধ তা-ই দিয়ে নয়। 

উপনিষদ বলেন, 'অন্যদেব তদ: বিদিতাদ্‌ অথো আবাদতাদ্‌ অধি*_যা 
জানা যায়, তৎস্বরূপ তা হতে আলাদা; আবার যা জানা যায় না, তারও উপরে 
তিনি। বাস্তবিক, যা. অজ্ঞাত, তা-ই অজ্ঞেয় নয়। জানতে না চাই যাঁদ, 


৯৪  দিব্যজীবন 


বায় জানার বাইরে ।  যা“কছু স্বরুপত অজ্ঞেয় নয় (একটা ব্রহ্মাণ্ডের তাবৎ 
বন্তুই তা-ই), তাকে. জানবার বৃত্তিও সে ব্রহ্মাণ্ডবাসীর-আছে। মানবরুপী 
ক্ষদদ্ররন্মাণ্ডেও আছে জ্ঞেয় ও জ্ঞানের এই সামানাধিকরণ্য; অস্ফুট জ্ঞানবাত্ত 
ফোটার অপেক্ষায় রয়েছে তার মধ্যে। তাদের ফোটানোর চেষ্টা না করতে 
পারি, অথবা আধফোটা কু*ড়িকে শুকিয়ে মারবার ব্যবস্থাও করতে পারি। 
কিন্তু তবু জ্ঞান সম্ভব হলে সাধ্যও হবে-কিছতেই বিশ্বের এ মৌলিক 
বিধানের ব্যাতত্রম ঘটাতে পারি না। মানুষের মধ্যে প্রকৃতি ফুটিয়েছে 
ফ্বরুূপোপলান্ধর দ্ার্নবার আকুতি। অতএব শুধু বুদ্ধির জুলুমে তার 
অন্তার্নীহত_সামথোর সীমাকে সংকুচিত করবার প্রচেষ্টা কখনও সফল হতে 
পারে না।- জড়ের রহস্য উদ্ভেদ করে যখন তার শক্তিকে হাতের মূঠায় 
আনব, তখন জড়াবিজ্ঞানের সেই সঙ্কীর্ণ সাদ্ধই বৈদিক প্রগাঁতিবিরোধাীদের 
প্রতি যেমন তেমনি আমাদের উদ্দেশে উচ্চারণ করবে এই প্রৈষ-মল্্র 8 “নিরন্যত- 
শ্চদারত !'-বৌরয়ে পড়-ছুটে চল আরও যেসব ভূমি আছে তাদের দিকে! 

আধ্দানক জড়বাদের লক্ষ্য যদ হত শুধ: মূঢের মত জড়ের জীবনকে 
আঁকড়ে থাকা, তাহলে মানুষের প্রগাঁত হত আনশ্চিত ও বহ্যবলম্বিত। 
কিন্তু বিদ্যার অভীপ্সা জড়বাদেরও মর্মসত্য, অতএব সেও মধ্যপথে থমকে 
দাঁড়াতে পারে না। আজ হয়তো সে ঠেকে গেছে হীন্দ্রয়সংবিৎ ও প্রাকৃত 
[বচার-ব্যাদ্ধির বাঁধে এসে। কিন্তু অন্তার্নীহত প্রচেতনার প্রবেগে এ-বাঁধ সে 
ভাঙবেই।_ তখন, যে দরধর্ষ বার্যে এই দৃশ্যজগৎকে সে করেছে করামলকের 
মত; সেই বাই যে তাকে প্রচোদত করবে লোকোত্তরের িজয়-আভযানে__ 
আমাদের এপপ্রত্যাশা নিশ্চয় ব্যর্থ হবে না। এবার শুধু তার বাঁক আছে 
বাঁধের বাইরে পা বাড়ানোট;কু। তারও আয়োজন যে শুরু হয়েছে, সেই 
সূচনা দেখাঁছ আজ দিকেীদকে। 

শুধু চরম দর্শনেই নয়, তার অবান্তর-পাদ্ধির সামান্য-ধারাতেও দেখি 
একাবিজ্ঞানেই সার্থক হতে চাইছে বিদ্যার বিচিত্র সাধনা! তাই, উপনিষদের 
বৈদান্তিক খাঁষ (পরবর্তী তার্কক বেদান্তীর কথা বলছি না) যে-ভাবে এবং 
যে-ভাষায় সত্যের স্বরুপকথা বলে গেছেন, আধুনিক বিজ্ঞানী যখন বিপরীত 
ধারায় সাধনা করেও সেই ভাবে ও সেই ভাষাতেই কথা বলেন, তখন উভয়ের 
এই অর্থপূর্ণ সাম্যে ধ্বানত হয়ে ওঠে সেই চিরন্তন একাবজ্ঞানের সুর। 
শুধু তা-ই নয়, বর্তমান বৈজ্ঞানক-আবিচ্কারের নবীন আলোকে প্রাচীন 
বেদান্তের মর্ম সত্য স্ফুটতর মাহমায় উজ্জ্বল হয়ে ওঠে : যেমন ধরা যেতে পারে 
উপানষদের সেই ডীক্তাট, 'বহুনামেকং কীজং বহুধা যঃ করোতি'_বহনূর একটি 
বীজ, কিন্তু বিশ্বশাক্ত তাকেই করেছেন বহুধারুপারিত। বেদের খাষ 
বলেছিলেন, বিশ্বের মূলে যে ‘একং সৎ তানিই হয়েছেন “বহুধা"। আর আজ 


জড়বাদীর নাস্তি ১৫ 


বিজ্ঞানও চলেছে এমন-এক অদ্বৈতবাদের দিকে, বহর সঙ্গে যার বিরোধ নাই; 
এখানেও বেদ ও বিজ্ঞানে ভাবের সারুপ্য অর্থপূর্ণ নয় কিঃ বিজ্ঞান যখন 
জড় ও শক্তির দ্বৈতকে মানে, তখন সে তো দৈবৈতবাদী-_এমন কথা বললেও 
তার এই অদ্বৈতবাদের খণ্ডন হয় না। কারণ, বৈজ্ঞানিক যাকে-বলেন জড়ের 
স্বরূপতত্ব, স্পষ্টই তা সাংখ্যের প্রধানের মত একটা অতীন্দ্রিয় অব্যক্ত পদার্থ - 
যাকে বলা চলে বস্তুর ভাবরুপ। অতএব চেতন প্ঢ়ুরুষকে বাদ দিলে সাংখ্যকে 
যেমন বলা যায় প্রধানাদ্বৈতবাদ, বিজ্ঞানের জড়বাদকেও তেমনি বলা যায় 

তবাদ। তাছাড়া বিজ্ঞানজগতেও জড়ের তত্ব - এবং শক্তির তত্ব ক্রমেই 
এগিয়ে চলেছে এক মহাসঙ্গমতীর্ঘের দিকে_শদধু ব্যাবহারিক কল্পনায় টিকে 
আছে তাদের যেট;কু পার্থক্য । অতএব একবিজ্ঞান, যে বিজ্ঞানেরও চরম লক্ষ্য, 
একথা অনস্বীকার্য । 

জড় কোনও অজ্ঞাত শাক্তর রুপার়ণ, বৈজ্ঞানিকের দৃষ্টিতেও এই হল তার 
চরম পরিচয়। প্রাণরহস্যের শেষ আজও মেলেনি, তব্‌ মনে হয় সে যেন 
জড়ের আধারে বন্দী সংঁবতের অব্যক্ত স্পন্দন। আজও আমাদের আবিদ্যা- 
কবলিত দ্বৈতকুদ্ধিই জড় ও প্রাণের মাঝে ভেদের রেখা টেনে রেখেছে। 
এ-রেখা যেদিন মুছে যাবে, সেদিন একথা মানতে কোনই বেগ পেতে হবে না 
যে জড় প্রাণ ও মন একই বিশ্বশক্তির ব্রিধা রূপায়ণ মার, বৈদিক খাষ যাকে 
বলেছেন “তিনটি ভুবন" । এই বিশ্বকে সৃষ্টি-করছে যে-শক্তি, তার স্বরুপ হল 
ইচ্ছা বা সংকল্প । আর জঞ্কল্পের অর্থই হল একটা নিদিষ্ট পারণামের অভি- 
মুখে চেতনার প্রবৃত্তি । 

কিন্তু এই প্রবৃত্তি ও-পরিণামের স্বরূপ কি সে শুধু চৈতন্যের আত্ম- 
সংবৃত্তি ও আত্মবিবাত্তি £ চৈতন্য রূপের গুহায় নিজকে গুটিয়ে নিয়ে আবার 
ফুটতে চাইছে সেই আবরণ দীর্ঘ করে বিশ্বের কোন অন্তগ্ণ সমহতাঁ 
সম্ভাবনাকে মূর্ত করতে_এই তো তার লীলা। মানুষের মধ্যে তার কোন্‌ 
'দিব্ক্রতুর প্রকাশ 2 সে কি তার মধ্যে নিয়ে আসেনি অন্তহীন প্রাণ, অসীম 
জ্ঞান ও অকৃষ্ঠ বীর্যের প্রোতঃ তাইতো আজ বিজ্ঞানের চোখেও এই স্বপ্নের 
ঘোর : এই মতদেহেই মানুষ হবে মৃত্যুঞ্জয়, চির-অত্প্ত তার জ্ঞানের তৃষা 
মিটবে যোঁদন, এই পাথবীর মানুষই সেদিন হবে জড়শক্তির মহেশ্বর। দেশ 
আর কাল আজ সঙ্কুচিত হয়ে এক দূলক্ষ্য বিন্দতে গুটিয়ে এসেছে বিজ্ঞানের 
কাছে। কার্য-কারণের কঠিন নিগড় শিথিল করে মানুষকে অকুণ্ঠ সাম্রাজ্যের 
অধিকার দিতে কতশত কৌশলই. না আঁবচ্কার করে চলেছে সে। সাদ্ধর 
‘কোথাও সীমা আছে, জগতে অসম্ভব বলে কিছু আছে-_এ-ধারণা ক্রমেই 
ঝাপসা হয়ে এসেছে মানুষের কাছে। বরং তার আবিচ্ছেদ.আকুতিতে 
যেকোনও সিদ্ধি মূর্ত হবেই একদিন, এই বিশ্বাসই বদ্ধমূল তার মধ্যে। 
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তার এ-প্রত্যয়কে মিথ্যাও বলতে পারি না, কেননা শেষ পর্যন্ত সমস্ত সিদ্ধিই 
তো জাতির চিন্ময় ক্রতুর পরিণাম। বস্তুত অকুণ্ঠ ঈশনা ব্যাক্তির 'বাবক্ত 
সাধনার ফল নয়_তার মধ্যে সমন্টি মানবের সঙ্কল্প ফুটে ওঠে ব্যন্টির 
আধারকে আশ্রয় করে। আরও একট গভীরে গেলে দেখি, এ শুধু সমান্টি- 
চেতনার ক্রতু নয়, সমাম্টর উদার পাঁরবেশে ব্যান্টকে কেন্দ্র ও সাধন করে এক 
আতিচেতনা মহাশক্তিই আপনাকে রূপায়িত করছেন এই এশ্বর্যের ততে। 
এই মহাশাক্তই মানুষের 'হচ্ছয় পুরুষ’, তাদাত্ম্যের অনল্তব্যগ্রনা, এক্যের 
বহুধা রূপায়ণ। 'বিশ্বপ্রজ্ঞ বিশ্বেশ্বর তিনি, মানুষের মধ্যে ফুটিয়ে তুলছেন 
নিজেরই স্বরূপ। তাঁর দিবান্রতুর চিন্ময় বন্দ তার ব্যাম্ট-অহং। আর 
জাতির সমঘ্টি-অহংএ বিশবমানবর্পী নারায়ণের বিশ্ববিগ্রহে সেই বন্দূরই 
পাঁরাঁধ ও বিচ্ছুরণের কল্পনা। এই যুগল আধারে তাঁর স্বরূপানষ্ঠ একত্ব, 
সর্বজ্ঞতা ও সবৈশ্বর্যের আ-ভাসকে ফুটিয়ে তোলাই তাঁর 1সসক্ষার তাৎপর্য। 
“র্তের মধ্যে অমৃত যান, আমাদের অন্তরে তান নিহিত আছেন "চিন্ময় হয়ে 
এবং আমাদের চিৎশাক্তরাজিতে চলছে তাঁর কাবক্রতুর বিলাস।' আধুনিক 
জগৎ নিজের লক্ষ্য না জেনেও তার সকল কর্মে সকল সাধনায় অবচেতনভাবে 
অন্সরণ করে চলেছে বি*বচেতনার এই [বপুল প্রোত। 

তবুও এ-সাধনায় আছে সঙ্কোচ, আছে বাধা । সঙ্কোচ জ্ঞানের ক্ষেত্রে 
জড়ত্বের পরিবেশে; আর বাধা শক্তির ক্ষেত্রে-জড়যন্ত্ের ব্যবহারে । কিন্তু 
ভবিষ্যতে এ-কুণ্ঠাট:কুও যে থাকবে না, বিজ্ঞানের আঁতসাম্প্রতিক প্রগাততে 
তার আভাস মেলে। জড়াবিজ্ঞানের পাঁরাঁধ ক্রমেই প্রসারিত হয়ে এখন এসে 
ঠেকেছে জড় আর অজড়ের প্রত্যন্তভূমিতে ; আর "বিজ্ঞানের ব্যাবহারিক প্রয়োগও 
চাইছে যন্ত্রের বাহূল্যকে যথাসম্ভব খর্ব করেই বিরাট 'সাদ্ধকে আয়ত্ত করতে 
বেতারবার্তার আবিচ্কারে সূচিত হচ্ছে প্রকৃতির প্রগ্গাততে একটা নূতন ধারা : 
রইল না, জড়ের ছোঁয়া রইল শুধু শক্তির ক্ষেপণ ও গ্রহণের দুটি প্রান্তবিন্দুতে। 
শেষ পর্যন্ত এই ছোঁয়া্কুও থাকবে না। তখন জড়াতীতের গাঁত-প্রকীতি 
আলোচিত হবে জগত্রহস্যের সত্য ধারা ধরে এবং তার ফলে মানুষ খুজে পাবে 
শুধু মনঃশাক্তি দিয়ে জড়শাক্তির নির্ভুল প্রশাসনের কৌশল। প্রগাতর এই 
যাবে বিপুল ভাঁবষ্যের অন্তহীন চক্রবাল। 

এমনি করে জড়ের অব্যবাহত উধর্ব ভূমির বিজ্ঞান ও প্রশাসনের অধিকার 
পেলেও সামর্ঘেযর সঙ্কোচ আমাদের ঘুচবে না-ওপারের হাতছানি তবু 
মানুষকে ডাক দেবে অজানার অভিযানো। আমাদের শেষ গ্রন্থিমোচন তখনই 
হবে, যখন ভিতর-বাহির হবে একাকার, সঙ্কীর্ণ অহংএর বিলাস সুক্ষ হতে 


জড়বাদীর নাস্তি ১৭ 


সক্ষমতর হয়ে শুন্যে যাবে মিলিয়ে। একত্বের আবেশে জারিত হবে নানাত্বের 
যত বিভূতি এবং সেই একরস প্রত্যয়ই আমাদের কমে* আনবে প্রেরণা। তখন 
নানাস্ব ভাবনার জোড়াতালি দিয়ে একত্ব গড়বার ব্যর্থ প্রয়াস আর থাকবে না। 
বিশ্বচেতনার সেই পরম অনুভবে দেখতে পাব, বৈন্দবাসনা মহাসরচ্বতার 
চরণতলে প্রসারিত রয়েছে অন্তহীন বিশ্বপটের অনুপম শিল্পচাতুরী। সেই 
ভূমিতেই আমরা ফিরে পাব ্বারাজ্যের সষ্পো সাম্রাজ্যের অকুণ্ঠ আকার, 
সালোকামাক্তর সঙ্গে সাধমণমদক্তর অসমোধর্ব আস্বাদন_ধ্াললদশ্ঠিত এই 
মত জীবনের দিব্য রূপায়ণে। 


তৃতীয় অধ্যায় 
বৈরাগীর নেতি 


সর্বং হ্যেতদ্‌ রঙ্গ; তয়মাত্মা ব্রহ্ম; সোহয়মাত্রা চতুচ্পাৎ । 
...অব্যবহার্যম্‌...অলক্ষণম্‌ আচচৈন্ত্যম্‌...প্ৰপপ্ডোপশমন্‌... 
মাণ্ড্‌ক্যোপনিষৎ ২, ৭ 


এ সমস্তই ব্ৰহ্ম; এই আত্মাই ব্ৰহ্ম-আর এই আত্মা চতুষ্পাৎ 1... 
[+ অব্যবহার্বয, অলক্ষণ, আচিন্তা, প্রপণ্ের উপশম যাঁর মধ্যে। 
_ মাণ্ডক্য উপানষদ (২,৭) 

অথচ এরও পরে আছে ওপারের হাতছানি। 

শব্বচেতনার ওপারে আছে এক 'বশ্বোত্তার্ণ চৈতন্যের অমেয় স্তব্ধতা 
(কিন্তু তবু মানুষের উপলান্ধর বাইরে সে নয় )--যা শহধ; আমাদের ব্যাচ্ট- 
অহংকে নয়, নাখল িম্বকেও গেছে ছাড়িয়ে, বিপুল ব্ৰহ্মাণ্ড যার অপারসীম 
পটভুমিকায় তুচ্ছ একটি তুলির িখন মাত্র! [বিদ্ববিধানের সে-ই ভর্তা, অথবা 
উপদুষ্টা শুধু। মহাবৈপুল্যের আলিঙ্গনে বশ্বপ্রাণকে সে জাঁড়য়ে আছে, 
অথবা আনন্ত্যের আমাতিতে উদাসীন হয়ে ছাড়িয়ে গেছে তাকে! 

জড়বাদী যাঁদ বলেন : জড়ই একমাত্র তত্ব, প্রাতিভাঁসক জগৎই একমাত্র 
বস্তু যার প্রামাণ্যকে মোটের উপর নিশ্চিত মনে করা চলে। এর পরেও যাঁদ 
দিছ7 থাকে, সে আমাদের জানার বাইরে_সম্ভবত তা অসৎ বা মনের 
দবকল্গ অথবা বদ্তু হতে আচ্ছিন্ন ভাবের একটা খেয়াল ঞরাধ5।_তাহলে 
অধরার টানে বাউল সন্ন্যাসীও বলতে পারেন : শহ্ধ চিৎই একমাত্র তত্ব_তার 
জন্ম নাই, মৃত্যু নাই, পারণাম নাই। এই ব্যাবহারিক জগৎ শব্ধ ইন্দ্রিয় ও 
মনের কল্পনা বা স্বস্নবিলাস। শদদ্ধাবদ্যার শাম্বতদশীপ্ত হতে পরাঙ্ম 
আবিদ্যাচিত্তের এ একটা বিকল্প মান্র।......এমাঁন করে িজস্ব দাঁষ্টভাঙ্গ হতে 
দুজনেই ভাবতে পারেন, তাঁর মতই সত্য। 

বাস্তবিক, যুক্ততে হ’ক অনুভবে হ’ক, অন্যোন্যাবরোধী এই দট মতেরই 
সপক্ষে তুল্যবল প্রমাণের পরম্পরা হাজির করা চলে। জড়জগৎ যে বাস্তব, 
তার প্রমাণ রয়েছে আমাদের ইন্দ্রিয়ের অনুভবে। জড়ের মত স্থল হয়ে 
যা ফোটে না, ইন্দ্রিয় তাকে ধরতে পারে না, অতএব যা-কছ? অতন্দ্র 
তা-ই অসং_এই হবে তার রায়। দৈহ্য-ইন্দ্িয়ের এই ভ্রান্তি অত্যন্ত স্থল 
ও বর্বর, অতএব দর্শনের যুক্তি দিয়ে অলঙ্কৃত করলেই তার মর্যাদা বাড়ে 
না- কেননা যে-অনুভবের »পরে এই ডীক্তর ভাত্ত, সে যেমন সঙকীর্ণ, তেমান 
কাঁচা। ইন্দ্িয়ের দাবি যে সত্য নয়, হাতের কাছেই তার প্রমাণ আছে। জড়ের 
জগতে এমন-সব সক্ষন বস্তু রয়েছে স্থল ইন্দ্রিয় দিয়ে যাদের ধরা যায় না, 


বৈরাগীর নোতি ১৯ 


অথচ তাদের আঁস্তত্বে সন্দেহ গোঁড়া জড়বাদীও করতে পারেন না। তব 
যে অতীন্দ্য় বস্তুকে বিভ্রম বা কুহকের খেলা বলে উড়িয়ে দিতে চান তাঁরা, 
তার কারণ ব্যাবহারক জগতের স্থূল ইন্দরিযগ্রাহ্য বস্তুকেই তাত্বিক মনে করা 
তাঁদের চিরাভ্যাস। অথচ এ-খেয়াল_ তাঁদের নাই যে, তাঁদের এ-সংস্কারও 
একটা কুহকের খেলা। তাই যুক্তি দিয়ে প্রমাণ করতে চান যাকে, গোড়াতেই 
তাকে মেনে নেওয়ায় তাঁদের তর্ক হয় শুধদ সিদ্ধ-সাধন-অতএব নিরপেক্ষ 
বাদীর কাছে নিষ্প্রমাণ। 


জড়জগতের অনেক বস্তু শঃধ্য যে অতীন্দিয়, তা-ই নয়। অনুভবের 
সাক্ষাকে যদ সত্যের প্রমাণ বলে মানি, তাহলে বলা চলে-_স্থূলদেহের স্থূল 
ইন্দ্রিয় ছাড়াও আমাদের সূক্ষরদেহে এমন সক্ষ ইন্দ্রিয় আছে যা দিয়ে জড় 
ইন্দ্রিয়ের সাহায্য ছাড়াও জড়জগতের বস্তুকে জানা যায়_এমন-ক জড়াতীত 
উধর্বলোকের অতীন্দ্ুয় বস্তুকেও প্রত্যক্ষ করা চলে। বলা বাহুল্য, যে স্থূল 
জড়পদার্থ [দিয়ে আমাদের গ্রহ-তারা-পাথবীর পত্তন, এইসমস্ত লোকের 
উপাদান তা হতে পৃথক। অতএব তাদের অনুভবও চিৎসত্তার একটা নূতন 
ভামর বিশিষ্ট অন্মভবের সগো্ন। 


মানুষ ভাবতে শিখেছে যখন, তখন থেকেই অতীদীন্দ্িয় জগৎ সম্পর্কে 
তার বিশ্বাস ও অনযভবকে সে ব্যক্ত করে এসেছে নানাভাবে। জড়জগতের 
রহস্য নিয়ে আতারক্ত মাতামাতির ফলে এ-প্রবৃত্তিতে তার ভাটা ধরেছিল বটে, 
কিন্তু আজ সোঁদকের জিজ্ঞাসা কতকটা শান্ত হওয়ায় বৈজ্ঞানিক অন:সান্ধৎসার 
ঝোঁক আবার নতুন করে পড়েছে এইদিকে। এসম্পকে প্রামাণিক তথ্যের 
পারমাণ বেড়েই চলেছে। তার মধ্যে চিন্তা-সংক্রমণ এবং তার অনুরূপ 
অলৌকিক রহস্যের কোনও-কোনও বাঁহরগ্গ বিভূতিকে এখন আর কেউ সংশয়ের 
চোখে দেখে না। এর পরেও যাঁদ কেউ বস্তুনিষ্ঠার অজুহাতে এসব ব্যাপারের 
প্রত অন্ধ থাকতে চান, তাহলে বুঝতে হবে অতাঁত দশীপ্তর মোহে এখনও 
আচ্ছন্ন তাঁদের মন, অন্যভর ও জিজ্ঞাসার স্বরচিত সঙ্কীর্ণ সীমার মধ্যে কুণ্ঠিত 
হয়ে ফিরছে তাঁদের শাণিত ব্দদ্ধির এষণা। অথবা অতাঁত শতকের উচ্ছিষ্ট 
বিজ্ঞানের মন্ত্রকে নিজ্ঠাভরে আউড়িয়েই মনে করেন, তাঁরা ব্যাঝ য্যাক্ত-ুগের 
নুতন আলোর খাত্বক, তাই বৈজ্ঞানিক বুদ্ধির মৃত বা ম্মমূর্য অন্ধ সংস্কার- 
গুলিকে সকল ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে আগলে রাখাই তাঁদের কর্তব্য! 


বৈজ্ঞানিক গবেষণার ফলে জড়াতীত তত্ত্বের যেটুকু আভাস আজ পর্যন্ত 
পাওয়া গেছে, তা যেমন অস্পষ্ট তেমান অনাতানশ্চিত কেননা সে-গবেষণার 
ধরনে এখনও রয়েছে অনেক গলদ অনেক আনাড়পনা। তব্দ এমনি করে 
নতুন-ফিরে-পাওয়া সক্ষম ইন্দ্রিয় দিয়ে জানা গেছে জড়জগতেরই_ অনেক 


২০ দব্য-জীবন 


অতীন্দ্রিয় তথ্যের সত্য খবর। অন্নময় কোশের এলাকা ছাঁড়য়ে জড়াতীত 
যে-জগং, এই তথ্যগুলি যখন তার বার্তাবহ, তখন তাদের সাক্ষ্যকে মিথ্যা 
বলে উড়িয়ে দেওয়া উচিত হবে না নিশ্চয়। যে-রীতিতে স্থূল হীন্দ্রিয়ের সাক্ষ্য 


যাচাই হয়, অবশ্য সূক্ষন ইন্দ্রিয়ের বেলাতেও সে-রীতিই খাটবে। তাদের আনা ' 


খবরকেও যুক্ত দিয়ে খ:টয়ে দেখে সাজিয়ে নিতে হবে, এখানকার ভাবের সঙ্গে 
খাপ খাইয়ে তিক-ঠিক তরজমা করতে হবে-_তাদের ধর্ম প্রবৃত্তি ও অধিকারকে 
তলিয়ে বুঝতে হবে। জড়জগৎ যেমন সত্য, তেমান সত্য এই অতীন্দ্রয় 
সুক্ষ_-সাধন-গ্রাহ্য সুক্ষন-ধাতুর জগৎ, সেখানেও পড়ে আছে সত্য অন্মভবের 
এক বিশাল ক্ষেত্র । তার প্রামাণ্যকে অস্বীকার করার কোনও অর্থ হয় না। 
এই জগতের পরেও আছে আরও কত উত্তর-জগৎ-বৈরাজ-সামের ছন্দে 
আঁকা, আনবচনীয় রূপরেখায় বিপুল তাদের রূপায়ণ। তাদেরও আছে 
অমেয়বীর্যের স্বয়ম্ভুৱত--সুদিব্য জ্ঞানের জ্যোতর্ময় সাধন। আমাদের এই 
জড়ের জীবনে জড়ায় দেহে নেমে আসে তাদের অলৌকিক শক্তির আবেশ, এই 
ভামিতেই চলে তাদের উন্মেষের আয়োজন, এই চেতনাতেই তাদের আলোকদূত 
বয়ে আনে সে গোপন রহস্যের ইশারা । 

অবশ্য বিশবলোক আমাদের অনুভবের ক্ষেত্র শুধু, এবং হীন্দ্রয়ই সে- 
অন্ঢভবের অনুকুল সাধন। কিন্তু সবার মুলে রয়েছে চৈতন্য, এই হল 
আসল কথা। সাক্ষি-চৈতন্যে ভাসবে বলেই জগৎ হল অনুভবের বিরাট ক্ষেত্র, 
আর হীন্দ্রয় তার সাধন। 'িবলোক যে সত্য, সাক্ষীর চেতনা ছাড়া তার 
আর-কোনও প্রমাণ নাই_হ’ক না সে ইহলোক বা পরলোক, এক লোক বা 
একাধিক লোক। বিষয়ের সঙ্গে বিষয়ীর এই যে আঁবনাভাবের সম্বন্ধ, 
কারও-কারও মতে এ যে শুধু মনুষ্যচেতনার বোশল্ট্য, জগৎকে বিষয়রূপে 
দেখার সংস্কার হতেই যে তার উৎপত্তি, তা নয়। সত্তার স্বধর্মই হল এই সাক্ষী 
ও সাক্ষ্যের আবনাভাব। বিশ্বের সকল প্রাতভাসেরই দুটি কোঁট-_একাঁদিকে 
তার সাক্ষি-চৈতন্য, আরেক দিকে সাক্ষ্ের প্পন্দন। কিন্তু সাক্ষী না থাকলে 
প্পন্দন থাকতে পারে না, কারণ সাক্ষীই বিশ্বের আধার এবং ভাসক, সাক্ষি- 
ভাস্যতা ছাড়া তার কোনও স্বতন্ত্র সত্তা নাই। আবার জড়বাদী এর জবাবে 
॥ বলছেন : এই জড়াব*বই শাশ্বত এবং স্বয়স্ভূ। প্রাণ ও মনের আবির্ভাবের 
. পূর্বেও তার সত্তা ছিল এবং প্রাণের ক্ষণভঙ্গ ও মনের ক্ষণদশীপ্ত একদিন 
মহাশুন্যে মিলিয়ে যাবে যখন, তখনও আকাশ জুড়ে চলবে ওই অগণিত 


"" স্যতারার চেতনাহীন শাশ্বত ছন্দোলীলা।...দুটি উক্তি তত্তুজিজ্ঞাসার শুধু 


দাট বিপরীত ধারা হলেও একটা অনস্বীকার্য বাস্তব মূল্যও তাদের আছে, 
কেননা তত্তঁজিজ্ঞাসার ধারা হতেই মানুষের মধ্যে ফোটে ব্যাবহাঁরক দৃষ্টিভঙ্গির 
‘ বৈশিস্টা, নিরুপিত হয় তার সাধনার লক্ষ্য ও ক্ষেত্র। এঁজিজ্ঞাসার মুলে 


বৈরাগীর নোত ২১ 


রয়েছে বিশ্বের তাতবকতার প্রশ্ন এবং মানবজীবনের সত্য ও সার্থক্তার প্রশ্নও 
তার সঙ্গে জড়িত। 

জড়বাদের চরম সিদ্ধান্ত অনুসারে, ব্যক্তির জীবন ও জাতর নিয়াত 
দুইই তুচ্ছ এবং অবাস্তব। অতএব ন্যায়ত আমাদের সামনে খোলা দ্যাট 
মাত্র পথ : হয় হন্তদন্ত হয়ে এই ক্ষণস্থায়ী জীবনকে নিঙড়ে যথাসম্ভব তার 
রসট;কু আদায় করে নেওয়া_খণ করেও ঘৃত পান করা চার্বাকের মত; নয়তো 
জাতি ও ব্যাক্তির লক্ষযহীন ও মমত্বশূন্য সেবায় জাবন দেওয়া_যাঁদও জানি 
ব্যক্তি শধ্র নাড়ীতল্বের বিকারজাত মনশ্চেতনার একটা স্ব্নক্দ্বদ, আর 
জাতির মধ্যেও জড়ের সেই নাড়ীর স্পন্দনই হয়েছে আর-একট; সংহত এবং 
দীর্ঘায়ত। কর্ম আর ভোগ দুয়ের মূলে আছে অন্ধ জড়শাক্তির তাড়না 
যা আমাদের মুগ্ধ দৃষ্টির সম্মুখে মেলে ধরে জীবনের একটা ক্ষণিক বিভ্রম 
অথবা ধর্মান্মশাসন এবং মানসী সিদ্ধির একটা বর্ণাট্য প্রবণ্চনা। জড়বাদও 
এমনি করে নি্বিশেষ অদ্বৈতবাদের মত শেষ পর্যন্ত এসে ঠেকে “সদসদ্ভ্যাম 
আনবিনীয়া মায়া'তে। তারও মতে জড়জগৎ সং-কেননা সে প্রত্যক্ষ এবং 
অনস্বাকার্য; তেমনি আবার সে অসং_ কারণ সে প্রাতিভাঁসক এবং বিনশ্বর ৷... 
আবার, মায়াবাদের চরম সিদ্ধান্ত অনুসারে ঠিক উল্টা পথ ধরে যে-লক্ষ্যে 
এসে পেশছই, তা জড়বাদী সিদ্ধান্তের অনুরূপ, অথচ তার চেয়েও সে 
আমাদের কড়া মহাজন। তার মতে : ব্যক্তির অহং আকাশকুসুমের মত 
অলাক, মানুষের জীবন অবাস্তব, কোনও স্বকীয় লক্ষ্য তার নাই, প্রাতিভাসিক 
জীবনের অর্থহীন জালের জটিল বন্ধন হতে 'নাবশেষ-সং অথবা পরম- 
অসতের অন্,পাখ্য শন্যতায় মুক্তি পাওয়াই তার একমান্র পররুুষার্থ। 

প্রাকৃত জীবনের বাস্তব তথ্যের পরে যে-তকর্বাদ্ধর নির্ভার, অস্তিত্বের 
রহস্য সমাধান কখনও সে করতে পারবে না-কেননা এসব তথ্যের মধ্যে 


তার সম্প্রসারণ একেবারেই অসম্ভব_জোর করে এমন কথা 
প্রামাণিক অনুভবও আমাদের নাই। কাজেই জড়বাদের দা! ৯ 
মায়াবাদের দাঁব সত্য, এই প্রাচীন বিতকের মীমাংসা সম্ভব একাঁমানি 
সম্প্রসারণে অথবা সাধনসম্পান্তর অপ্রত্যাশিত উৎকর্ষে_শুধ 
তকনৈপদুণ্যে নয়। 


২২ দিব্য-জনীবন 


যে শরীরী মন, তাকে কখনই সাক্ষি-পদরূষ বলা চলে না। সাক্ষী যান, 
{তানি বিশ্বচেতন_বিশ্ব তাঁর কুক্ষিগত। নিখিল বিস্ৃষ্টিতে অন্তর্যামী 
বোধিরুপে আবিভূতি তিনি-বিশব তাঁর চিরন্তন ততভাবের পাঁরস্পন্দরূপে 
সত্য ও শাশ্বত হয়ে আছে তাঁর মধ্যে, অথবা তাঁর প্রজ্ঞা ও িৎশাক্তর 
বিলাসরূপে তিশহ উপজি পুন ত্শীহ সমাওত-_সাগর-লহরী-সমানা'। আমাদের 
প্রাকৃত মনের সংঘাতরূপকে কখনও 'বশ্বের সাক্ষী ও প্রভু বলা যায় না। 
উপদ্ুষ্টা মহেশ্বর 1তানই; যুগপৎ যান পৃথবার প্রাণে ও জীবদেহে শাশ্বতী 
শান্তির অচল প্রতিষ্ঠায় অন্তযামরূপে সমাসীন_ মানুষের ইীন্দ্িয়মন যাঁর 
দিব্যক্রতুর পরোক্ষ সাধন শুধু। 
আধুনিক মনোবিদ্যা মানুষের মধ্যেও ব*বচেতনার সম্ভাবনাকে ধীরে- 
ধারে মেনে নিচ্ছে। এমন-ীক আমাদের জ্ঞানের সাধন যে আরও সুক্ষ ও 
প্রসারধর্মী হতে পারে, একথা মানতেও তার বিশেষ আপান্ত নাই। অথচ 
সে-সাধনের সামর্থ ও সার্থকতাকে কবুল করেও তার কাতিকে কুহকের পর্যায়ে 
ফেলতে আজও তার বাধে না। প্রাচ্য মনোবিদ্যায় কিন্তু বি*শবচেতনতা ও 
সাধনের উৎকর্ষকে বরাবর গণ্য করা হয়েছে অধ্যাত্ম-প্রর্গাতর একটা বাস্তব 
সাধ্য বলে। তার মতে, 'সাদ্ধর একমাত্র সঙ্কেত হল-_ব্যাক্তর কল্পিত 
অহংচেতনার সঙ্কোচকে অতিক্রম করা, জড়ে ও জীবে সর্বত্র গ্হাহিত রয়েছে 
যে অন্তৰ্যামী আত্মসংাঁবং, তার সঙ্গে তাদাত্যবোধে যুক্ত হওয়া-_অন্ততপক্ষে 
তার সাণ্টত্ব অজন করা। 
বি*বচেতনায় অবগাহন করে আমরা 'বশ্বসন্তার সঙ্গে এক হয়ে থাকতে 
পাঁর তারই মত। তখন আমাদের চেতনায় এমন-ঁকি হীন্দ্রিয়ানূভবেরও মধ্যে 
দেখা দেয় যে-রুপান্তর, তার দীসপ্ততে বুঝতে পাঁর_বশ্বজড় এক অখন্ড 
সত্তা। সমুদ্রের বুকে ঢেউএর মত ওই অন্নময় সত্তাই বিবিক্ত দেহের 'বিভূতিতে 
ঘটে-ঘটে করেছে স্বগতভেদের বিসৃষ্ট, আবার আত্মসন্তার পারকীর্ণ সেই 
বিন্দদজালে যোগাযোগ ঘটিয়েছে অন্নময় সাধন 'দিয়ে। তেমান প্রাণ-মনেও 
এক অখণ্ড সত্তাকেই দেখ বহুধা রুপায়িত। আপন-আপন অধিকারে তারাও 
দোৌঁখ নিজকে বিবিক্ত-বকীর্ণ করে আবার যুক্ত করছে উপয্যক্ত সাধন 'দিয়ে। 
এই ধারায়. আরও এগিয়ে গিয়ে, চেতনার অনেক পর্ব পার হয়ে অবশেষে 
উত্তীর্ণ হই অতিমানসের অধিকারে, যার প্রোতি গূঢ় রয়েছে বিশ্বের সকল 
অবর প্রবৃত্তির মর্মমূলে। অখণ্ড বিশ্বসত্তাকে শুধু যে অনুভবে আনা যায়: 
এমনি করে, শুধু যে ইন্দ্িয়বোধে তার রুপ ধরা যায়, তা-ই নয়। অনুভবের 
অন্তরঙ্গতায় আমরা আবিষ্ট জারিত হয়ে যেতে পার এই গভীর চেতনায় 
আত্ম-সধাবত্রূপে অপরোক্ষ করতে পারি তাকে। অহংপ্রত্যয়ের মধ্যে যেমন 
; জ্বচ্ছন্দ হয়ে বাস করেছি এতাঁদন-তেমাঁন বাসা বাঁধতে পার এই 'িশ্ব- 


ad 
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চেতনাতেও, নিত্যস্পন্দিত হতে পারি তার উপচাঁয়মান নিবিড়তায়, খাণ্ডত 
সত্তার আঁভমান ভুলে গভাঁরতর আত্মায়তায় এক হয়ে যেতে পাঁর অপর 
মন প্রাণ ও দেহের সঙ্গে। কেবল যে আমাদের চিত্তে ও সঙ্কল্পে এবং অপরের 
প্রত্যক্‌-চেতনাতেই ছড়িয়ে পড়ে এই নিবিড় তাদাত্যবোধের বীর্য তা নয়! 
জড়জগতের গাঁত-প্রকৃতিতেও তার দিব্য প্রশাসন সন্টারিত হয়_যার কল্পনাও 
আজ আমাদের সঙ্কুচিত অহমিকার অগোচর। 

তাই, বিশ্বচেতনার স্পর্শ বা আবেশ যে পেয়েছে, তার অন্বে এর 
সত্যতা বাস্তবকেও ছাড়িয়ে গেছে। তার কাছে এ শুধু স্বরূপে সত্য নয়- 
পরিণামে ও. প্রবৃত্তিতেও সত্য।. এ-জগৎ ফুটেছে বিশ্বচেতনার : পাঁরপূর্ণ 
সম্ভাতর লীলারূপে। অতএব বিশ্বচেতনা যেমন জগতের সত্য, তেমান 
সগঘও তার কাছে সত্য_কিন্তু স্ব-তন্্র সিদ্ধসত্তারূপে :নয়। : চেতনার 
উত্তরায়ণে সংস্কারের সকল বাঁধন খসে যায় যখন, তখন অনুভব করি, চৈতন্য 
আর সত্তাতে কোনও ভেদ নাই_সকল আত্মভাবই স্বরূপত পরা সরব এবং 
সকল সংবিংই স্বয়ম্ভাব মাত্র। চৈতন্য শাশ্বত ও স্বকৃৎ; অতএব তার 
বিসৃম্টিও সত্য। সে তার আত্মসন্তারই আবকৃত-পাঁরণাম- স্বপ্ন বা পরিণাম- 
বিকার নয় শুধ এজগং সত্য, কেননা একমাত্র চৈতন্যই এর সত্তা। চিৎশক্তি 
এর স্বরূপ এবং পরমার্থসতের সঙ্গে সে-শক্তি অবিনাভূত-কেননা সে তো 
শুদ্ধ সত্তারই স্ব-ভাবের স্ফুর্তি। স্বয়ম্প্রভা চিংশাক্তই ধরেছে জড়ের রূপ। 
জড়ের একটা বিবিক্ত স্ব-তন্ত্র সত্তা থাকত যাঁদ, তাহলে তা-ই বরং হত 
স্ব-ভাবের বিপর্য'য়_স্বপ্নকুহক মতিভ্রম বা অসম্ভাব্য অনৃতের ছলনা। 

যে চিং-সত্তা অন্তহীন অতিমানসের স্বরূপসত্য, সে কিন্তু বিশ্বোত্তার্ণ। 
যেমন বিশ্বছন্দে সে লালায়িত, তেমনি অনির্বচনাঁয় আনন্ত্যের নিরঙ্কুশ 
স্বাতন্ত্যে আত্মসমাহতও সে। জগংই আছে তৎস্বরূপকে আশ্রয় করে, 
তৎস্বরূপ জগৎকে আশ্রয় করে নাই। বি*্বচেতনায় অবগাহন করে বিশ্বসত্তার 
সঙ্গে যেমন এক হয়ে যেতে পারি আমরা, তেমনি বিশ্বসত্তাকে ছাড়িয়েও 
ডুবে যেতে পারি বিশ্বোত্তীর্ণ চৈতন্যের অব্যক্ত গহনে। তখনই আমাদের 
মধ্যে জাগে সেই প্ঢুরাতন প্রশ্ন_বিশ্বোত্তার্ণের স্বরূপ কি নেতিতে? 
বিশ্বলোকের কি সম্বন্ধ লোকোত্তরের সঙ্গে ? 

িশ্বোস্ীর্ণের দুয়ারে আছে বিশুদ্ধ চিৎস্বরূপের অসঙ্গ কৈবল্য, উপনিষদ 
যাঁকে বলেছেন : শান্দর শুদ্ধ তিনি, ঈশানো ভূতভব্যস্য', কিন্তু 'অনেজৎ'। 
তিনি 'অস্নাবির' _শক্তিস্টরণের জন্য স্নায়ু নাই তাতে, দ্বৈতের পাপ নাই_ 
ভেদের বণ নাই তাঁর মধ্যে। তান কেবল অদ্বয়রূপ অব্যবহার্য প্রপঞ্টোপশম। 
অদ্বৈতবেদান্তীরা তাঁকেই বলেন বিশুদ্ধ আত্মস্বরুপ, নিক্িয় ও নিগুণ ব্রহ্ম, 
প্রপণ্গাতীত নৈঃশব্দ্য।  অধ্যাত্মচেতনার তাঁরসংবেগে সাধকের মন যখন 
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পর্বসংক্রমণের অপেক্ষা না রেখে সহসা এই অগমরাজ্যে ঢুকে পড়ে প্রলয়ের 
দয়ার ঠেলে, তখন ওই অমেয় নৈঃশব্দোর নীল বিদ্যুতে ধাঁধিয়ে যায় তার 
চেতনা। মনে হয়, এই অবর্ণই সত্য-মিথ্যা জগতের বর্ণচ্ছটা। মানুষের 
মনে এর চেয়ে প্রবল ও প্রচণ্ড অনুভবের বিচ্ছারণ আর বুঝি হয় না। এই 
[িশদ্ধ আত্মস্বরূপের দর্শনে অথবা তারও অতাঁত অসম্ভূতির অনুভবে শুরু 
হয় প্রাতষেধের আর এক কোটি_যা জড়বাদীর প্রতিষেধেরই অনুরূপ, অথচ 
তারও চেয়ে চুড়ান্ত, তার চেয়েও সর্বনাশা। তার উদাত্ত আহবান যে ব্যাক্তি 
বা জাতির কানে বাজে, সে মরণের নেশায় মাতাল হয়ে ঘর ছেড়ে ছোটে বনের 
দিকে। এই প্রলয়ৎকর প্রাতষেধকেই আমরা বলোছ “বৈরাগণীর নোতি”। 
বৌদ্ধধর্ম যেদিন হতে প্রাচীন আর্ধজগতে নিয়ে এল বিক্ষোভের আলোড়ন, 
তার পর থেকে দ্'হাজার বছর ধরে ভারতবর্ষের হৃদয়ে মন্দ্রিত হয়েছে 
মহাকালের ডমরমধবনি-জড়ের বিরুদ্ধে চিৎ করেছে বিদ্রোহঘোষণা। কিন্তু 
মায়াবাদই যে ভারতাঁয় ভাবধারার সর্বস্ব, তা নয়। এ ছাড়াও এখানে ফুটেছে 
আরও কত দর্শন, সাধকহ্‌দয়ের আরও কত অভীপ্সা। দার্শীনক চরম- 
পল্থীরাও যে জড় আর চিতের মধ্যে সমন্বয় ঘটাতে চাননি, তাও নয়। কিন্তু 
করালছায়ায় সকল সাধনাই হয়ে গেছে পাশ্ডুর, সন্ন্যাসীর গোরকে 
রাঙা হয়েছে সবার মন। বৌদ্ধ কর্মবাদের আর প্রতীত্যসমূৎপাদের অচ্ছেদ্য 
শৃঙ্খলে বাঁধা পড়েছে অস্তিত্বের সকল উল্লাস এবং তাহতে এসেছে বন্ধন ও 
মাক্তর দ্বিকোটক িরোধ-ভবপ্রত্যয়ে বন্ধন আর ভবানিরোধে মুক্তি! তাই 
সকল সাধকের কণ্ঠে একমাত্র এই বাণীই ধ্বানত হয়েছে সমস্বরে হেথা নয়, 
হেথা নয়_অন্য কোন্‌ খানে’। বৈকুণ্ঠ কোথায় এই দ্বৈতের রাজ্যে? শাশ্বত 
বন্দাবনের অন্তহীন রসোল্লাস, ব্লক্গলোকে আত্মার অখণ্ড সাচ্চদানন্দের 
দিব্যসম্ভোগ, প্রপণ্টোপশম অনুপাখ্য মহানির্বাণে অহং বাসনা ও কর্মের 
আত্যন্তিক প্রলয় অথবা অলক্ষণ অব্যবহার্য আত্মপ্রত্যয়সার পরমার্থসতে সকল 
ভেদসত্তার নির্বাপণ-এসমস্তই তো ওপারের অনুভব, এপারে তার কোথায় 
আভাস? কত শতাব্দীর ধারা বেয়ে চলেছেন উত্তরায়ণের অভিযাত্রী যত-_খাঁষ 
সাধন ও প্রবক্তার বিরাট জ্যোতির্বাহনী-_ভারতের স্মৃতি ও কল্পনায় দুর্মোচন 
বিদ্যুংরেখায় জবলছে যাঁদের নাম ও রূপ, তার দু'কান ভরেছে তাঁদের এই 
আবসংবাদিত উত্ত-ঙ্গ আহ্বানমন্ত্রে_“বৈরাগ্যই বিজ্ঞানের একমাত্র পথ, অজ্ঞান 
যে, সেই আঁকড়ে থাকে এই জড়ের মায়া। জন্মীনবৃত্তিতেই মানবজন্মের 
সার্থকতা! অতএব শোন চিৎদ্বরূপের আহান-_তফাত হও জড়ের থেকে’ ! 
সন্নাসীর এই আহ্বানে সাড়া দেবার মত সমবেদনা আধুনিক মনে আর 
বেচে নাই। মনে হয়, জগতের সর্বত্রই সন্ন্যাসীর যুগ ফুরিয়ে গেছে বা যেতে 
বসেছে। তাই এযাগের মানুষ ভাবতে পারে : বৈরাগ্যের ধূয়া একটা পারিশ্রান্ত 
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জরাজীর্ণ জাতির প্রাণ-বৈকল্যের পরিচয় শুধয। একাঁদন সমগ্র মানবসভ্যতার 
বিপদ দায়কে সে বহন করেছে, মানুষের জ্ঞান ও কৃতির ভাণ্ডারে আহরণ করে 
এনেছে কত-না বিচিত্র এশ্বর্য। আজ যদি তার ক্লান্ত হৃদয় সংসার হতে 
ছ:টিই চার, সে ক দোষের !...কিন্তু আমরা দেখোঁছ, এই বৈরাগ্যও সত্তার একটা 
সত্যাবভাব_ মানুষের প্রচেতনার চরম শিখরে স্ফ্যারত হয় তার অপরোক্ষ 
অনদ্ভবের চিন্ময়ী দীপ্ত। শুধু তাই নয়_ মানুষের পূর্ণতা-সাধনারও 
অপরিহার্য অঙ্গ এই বৈরাগ্যের ভাবনা। মানুষের ব্দা্ধ ও প্রাণ-সংস্কার 
পাশবতার নাগপাশ হতে মুক্ত নয় যতক্ষণ, ততক্ষণ বৈরাগ্যের বিবিক্ত সাধনা 
যে জাতির পক্ষে শ্রেয়স্কর একথা অস্বীকার কার কি করে? 

আমরা নেতি- বা নাস্তি-বাদী নই। একটা বৃহত্তর পূ্ণতর ইতির সত্যে 
আমরা খুজি জীবনের সার্থকতা । ভারতবর্ষের বৈরাগ্যবাদ, “একমেবা- 
দ্বিতীয়ম্‌*_বেদান্তের এই মহাবাকযকেই মেনেছে। কিন্তু ‘সৰ্বং খল্বিদং 
ব্হ্ম_এই আর-একটি মহাবাক্যের সঙ্গে তার অখণ্ড অন্বয়ের সম্বন্ধকে 
পরিপূর্ণ মর্যাদা দেয়নি সে। মানুষের অভীপ্সা লেলিহান হয়ে উঠেছে 
দখলোকের দিকে; কিন্তু দ্যলোকের অতীপসাও যে নময়ে পড়েছে পৃথিবাঁর 
বকে চির-আলিঙ্গনে বে'ধে নিতে তার চিন্ময় মায়াকে! এ্দ্াটি আকুতির 
মিলনরাগিণাী ভারতার বাঁণায় তেমন করে বেজে উঠল কই? চিংস্বরূপের 
সতাকেই বড় করেছে ভারত, কিন্তু মূৎস্বরূপের তাৎপর্যকে তলিয়ে বোঝোন। 
পরমার্থ প্রত্যয়ের উত্তুষ্গতায় সন্ন্যাসীর জন্মেছে পূর্ণ অধিকার, অথচ প্রাচীন 
বেদাল্তীর মত তার পরিব্যাপ্ত সম্ভাতির পূর্ণতায় দখল জমেনি তাঁর।...কিন্ত 
নোত ছেড়ে হীতর প্রশস্ততর ভূমিকায় যখন সাধনার প্রতিষ্ঠা খংজব, তখনও 
চিন্ময়ী প্রোতর বর্ণহান শব্ধ প্রকাশকে এতটুকু খাটো করলে চলবে না। 
জড়বাদও যেমন আজ দিব্য-পরুষের দিব্য-ক্রতুর সাধন, বৈরাগ্যবাদও যে একাঁদন 
তার চেয়ে উৎকৃষ্টতর সাধন ছিল সেকথা অকপটে স্বীকার করতেই হবে। 
জড়াবজ্ঞানের অনেক সিদ্ধি ও খাঁদ্ধকে সংহরণ ও বজান করতে হবে ভবিষ্যতে, 
হয়তো-বা ঘটাতে হবে তার আমূল রুপান্তর। কিন্তু তবুও তার মধ্যে 
যাশকছ, সত্য ও শ্রেয়জ্কর বৃহতসামের সাধনায়, তাকে বাদ দিলে তো চলবে 
না। তেমনি আজ পিতারিক্থ যত উনীকৃত বা বিকৃত হয়েই আমাদের হাতে 
আসক, প্রাচীন আর্য‘সভ্যতার দায়াদরূপে তার গ্রহণ-বজনের দায়কে আমাদের 
নির্বাহ করতে হবে আরও সক্ষরতর বিবেক নিয়ে। A 


চতুর্থ অধ্যায় 
সৰ্বং খন্বিদং ব্ৰহ্ম 


অসন্নেৰ স ভবতি। অসদ্‌ ব্ৰন্মেতে বেদ চেৎ । 
অচ্তি ব্রন্মেতি চেদ্‌বেদ। সন্তমেনং ততো বিদুুঃ ॥ 
২৬ 


-অসংই সে হয়ে যায় অসৎ বলে বরহ্মকে কেউ জানে যাঁদ। ব্রহ্ম অস্তদ্বরূপ 
এ যদি কেউ জানে, তাহলে সৎ বলেই তাকে যায় জানা। 
-তৌত্তিরীয় উপনিষদ (২।৬) 


শহদ্ধচিং তার পরিপরূর্ণ স্বাতন্ত্য ফোটাতে চায় আমাদের মধ্যে। আবার 
বিশ্বজড় হতে চায় আমাদেরই 'বিসষ্টির নিমিত্ত এবং আধার। দুটি দাবির 
কোনটিকেই উপেক্ষা করতে পারি না যখন, তখন সত্যের এমন-একটা পরিপূর্ণ 
রূপ আমাদের আবিষ্কার করতে হবে, যার মধ্যে চিৎ এবং জড়ের ঘটে নিখত 
সমন্বয়, যার মিলনমন্তরে মানুষের জীবনে পায় তারা স্বাঁধিকারের মর্যাদা এবং 
তার চিন্তায় পায় যথাযোগ্য সমর্থন। কোথাও তাদের মূল্য ক্ষুণ্ন হবে না, 
তাদের অন্তার্নীহত সত্যের গৌরব কোথাও মন্নান হবে না। স্বীকার করতে 
হবে, দুয়েরই মূলে আছে এক মর্মসত্যের অবিচল প্রাতিষ্ঠা। নইলে তাদের 
ভ্রান্ত বা আঁতকাতির মধ্যেও কোথা হতে আসে স্পার্ধত সামথোর অফুরন্ত 
যোগান? বস্তুত যেখানেই কোনও চরম উক্তি মন্তরশক্তির মত আঁভভূত করে 
মানুষের মন, বুঝতে হবে তার পেছনে প্রচ্ছন্ন আছে_কোনও ভ্রান্তি কুসংস্কার 
বা কুহকের ছলনা শদ্ধ্য নয়; আছে কোনও পরম সত্যের দ্যার্নরীক্ষ্য অথচ 
প্রচণ্ড দাবি যাকে অস্বীকার বা অবজ্ঞা করলে তার দরবারে আমাদের দণ্ড 
পেতেই হবে। এইজন্যই চিৎ ও জড়ের মধ্যে যত আপোস-রফাই কাঁর না 
কেন, শেষ পর্যন্ত তার কোনটাকেই আমরা টিকিয়ে রাখতে পারি না, সমস্যা- 
সমাধানের একটা সহজ রাস্তা খুজে পাই না কোনমতেই ৷ রফামাত্রেই একটা 
চদাক্ত-দ্টি বিরোধী শীক্তর কলহে স্বার্থের বানবনাও; তাকে কিছুতেই 
সমন্বয় বলা চলে না। সত্যকার সমন্বয়ের মূলে আছে দুয়ের মাঝে একটা 
মন-জানা-জানির প্রেরণা, একাত্মবোধের অন্তরঙ্গতায় যার শেষ পাঁরণাম। 
অতএব চিৎ ও জড়ের মাঝেও সমন্বয়ী সত্যের সন্ধান পাব উভয়ের এক্যসাধনার 


সর্বং খল্বিদং ব্ৰহ্ম - ২৭ 


বিশ্বচেতনাকে আমরা দেখোঁছ দুটি ভাবনার সন্ধিভামরূপে; দেখোঁছ, 
এইখানে এসে চিতের কাছে জড় হয় বাস্তব, আবার জড়ের কাছে চিৎ হয় 
সত্য। কারণ িশ্বচেতনায় পারব্যাপ্ত প্রাণ ও মনকে বলা যায় অখণ্ড সত্তার 
ন্তারি পরাবর-তত্বের মাঝে তারা যেন সেতু। কিন্তু অহামকাদুষ্ট 
প্রাকৃত-চিত্তে তারা দেখা দেয় সংভেদের হেতু হয়ে একই আঁবিজ্ঞেয় পরমার্থ- 
সতের হীত- ও নোত-মুলক দুটি বিভাবের মাঝে একটা কৃত্রিম কলহের তখন 
তারা উদ্যোক্তা। বিশবচেতনায় অবগাহন করে মন জ্যোতজ্সান হয়ে ওঠে 
সেই একাবজ্ঞানের দীপ্ততে, যা একের সত্যের সঙ্গে নানার সত্যকে “মিলিয়ে 
উভয়ের মধ্যে আবিষ্কার করে যোগাযোগের সূত্রটি। ' সেই আলোতেই দীপ্ত 
মনে ঘুচে যায় সকল দ্বিধা, বৃহৎসামের 'দিব্যরাগণশ ঝত্কৃত হয় তার তারে- 
তারে; সৌষম্যের রসে তৃপ্ত হয়ে পরমদেবতার সঙ্গে এই জীবনের চিরাকা্্ষত 
চরম মিলনের সে তখন হয় দূতী। 'বি*বচেতনার আবেশে মননশাক্ততে 
সপ্সারত হয় অপরোক্ষ-অনুভবের বা? ইন্দ্িয়শক্তিতে আসে সুক্ষমদর্শনের 
দিব্য সামর্থ্য; তার ছটায় জড়ের স্বরূপ ফুটে ওঠে চিৎস্বরূপেরই ঘনাবগ্রহ- 
রূপে-তার আত্মবিভাবনী পারব্যাপ্তিরুূপে। আবার সেই 'দিব্য সাধনসম্পদের 
আননকুল্যে 1চংও দেখা দেয় জড়ের আত্মভূত সত্য ও সারতত্ব হয়ে। 
পরস্পরকে স্বীকার করতে তখন আর তাদের কোনও বাধা থাকে না, উভয়েই 
তখন উভয়কে জানে দিব্য বাস্তব এবং একাত্মসার বলে। চেতনার সেই 
দীপনীতে মন আর প্রাণ যুগপৎ পরা সংবিতের রূপায়ণ ও সাধনরুপে প্রকাশ 
পায়_যাদের দিয়ে নিজেকে তান ছড়িয়ে দেন রুপে-রুপে জড়াবিগ্রহের গহন 
গুহায়, আবার সেই বিগ্রহে থেকেই বহুধাবিকাঁর্ণ তাঁর চিৎকেন্দ্রের কাছে 
নিজেকে করেন অনাবৃত।  পরমার্থসতের যে-আত্মরুপায়ণ বিশ্বরুপে, তার 
অখন্ড সত্যকে ধারণ করবার স্বচ্ছতা যদ পায় মনের মুকুর, তবেই তার নিজেকে 
পাবার তপস্যা সার্থক হয়। বিশ্বসত্তার নিত্যনবীন রুপোচ্ছৰাসে ব্রহ্মের 
পাঁরপূর্ণ রুপায়ণের যে-আয়োজন, তার মধ্যে সকল শক্তি ঢালে যখন চেতন 
প্রাণ, তখনই তার 'সিদ্ধি। 

এমন করে ভাবলে পরে এই মতোর্টরই বুকে দেখতে পাই 'দব্য-জীবনের 
একটা সত্য সম্ভাবনা। তার মধ্যে বিশ্ব- ও পার্থব-পাঁরণামের একটা সুস্পষ্ট 
লক্ষ্য ও জীবন্ত ব্ঞ্জনার আবিচ্কারে একদিকে যেমন মানুষের বিজ্ঞানসাধনার 
সার্থকতা হবে সপ্রমাণ, তেমনি আর একদিকে জীবভাবের 'দিব্ভাবে রুপান্তর 
তার আধ্যাত্মিক আদর্শের সকল আকৃতি সিদ্ধ হবে। 

কিন্তু বৈরাগীর 'বাবক্ত জীবনের পরম পঢরুষার্থ যে অশব্দ 'নাক্ষিয় শুদ্ধ 
বুদ্ধ স্বয়ম্ভ আত্মারাম, আমরা ক তাঁকে স্বীকার করব না? এখানেও দুস্তর 
বৈষম্যে নয়_কিন্তু সৌষম্যের সহজ সত্যেই আমাদের চেতনাকে দীপ্ত করতে 


২৮ দিব্য-জাবন 


হবে। নিগর্বণ ব্রন্মে বিশ্ব নিরাকৃত আর সগুণ ব্রহ্মে স্বীকৃত সুতরাং এ-দুাট 
{ববিক্ত বিরুদ্ধ ও বিষম দুটি তত্ব_এ-ধারণা সত্য নয়। বস্তুত সগুণ এবং 
নিগর্ঘণ এক পূর্ণ ব্ন্মেরই ইতি- এবং নেতি-ভাব মাত্র-তাদের একটি দাঁড়াতেই 
পারে না আর একটিকে ছেড়ে। অশব্দ নিগ্ণ যানি, তাঁথেকেই তো 
বি*বজননী পরা বাকের শাম্বতন প্রবৃত্তি, কারণ অশব্দের মধ্যে যা গ্‌ঢোত্মা 
হয়ে রয়েছে, বাক্‌ তারই ব্যঞ্জনা মান্র। এই শাশ্বত নৈজ্কর্ময আছে বলেই 
অগণিত রল্গাণ্ডে স্ফুরিত হচ্ছে তাঁর শাশ্বত 'দিব্যকর্মের পরিপূর্ণ স্বাতন্্য ও 
অকুণ্ঠিত ঈশনা। তাঁর দিব্য সম্ভূতিতে রয়েছে যে বিপুল বীর্ঘ, বৈচিত্য ও 
সৌবম্যের যে অন্তহীন সামর্থ্য, তার প্রোতি আসে_ স্বয়ং অপাঁরণামী হয়েও 
যে তিনি অফুরন্ত সৃষ্টির নিরপেক্ষ অনুমন্তা ও ভর্তা, তাঁর সেই আবকৃত- 
পাঁরণামের দিব্যমায়া হতেই। 

মানুষের জীবনেও সিদ্ধির পূর্ণতা আসে এমনি করে_যখন তার অন্তরে 
থাকে ব্রহ্ধীভূত চেতনার পরম নৈক্কর্ময ও প্রশান্তি অথচ তাহতেই উচ্ছ্বাসত 
হয় অফুরন্ত কর্মের স্বাতন্ত্য-ব্রন্মেরই মত প্রশান্ত আনন্দের স্বচ্ছন্দ 
অন্দমোদনে। নিজের মধ্যে যারা এই প্রশান্তির নির্ঝর খুজে পেয়েছে, তারা 
দেখতে পায় বিশবকর্মে ক্ষয়হন শাক্তর যোগান উৎসারিত হচ্ছে তার অমেয় 
. নৈঃশব্দ্য হতে। অতএব বিশবস্পন্দের নিরাকরণ বা নিরোধই অশন্দ-স্বভাবের 
সত্য-এখারণা ঠিক নয়। কর্মে ও নৈচ্কর্ম্যে আপাতবৈষম্যের অনুভব 
সঙ্কুচিত মনের একটা ভ্রান্তি মান্র।  ব্যাবহারক জীবনে ইতি-নোতির 
অপারিহার্য দ্বন্ৰে অভ্যস্ত মন যখন হঠাৎ অনুভবের অবরকোঁট হতে উত্তীর্ণ 
হয় পরমকোটিতে, তখন সম্ভূতি-সংঁবতের বীর্যময় উদার ব্যাপ্ততে দাটকেই 
জড়িয়ে নেবার সামর্থয সে হারিয়ে ফেলে। যান অশব্দ, বিশ্বের ভর্তা তান 
নিরাকর্তা নন। অথবা কর্মপ্রবৃত্তি এবং কর্মানবাত্তি উভয়কেই ধরে আছেন 
তিনি নিষ্পক্ষ হয়ে। যোগস্থ জীব যখন কর্মরত হয়েও অন্তরে থাকে স্তব্ধ 
ও অবন্ধন, তখন তার এই স্বভাবাঁস্থাততেও তাঁর পাঁরপূর্ণ সায় আছে। 

কিন্তু তার পরেও তো আছে অত্যন্তানবৃত্তি বা অসতের কম্পনা। 
উপানষদ বলছেন, “অসংই ছিল এসব আগে, অসং হতেই তো সতের জন্ম৷’ 
অতএব যা-কছন হয়েছে, অসতের মধ্যেই আবার তা তলিয়ে যাবে। অন্তহীন 
অব্যাকৃত সংস্বরূপ হতে যাঁদ বহ:ধাণীবভূতির ব্যাকীতি সম্ভবও হয়, তাহলেও 
কি বাস্তব বিশ্বের সকল সম্ভাবনাই প্রাতাষদ্ধ ও নিরাকৃত হচ্ছে না অসৎ 
দবারা-কেননা অসং যে সতেরও প্রাগৃভাবী অনাদি পরমার্থ তত্ব 2... 
এ-যুক্তিতে বৈনাশিক বৌদ্ধের শূন্যবাদই হবে বৈরাগীর রুচিসন্মত সিদ্ধান্ত 
অহংএর মত আত্মাও তখন হবে অতাত্বক বিজ্ঞানসল্তানের একটা বিকল্পনা 
শব 


সৰ্বং খাঁজ্বদং ব্রহ্ম ২৯ 


কিন্তু এও তো কেবল কথার প্যাঁচে পথ খোয়ানো! আমাদের চিন্ত 
সঙ্কীর্ণ, তার মধ্যে কুণ্ডলী পাকিয়ে রয়েছে অপাঁরহার্য-বরোধের সংস্কার 
তাকে সে চাপায় চরম সত্যেরও বিবাতিতে_নিদ্বন্দব অনুভূতিতেও কথার 
দ্বন্দকে তোলে জাঁকয়ে। তাই তার তজমায় আতমানস অনূভবও হয়ে ওঠে 
দুদ্তর বিরোধের কণ্টক-শয়ন। বস্তুত অসং একটা কথার কথাঁএকটা 
বিকল্প শ্ধ্দ। যখন তলিয়ে বুঝতে যাই “অসৎ” শব্দের মূলে কোনও বস্তু 
আছে কি না, তখন দোঁখ, শাশ্বত আত্মাকে মনের বিকল্প বলতে পারি 
ষে-ীক্ততে, সেযুক্তি তো অসতের বেলাতেও খাটে। বাস্তবিক অসৎ বা 
‘কিছুনা’ বলতে আমরা বুঝি এমন একটা-কিছ;_যা এই জগতের জ্ঞান বা 
কল্পনার মাপে বস্তু-সন্তার যে সুক্ষমতম নাবিশেষ অনুভব ও শুদ্ধতম ধারণা 
তাকেও ছাড়িয়ে গেছে। তাহলে কছ্য-না*র অর্থ হল “এমন-কছ7'__ 
আমাদের ধারণা দিয়ে যার ইতি হয় না। এমনি করে সমস্ত ইতি-কার হতে 
অত্যন্ত-ব্যাবৃত্ত সর্বশুন্যের একটা িকল্পকে আমরা খাড়া করেছি- অনুভবের 
সকল সামা ও স্বরূপের 'বাশম্ট চেতনাকে পেরিয়ে যাব বলেই। দার্শীনকের 
শৃন্যবাদকে যাচাই করলে বোঝা যায়, শুন্য আসলে পূর্ণেরই নামান্তর-_ 
“কিছু-না’ ‘সব-কিছু’রই আর এক পিঠ। মন অভ্যস্ত সান্তের ধারণায়, তাই 
অনন্ত তার কাছে আনিব্ঠনীয় অতএব ফাঁকা । অথচ সত্য বলতে এই “অসৎ"ই 
কিন্তু একমাত্র সত্যকার “সৎঃ।* 

যখন বলি অসং হতে সতের আবির্ভাব, তখন কিন্তু কালাতীতকে আমরা 
কালের 'িশেষণে লাঞ্চিত কীর। এও আমাদের মনের একটা বিকল্পমান্র, 
কারণ অসতের বুকে সতের জন্ম হল যে-পরমক্ষণে, অথবা কালের ষে-মৃহূর্তে 
অবাস্তব সতের প্রলয় হল শাশ্বত শৃন্যের করাল গহবরে, কার পাঁজতে 
সে-দুটি মহালগ্নের সন্ধান মিলবে? সং আর অসংকে অন্যোনাসম্বন্ধের 
চ৮851৯:৬: Fd bach Nt in sheds: 
বাতি গেলে উওর জং বাদি লিলিতই:হর ছিটে 
‘তত্বত সং নাই, আছে শুধু শাশ্বত অসৎ একথার অর্থ হয় কোনও ? এমাঁন 
করে সর্বনাশের অতলে সকল অনুভব তলিয়ে দিলে তার তত্ব আবার কোথায় 
পাব? 

* একটি উপনিষদে আছে, 'অসং হতে কি করে হবে সতের উৎপাত্ত ঃ সং তো সং হতেই 
জন্মাতে পারে শুধু কিন্তু অসৎ বলতে একান্ত-অবাস্তব শূন্যতা না বুঝে বাঁদ বুঝি সত্তা- 
সম্পর্কে আমাদের অনুভব বা ধারণার অতাঁত একটা অনির্বচনীয় তত্ব, তাহলে উপনিষং- 
কল্পিত অসম্ভাব্যতার প্রশ্ন মোটেই ওঠে না। অসংকে তখন বলতে পারি অদ্বৈতবেদান্তীর 


নির্বিশেষ ব্রহ্ম বা বৌদ্ধের শূন্য। এই ‘তং’-স্বরূপ অসৎ হতে বিবর্ত বা পাঁরণামের 
মায়ায় কিংবা আ-ভাস বা আত্মাবস-স্টর বশে সত্যের আবিভনব অসম্ভব নয়। 


৩০ দিব্য-জীবন 


অতএব মানতে হবে পরমার্থ সৎ স্বরূপত আঁবজ্ঞেয়।  বি*বসম্ভূতির 
স্ব-তল্ন অধিষ্ঠানরূপে নিজেকে যখন কলিত করেন তান, তখন তাঁকে বাল 
“সং-স্বরূপ” : আর 1বশ্বের সম্ভুত হতে নির্ম€ুক্ত তাঁর পরম স্বাতন্ত্যকেই বাল 
তাঁর 'অসং-রুপ'। এই শেষের স্বাতন্ত্য বলতে বুঝি : বিশ্বের মধ্যে থেকে 
তাঁর স্বরূপসন্তা বুঝতে গিয়ে, সুক্ষমাদাপ সুক্ষ তুরীয় হতেও তুরীয় যত 
নিরূপাধিক ইীতিকারের ভাবনাই করুক না কেউ-_তাকেও ছাড়িয়ে গেছে তাঁর 
আতম্দক্ত। অথচ ইতিকার দিয়ে তাঁর স্বরুূপের সত্য ভাবনা যে হয় না, তা 
নয়। কিন্তু কোনও হাতিকারের বেষ্টনীতেই_ বাঁধা পড়েন না, অন্তহীন 
ইাতিতেও ফুরিয়ে যান না_তাই তো তান ‘অসং’। আবার সেই অসৎ হতেই 
উথলে ওঠে সং, নৈঃশব্দ্য হতে যেমন ঝরে লীলার ধারা। এমনি করে ইীতি 
আর নোতির সমাহারে অন্যোন্যসম্বন্ধই সূচিত হয় পাঁরপূরকের মত 
অন্যোন্য-অভাব নয়। আই প্রব্দ্ধ জীবচেতনায় আত্মসংাবতের তত্বরুপ ফুটে 
ওঠে তুর্যাতীতের আবিজ্ঞেয় ভূমিকাতেই_-পরা সংবিতের অসমোধর্ব অন্যভবে 
মিটে যায় ইতি ও নৌতর দ্বন্ৰ।। সম্যক্‌-সম্বোধিতে এসৌষম্য সম্ভব বলেই 
বুদ্ধদেব লোকোত্তর নির্বাণপদে আরুঢ়ু থেকেও কর্মের প্রচণ্ড আন্দোলন 
তুলোছলেন জগতে, অন্তশ্চেতনায় নৈর্ব্যক্তিক হয়েও সার্থক ব্রতের উদযাপনে 
ব্যক্তিচেতনার চরম চমৎকার দেখিয়ে গেছেন পাথবীতে। 

বাস্তাবক অনুভবের জগতেও “বাগ্‌ বৈখরী শব্দঝরীর? কী যে জুলুম! 
সত্যদ্া্উ ফোটে যখন, তখন দেখি এই জুলুমের পিছনে লুকিয়ে আছে কী 
যে গভীর ভাবের দৈন্য, চুলচেরা সক্ষমতার অজুহাতে ম.ব্দাদ্ধর কত যে বণনা। 
এই যে ব্ৰহ্মের 'পরেও আমরা আরোপ কার ইতিনৌতর যত লাঞ্চন, তাতে 
প্রকাশ পায় আমাদের ব্যক্তমনেরই অনুভবের সঙ্কীর্ণতা। আঁবজ্ঞেয়ের 
একটি বিভাব যাঁদ সে হীত দিয়ে আঁকড়ে ধরে, অমান আর-সব বিভাব মুড়িয়ে 
বা উীঁড়য়ে দিতে চায় নোতির ঝটকায়। 'নার্বশেষের যেকোনও অনুভব বা 
ধারণাকে আমরা তরজমা করি ব্যাক্তগত বিশেষণের রং মাখয়ে। “একমেবা- 
দ্বিতীয়ম্‌’-এর তত্বই যখন প্রচার কার জোরগলায়, উগ্র অহঙ্কারে তখনও 
অপরের খণ্ডদর্শন ও ক্রিষ্ট মতের বিরুদ্ধে ঝেশটয়ে তুলি নিজেরই অসম্যক্‌ 
অন্যভব ও মতুয়ার বুদ্ধির ধুলা । তার চেয়ে ভাল নয় কি সহিষ্ণু হয়ে 
শিক্ষার্থীর বিনয় নিয়ে অনুভবের পাঁজি বাড়ানো ? ভাষাতীতকে যখন ভাষায় 
রুপ দিতেই হবে আমাদের_আর কিছু না হ’ক অন্তত নিজেকে ভাঁরয়ে 
তোলবার জন্যে-তখন কেন সবার চেয়ে বৃহৎ স্বচ্ছন্দ ও উদার হবে না তাঁর 
পাঁরাঁচাীতর সকল বাণী, হাউ হের 
বিপুল মুছনা? 

উই আন বার 


|| 
| 
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যেখানে সব ব্যবহার অব্যক্তে লীন হয়ে যায়। এমন-ক আত্মার সংজ্ঞাও একটা 
বিকল্পনা সে-ভীমতে। নৈঃশব্দ্যের ওপারে গহনতর নৈঃশব্দ্যে, “আদিত্যের 
কৃষরূপকে ছাড়িয়ে পরঃকৃষ্করূপে”ও অবগাহন চলতে পারে। কিন্তু এতেই 
{ক আমাদের অনুভবের পুর্ণ ও চরম চারতার্থতা_ শুধু বিনাশের সত্যেই বক 
মিথ্যা হয়ে যাবে অম্ভাতর সত্য? আমরা জানি, আত্মার এই পাঁরানর্বাণে 
অন্তরে নেমে আসে পরা শান্তি ও প্রম্যাক্তর যে বিপুল প্রবাহ, স্বচ্ছন্দেই সে 
উৎসারিত এবং যুক্ত হতে পারে ব্যবহারিক জীবনের কামনাহীন অথচ-বীর্ষময় 
কর্মে। স্পন্দহীন নৈর্বযক্তকতায় এবং প্রশান্তির রিক্ততায় নিজের মধ্যে 
আঁবচল থেকে শীল সত্য ও প্রীতির শাশ্বত ছন্দে বাইরের জগ্গংকে দুলিয়ে 
দেওয়া- সম্ভবত বুদ্ধের ধম চক্রের এই ছিল মূল প্রবাত্ত। কারণ, এ-আদর্শের 
মূলে আছে অহং হতে, ব্যক্তিগত কর্মের শৃঙ্খল হতে, ক্ষণভঙ্গর নামরূপের 
অভিনিবেশ হতে প্রমনুক্তির প্রেরণা- শব স্থুল দেহধারণের দুঃখ ও দৌমনস্য 
হতে কাপদুরুষের মত পালিয়ে যাবার হানব্দাদ্ধ_নয়। আসল কথা, 
সদ্ধপনরুষের জীবনে যেমন ঝঙ্কৃত হবে নৈঃশব্দযের গীতিষ্পন্দ, পূর্ণচেতন 
জীবও তেমান ফিরে যাবে অসম্ভাতর নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্যে-কন্তু বিশ্বসম্ভূতির 
ছন্দোদোলাকে সে ভুলবে না তা বলে। এমান করে চলবে তার মধ্যে দিব্য- 
পরুষের দৈবী মায়ার অন্তহীন আবর্তন, ষে-মায়ার উল্লাসে বিশ্বে থেকেও 
বিশ্বকে এমনীক আপনাকেও ছাড়িয়ে যান তান। কিন্তু বিনাশের অননুভব 
তার বিপরীত; তাতে আছে শুধু অসতের দিকে ব্যক্তি-মনের একাগ্র ভাবনা । 
তার ফলে কেবল ব্যাক্তরই বিস্মৃত এবং নিবৃত্তি ঘটে বশবস্পন্দ হতে, কিন্তু 
পরমার্থসতের শাশ্বত চেতনায় বিশ্বের মহারাস তেমনি অক্ষুণ্ন আনন্দেই 
চলে লালায়িত হয়ে। 

এমনি করে ি*বচেতনায় চিৎ ও জড়ের দ্বন্দ্ব মিটিয়ে বশ্বোত্তীর্ণ চেতনায় 
পাই সকল ইতি ও নেতির পরম সমন্বয়। ইঁতিবাদ দিয়ে আমরা আঁবজ্ঞেয়ের 
স্থাত বা স্পন্দকে চাই প্রকাশ করতে । আর নোতবাদ দিয়ে বোঝাতে চাই 
সেই স্থিত বা স্পন্দে অনুস্যত অথবা তাহতে নির্মক্ত তাঁর নিরঙ্কুশ 
স্বাতন্ত্য। যাঁকে বাল আঁবজ্ঞেয়, একান্ত-অসৎ তো নন তান; অথচ সংস্বরূপ 
হয়েও আনর্ক্ত পরম আশ্চর্য তিনি আমাদের কাছে। ম্যহূর্তেমদহর্তে এই 
চেতনায় 'বাচত্ররূপে রুপায়িত হয়েও প্রতিমূহূর্তে তিনি সেই রূপায়ণের 
অত্যাতচ্ঠদ্‌ দশাঙগুলমৃ! তাঁর এই লদকাচ্টারকে তো নমষ্টাম বলতে পার 
না, বলতে পারি না খেয়ালী মায়াবীর মত প্রাতপদেই_ তান শুধু বণ্টনার 
ঘোর ঘনিয়ে তুলছেন এই জগতে । কিন্তু তাঁকে বলব, পরম 'মায়ী*; সত্যের 
উত্তরায়ণে এই মর্তয-চেতনারই চিন্ময় দিশারী তিনি, নিয়ে চলেছেন সেই 
মহাবিষুবের উত্তরবিন্দুতে, যেখান হতে শুরু হল আদিত্যদীপ্তর লোকোত্তর 


৩২ দিব্-জীবন 


আভিযান। চিন্ময় বস্তুসতরূপেই ব্রহ্ম সর্বগত_দুরপনেয় বিভ্রমের সর্গত 
নিমিত্ত তিনি নন। 

ইাতি-বাদের পরেই যদি সৌষম্যের ভিত্তি গড়তে চাই এমান করে, 
(এছাড়া কি-ই বা হতে পারত সৌষম্যের আধার ? )_তাহলে আঁবিজ্ঞেয় 
তত্ত্বের সম্পর্কে যত ভাবনা বা সঙ্কল্পনা, মনের মধ্যে তাদের সবাইকে ঠাঁই 
দিতে হবে আঁবিরোধে_বাস্তব জীবনের 'পরে তাদের প্রভাবকে মেনে নিয়ে। 
কারণ তাদের প্রত্যেকের মধ্যে আছে অধরাকে ধরবার একটা অকৃত্রিম প্রয়াস, 
অবর্ণনীয়ের একটা সত্যকার বর্ণাবভূতি; তাই তাদের যে-কোনও একটিকে 
'বাবক্ত বা এঁকান্তিক প্রাধান্য দিয়ে আর-সবাইকে ছেটে ফেললে কি দাবিয়ে 
রাখলে চলবে না। “সর্বং খাঁজবদং ব্রহ্গ'_এই দর্শনই সত্যকার অদ্বৈতদর্শন; 
তার মধ্যে অখণ্ড ব্রহ্মতত্তেকে সত্য-অনৃত, ব্রহ্গ-অব্রক্গ, আত্মা-অনাত্মা, আত্মবস্তু 
আর অবস্তু অথচ শাশ্বত মায়া-এমনতর বিরুদ্ধ তত্ত্বে ভাগাভাঁগ করবার 
কথাই ওঠে না। একমাত্র আত্মাই আছেন এই যাঁদ সত্য হয়, তাহলে এও 
সত্য যে যা-কিছু দেখাঁছ সমস্তই আত্মা। আত্মা ঈশ্বর বা ব্রহ্মকে যাঁদ স্বয়ংপ্রজ্ঞ 
ও সর্বময় বলে জানি, যাঁদ তাঁকে অনীশবর [খলবীর্য কণ্চুকাবৃত পুরুষ বলে 
না মনে কার, তাহলে স্বীকার করতে হবে তাঁর এই 'বিশ্ববিসৃষ্টির মূলে 
আছে একটা সসঙ্গত ও স্বাভাবিক হেতু-প্রত্যয়। তখন সেই হেতুকে আঁবজ্কার 
করবার চেষ্টাই হবে মানুষের পুরুষার্থ। তার জন্যে, এই বসাঁন্টর মূলে 
রয়েছে যে প্রজ্ঞা বীর্য ও স্বভাবসত্যের একটা প্রোত-এই কথা মেনেই সত্যের 
সন্ধানে আমরা এগয়ে যাব। জগতে বৈষম্য আছে, অনর্থ আছে কোথাও- 
কোথাও, একথা মানতে আপত্তি নাই আপাতত । কিন্তু মানুষ হয়ে ক করে 
হার মান্‌ব তাদের কাছে? মানুষের অন্তরতম সহজব্দদ্ধি এই বিশ্বাবসষ্টির 
মূলে চিরকাল খুজে এসেছে এক 'দব্যকাবর মনীষা-শা*্বত বিভ্রমের ছলনা 
নয়, এক নিগ্‌ঢ় কল্যাণশাক্তর চরম অভ্যুদয়-সর্বপ্রসাবনী অনর্থসন্তাঁতর 
অচল প্রতিষ্ঠা নয়, এক সর্বজয়া মহাশাক্তর পরমা 'সাঁদ্ধ_ উত্তরায়ণের আঁভযান 
হতে ব্যর্থকাম জীবের অবসন্ন পরাবর্তন নয়। তার এই আশা ও এষণাকে 
{ক বলব মুঢুতা ? 

আঁদ্বতীয় পরমার্থসতের বাইরে কিছুই যখন থাকতে পারে না, তখন 
বাহরঙ্গ কোনও শক্তির জোর খাটে ক তাঁর *পরে, কোনও পরবশতায় ক 
ক্ষুণ্ন হতে পারে তাঁর স্বাতন্ত্য ? একথাও তো বলা চলে না যে তাঁর অখণ্ড 
সত্তার একদেশে আছে এমন-একটা বিরুদ্ধভাবের সমাবেশ, যার কাছে 
অনিচ্ছাতেই হার মানতে হয় তাঁকে, তাকে দূরে ঠেলবার চেষ্টা করেও তান 
[িছ্‌ করতে পারেন না। কারণ একথা বললে সর্বময়ের সঙ্গে তাঁর বাইরের 
একটা-কিছুর নবরোধকে প্রকারান্তরে যুক্তিযুক্ত বলে মানতে হয়। যাঁদ 
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বাল ঃ বিশ্বে যা-কছ; ঘটছে, আত্মা তার সম্পূর্ণ 'ষ্পক্ষ উপদুষ্টা শু 
যা ভূত এবং ভব্য তাদের তিনি ঈশান নন, ক কল 
চেয়ে আছেন তাদের দিকে এবং তাতেই বিশ্ব চলছে; ত তাহলেও মানতে হবে, 
এই বিস্‌ষ্টির মূলে আছে কারও সংকল্প কারও বিধৃঁত_নইলে শু, 
যদচ্ছার বশে এ চলছে কেমন করে? কিন্তু বন্ধ সর্বময় হলে এই সংকল্প 
ও বিধ্ৃতি তাঁর ছাড়া আর কারও হতে পারে না। অখণ্ড ব্রহ্ম বিশ্বে সর্বগত 
হয়ে আছেন; অতএব যা-কিছ7 সঙ্কল্পের খেলা তার মধ্যে, মূলত তা 

রহ্মসঙ্কল্পেরই প্রবেগ হতে জাত। বিশ্বের আপতিক অনর্থ অজ্ঞান ও দুঃখে 
হত এবং পরাহত হয়েই আমাদের খন্ডচেতনা মনে করে_এই সর্বনাশা 
বিপত্তির দায় হতে ব্রহ্মকেও অব্যাহাতি না দিলে বুঝি চলে না। তাই জগতের 
আঁধার দিকটার একটা ব্যাখ্যা খাড়া করতে তার দরকার হয় শিবসক্কল্পের 
রোধ মায়া মার শয়তান বা আহ্িমনের মত একটা স্বয়ম্ভু আশবশক্তির 
কারসাজ। কিন্তু এ-কল্পনাও মনের মায়া শুধ, কেননা তত্বত এক অখণ্ড 
পরমাত্মাই আছেন মহে*বররূপে বহন তাঁর প্রতীক এবং বিভূতি মান্ন। 
জগৎ যদি স্বপ্ন বিভ্ৰম বা ভ্রান্তিও হয়, তব এ-স্বগ্নের মূলে আছে অখণ্ড 
আত্মস্বরূপের সঙ্কল্প এবং প্রোত। শুধু তা-ই নয়, সে-স্বপ্নকে নিত্য ধারণ 
ও চাঁরতার্থও করছেন তানই। তাছাড়া পরমার্থসতের মধ্যেই তো এ-স্বপ্নের 
বাস্তব বিলাস, তিনিই তো এর স্বরুপধাতু; কারণ ব্রহ্ম যেমন জগতের আধার 
এবং অধিষ্ঠান, তেমনি তার উপাদানও তো 'তানই। যেসোনা "দিয়ে পানর 
হল, সে-সোনা যাঁদ সত্য হয়, পান্রটা তাহলে কি করে হয় মরীচিকা? বস্তুত 
“স্বপ্না, পবভ্রম” এসব শুধু কথার মারপ্যাচ বা আমাদের খণ্ডিত চেতনার 
সংস্কারমান্্। কিছ সত্য তাদের মধ্যে আছে এবং তার গনরুত্বও কম নয়, 
তবুও তারা সত্যের প্রকাশকে বিকৃতই করেছে। যেমন “অসৎ” শুধু অর্থ“ক্রয়া- 
কারিতাশুন্য নাস্তিত্ব নয়, তেমনি স্বপ্নও শদুধ্দ মনের বিভ্রম বা কুহক নয়। 
প্রাতভাস সত্যেরই বাস্তব রুপায়ণ, অবাস্তব মরাঁচিকা নয় শুধন। 

অতএব এক সর্বগত পরমার্থসতের স্বীকৃতি নিয়ে শুরু হল আমাদের 
এষণা। এই পরমার্থের এক কোটিতে অসৎ, আর-এক কোটিতে বশ্ব_কিন্তু 
দুয়ের মাঝে মারাত্মক বিরোধ নাই কোনও । বরং তারা একই তত্ত্বের দটি 
[বভাব মান্র_নেতি আর ইতির আকারে। বিশ্বে এই পরমার্থসতের সর্বোত্তম 
অনুভবে ফোটে শুধ তাঁর চিন্ময় সত্তা নয়_ফোটে তাঁর খতম্ভরা প্রজ্ঞা ও 
বাঁষে'র এ*বর্য, তাঁর স্বয়ম্ভু আনন্দের বিলাস। আবার বিশ্বোত্তার্ণ অনুভবে 
জাগে তাঁর অবিজ্ঞেয় সদ্ভাব, আঁনর্বচনীয় পরমানন্দের মুছ্ঘনা। তাই 
ইন্দ্িরবোধের আশ্রিত একদেশী বৃত্তি দিয়ে নয়, প্রমুক্ত ব্ডাদ্ধর অখণ্ড 
অপরোক্ষ বৃত্তি দিয়ে যাঁদ বিশ্বের দ্বৈতলীলা অনুভব কারি, তবে তারও মধ্যে 
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যে সচ্চিদানন্দের লোকোত্তর মহিমাকেই প্রত্যক্ষ করব, আমাদের এ-সংকল্পনা 
অসঞ্গত নয়। যতক্ষণ দ্বৈতের চাপে বুদ্ধি ভারাক্রান্ত থাকবে, ততক্ষণ এই 
‘দিব্য অনুভবের সম্ভাবনাকে শদুধ শ্রদ্ধায় আমরা লালন করব হয়তো, কিন্তু 
তবু জানব সেশ্রদ্ধার পিছনে আছে ব্রাদ্ধযোগের দীপ্ত এবং সংস্কারমুক্ত 
সর্বতোদশশ বিচারের অকুণ্ঠ সমর্থন। এই শ্রদ্ধার অবদানই হল উত্তরায়ণের 
যান্রাপথে মানুষের প্রথম দিশারী; কিন্তু অধ্যাত্মপারণামের ফলে একদিন এমন 
ভূমিতে সে পেশছবে, যেখানে শ্রদ্ধা ধরবে অখণ্ড অনুভব ও বিজ্ঞানের রূপ 
এবং পূর্ণপ্রজ্ঞার মধ্যে সার্থক হবে তার লীলায়ন। 


পঞ্চম অধ্যায় 
জীবের নিয়তি 


আবদায়া মৃত্যু তাঁত্বা বিদ্য়ামৃতমশনূতে । 
বিনাশেন মাত্যুং তাঁত্বা সম্ভূত্যামতমশ্নতে | 
ঈশোপানিষং ১১, ১৪ 


অবিদ্যার দ্বারা মৃত্যুকে পার হয়ে তারা বিদ্যার দ্বারা অমৃতকে করে 
সম্ভোগ...বিনাশ দ্বারা মৃত্যুকে পার হয়ে তারা সম্ভতি দ্বারা অমৃতকে করে 


সম্ভোগ। 
_ঈশ উপনিষদ (১১, ১৪) 


বিশ্বপ্রাণ ও বিশ্বসত্তা সাঁবশেষ-নিবিশেষ, সকায়-অকায়, সজীব-নিজীব, 
সচেতন বা অচেতন যা-ই হ’ক না কেন, এক সর্বগত পরমার্থসংই যে তার 
মমসিতা-এই শ্রদ্ধা আমাদের প্রচেতনার- ভিত্তি। ব্যাবহারিক জীবনের 
নিত্যপারচিত নানা গ্বন্ হতে শর করে মাজিত বৃদ্ধির যে সক্ষম দবন্ৰ 
অসীমের আনবচিনীয় রহস্যের কূলে এসে এলিয়ে যায়, সে-সবার মধ্যে আছে 
পরমার্থসতের অনন্তাবাচিত্র আত্মরুপায়ণের লখলা। ' অথচ নিত্-উপচিত 
এই বিরোধাভাসের মধ্যেও তিনি অখণ্ড, আবভাজ্য, পরম এক-_শুধয বহর 
সমষ্টি বা সমাহার তিনি নন। সেই অখণ্ড সত্তা হতে এই বিচিত্র বিভূতির 
উদ্ভব, তাঁতেই তারা লালায়িত, পারণামে তাদের প্রলয়ও তাঁরই মধ্যে। তাঁর 
সম্পর্কে সববাবধ ইতর প্রাতষেধ আমাদের নিয়ে যায় তাঁর অন্যস্তর পরম 
স্বীকৃতির দিকে। “অরা নাভাবিব*_চক্রের নাভিতে অরের মত বিরুদ্ধ- 
প্রত্যয়ের সকল দ্বন্দ সমাহিত হয় অখণ্ড সত্যের পরম প্রতায়ে। প্রতায়ের 
আপাতবৈষম্যে ফুটে, ওঠে একই সত্যের তভেদ শুধু অন্যোন্যদ্বন্দবের 
ভিতর দিয়ে তারা খুজে পায় অন্যোন্যসঞ্গমের পথ। ব্রহ্মই নিখিলের আদি এবং 
অবসান, ব্ৰহ্মই একমেরাদ্বিতায়ম্‌। 
কিন্তু এই একদ স্বরূপত আনিবচনীয়। মন দিয়ে যখন তার নাগাল 
পেতে চাই, তখন বিচিত্র ধারণা ও অনুভবের অন্তহীন পরম্পরার ভিতর 
রচতে হয় আমাদের মানস-আভসারের পথ। কিন্তু যাত্রাশেষে 
সত্যধৃতির চরম ব্যাপ্ত ও অনুভবের সর্বাবগাহ? বিস্তারকেও আমাদের লাঞ্ছিত 
করতে হয় “নৌত'-বাচন দ্বারা- শুধু এই প্রত্যয়কে ব্যক্ত করতে যে, পরমার্থসৎ 
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হয়_‘নোত নোঁত’ : এমন-কোনও অনুভব আমাদের সম্ভব নয়, ব্রহ্ম যার 
ককালত হবেন; এমন-কোনও ধারণা আমাদের নাই, যা দিয়ে তাঁকে বিশেষত 
করব। 

পরমসত্যের বেলায় এই হতে পারে মনের চরম রায় : বস্তু-সৎ স্বরনপত 
অজ্ঞেয়; আমাদের কাছে সে শুধু ধরা পড়ে সত্তার 'বাঁচন্র বিভাব ও পর্যায়ে, 
চেতনার 'বাচত্র রুপায়ণে, শাক্তর বিচিত্র উল্লাসে। অথচ এই বক্তু-সৎ শব্ধ 
যে আমাদের স্বরূপধাতু তা নয়, বুদ্ধি- এবং ইন্রিয়-গ্রাহ্য সকল-ীকছনুতেই 
আমরা তার অনুভব পাই। সত্তা চেতনা ও শক্তির এই '্বাচত্র বিভূতি দ্বারা 
আপ্যায়িত হয়ে, তাদের আশ্রয় করেই আমাদের বেরিয়ে পড়তে হবে সেই 
অজানার আঁভসারে। অধরাকে ধরে আপন মূঠায় বন্দী করে রাখবে, অনল্তকে 
বাঁধবে সান্তের ব্যাকুল আলঙ্গনে_এমন-একটা ব্যপ্রতা মানুষের মনে আছে। 
তার প্ররোচনায়, পরমার্থের অন্যন্তর সত্তার একটি বাশষ্ট বিভাবকেই শাশ্বত- 
নিরঞ্জন জ্ঞানে যাঁদ সে স্বরূপসত্যের আসন দেয়; তার যেকোনও 'বাঁশচ্ট 
পর্যায় বা ধর্মে ব্যাপ্তির যত উদার্যই থাকুক, তাকেই সত্যের পাঁরপূর্ণ আভব্যাক্ত 
বলে যাঁদ ধরে নেয়; চেতনার যেকোনও 'বাশষ্ট রুপায়ণ যত বিপুল ব্যঞ্জনারই 
বাহন হ’ক, তাকেই যাঁদ দেয় অখণ্ড চিৎস্বরুপের মর্যাদা; শাক্তর যে-কোনও 
স্কুরণ অমেয় সামর্থ্যের বিলাস বলেই তার দ্যান্টকে যাঁদ করে সংকীর্ণ; এমান 
করে পরামর্থসতের একটি িভাবকেই একান্ত করে তুলে আর-সকল বিভাবের 
প্রত সে যাঁদ হয় অন্ধ : তাহলে আঁবজ্ঞেয়কে জ্রেয়ের কোঠায় নামিয়ে এনে 
মানুষের মন তাঁর অপ্রতর্ক্য মাহমাকেই খর্ব করে এবং তার ফলে সে পেণঁছর় 
অখণ্ডের খণ্ডবোধে শুধ্_এক বিজ্ঞানের পরমসত্যে নয়। 

পরমার্থসং সকল িশেষণের অতীত, এপ্রত্যয় প্রাচীন বৈদান্তিক 
খাঁষদের দর্শনে এতই রূঢ় ছিল যে, অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দের অপরোক্ষ 
অনভবকে তৎপদার্থের স্বরুপখ্যাতি বা ইতি"রুপের চরম ভাবনা বলে ঘোষণা 
করেও তাঁরা থেমে যানান। তারও পরে, বিকম্পবাত্ত দিয়েই হ'ক অথবা 
সাক্ষাৎ অনুভব দিয়েই হ’ক, সতেরও ওপারে স্থাপন করেছেন তাঁরা এক 
“অসৎ, এক চরম ও পরম প্রাতষেধ_যা আমাদের তুরীয়-প্রতায়গ্রাহ্য পর-সং, 
শহুদ্ধ-চং ও অনন্ত আনন্দেরও উজানে । অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দই আমাদের সকল 
অনুভবের উৎস ও পর্যবসান; কিন্তু খাঁষর “অসৎ তাকেও পেরিয়ে গেছে। 
তার অনুভব বস্তুতই আঁনর্কচনীয়। যাঁদ সৎ চিৎ অথবা আনন্দই বলতে 
হয় তাকে, তাহলেও সাঁচ্চদানন্দ বলতে আমরা সংস্বরুূপের যে িশদ্ধতম 
পরম অনুভব পাই ইতির চেতনায়, অসৎফ্বরুপের সাচ্চদানন্দ হবে তারও 
পরপারে। অতএব আমাদের পাঁরাচিত সাঁচ্চদানন্দের সংজ্ঞা তাতে আরোপ 
করা চলবে না। এদেশের শাস্পান্ডিতেরা কতকটা আঁবচার করেই বোদ্ধধর্মকে 
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ঘোষণা করেছেন অবোদক বলে, কেননা বৌদ্ধেরা অপৌরুষেয় শাস্ব্ের শাসন 
মানেন না। কিন্তু এই বৈদান্তিক অসং-বাদ বস্তুত বৌদ্ধধর্মেরও লক্ষ্য। 
তার সঙ্গে উপানিষদের অনশাসনের এই তফাত শহুধদ্-উপানিষদের বাণীতে 
আছে সমন্বয়ের ব্যঞ্জনা, অনুভবের ‘ইতি’র দিকটাকে বড় করে দেখা। তাই 
সৎ আর অসৎ দুটি অন্যোন্যব্যাবৃত্ত তত্ব নয় তার মধ্যে; তারা ব্টাদ্ধজাত 
বিরোধ-প্রত্যয়ের চরম নিদর্শন মাত্র। আবার এই বিরোধের পটভূমিকারূপে 
আমরা পাই আঁবজ্ঞেয় তত্ত্বের একটা আভাস। বাস্তাবক কোথায় বিরোধ 
নাই? হীতিপ্রত্যয় নিয়ে যে-দর্শনের কারবার, তাতেও এক-বিজ্ঞানকে 
বোঝাপড়া করতে হয় বহরীবজ্ঞানের সঙ্গে-কেননা বহহও যে ব্রহ্মস্বরূপ। 
এক-বিজ্ঞান বা বিদ্যা দিয়ে আমরা জানি পরমদেবতাকে; বিদ্যার সমাবেশ না 
থাকলে অবিদ্যা “অন্ধং তমঃ”, বা “ভূর অনৃত'_সে ফোটায় শুধু বহুর 
বিশিষ্ট চেতনা। অথচ বিজ্ঞানের সাধনায় যদ আবিদ্যাকে বাদ 'দিয়ে চাল, 
অসৎ ও অবস্তু ভেবে নিরাকৃত কার তাকে, তাহলে বিদ্যাও হয় ‘ভূয় ইব তমঃ”_ 
যেন আরও অন্ধকার__পূর্ণাসদ্ধির অন্তরায় যেন। বিদ্যার আলোতে চোখ 
ঝলসে যাওয়ায় আবদ্যার কোন্‌ ক্ষেত্রকে সে উদ্ভাসিত করছে, তার আর 
দিশা পাই না তখন। 

প্রাচীনতম খাঁষদের এই অনুশাসনে আছে স্বপ্রতিষ্ঠ প্রজ্ঞার নির্মল 
দৃচ্টি। খাঁবদের বিদ্যার এষণায় ধৈর্য এবং বীর্য দুইই ছিল। কোথায় 
মানুষের জ্ঞানের সীমা, নম্ূভাবে তা স্বীকার করবার মত প্রজ্ঞার বৈশারদ্যও 
তাঁদের ছিল। মানুষের জ্ঞান আপন সামার বাইরে চলে যায় যে প্রত্যন্তভূমিতে 
এসে, তার খবর, তাঁদের অজানা ছিল না। পরের যুগে এল হৃদয় এবং 
মনের একটা অদম্য অধীরতা, অনন্তর আনন্দের একটা দ্ার্নবার আকর্ষণ, 
শংদ্ধসংবিতের একটা সর্বগ্রাসী প্রভাব। বাদ্ধির ক্ষুুরধার তীক্ষতা তার 
সঙ্গে যোগ দিয়ে একের এষণাকে প্রাতিষ্ঠিত করল বহর অস্বীকৃতির ’পরে। 
অনুভবের তুঙ্গশৃঙ্গে মুক্তি পেয়ে রহস্যের অতলতার প্রতি ব্দাদ্ধ হল বিরূপ 
অথবা পরাঙ্মখ। কিন্তু প্রাণী প্রজ্ঞার স্থির দৃষ্টির কাছে এবরোধ ছিল 
না। প্রাচীন খাঁষরা বুঝতেন, পরমদেবতাকে তত্বত জানতে হলে সবন্র 
সমভাবে তাঁকে দেখতে হবে অভেদবুদ্ধি নিয়ে;-তাঁর আত্মরুপায়ণের বৈচিত্র 
আপাতাবিরোধের যে-লালা, শ্রদ্ধায় তাকে গ্রহণ করতে হবে-কিল্তু তার দ্বারা 
অভিভূত হলে চলবে না। 

তাই একদেশদর্শী তকা্যাদ্ধি ভেদদৃষ্টিকেই একান্ত করে যাঁদ বলে : 
বহ;ত্ব একটা অবাস্তব বিভ্রম মাত্র, কারণ আঁদ্বতীয়-একই পরামর্থসত্য; একমান্র 
নার্বশেষই আছেন সংস্বরূপ হয়ে, অতএব সাঁবশেষ বন্ধ্যাপুত্রের মতই 
অসং;_তাহলে তার এই রায়কে আমরা কিছুতেই মানতে পারব না। বহর 
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মধ্যে একের এষণা আমাদের পরমপরুার্থ সত্য, কিন্তু তার সিদ্ধি আমাদের 
চেতনাকে প্লাবিত করবে অপরোক্ষ অনুভবের সেই পণ্যচ্ছটায় যাতে আমরা 
আবার সেই এককে দেখব ভূতে-ভূতে “সর্বেষাং হৃদি সান্নিবিষ্টঃ।” 

আর একটা বিষয়ে সতর্কতা চাই। অন্তগর্দ শক্তির বিস্ফোরণে মন 
যখন এক ভূমি হতে উত্তীর্ণ হয় উদারতর আরেকটা ভূমিতে, তখন সেই 
গোত্রান্তরের ফলে যেকোনও “বিশিষ্ট দৃষ্টি আতিমান্রায় একান্ত হয়ে দেখা দেয় 
তার কাছে।  সত্যার্থীকে মনের এই আতচার সাবধানে এড়িয়ে যেতে হয়। 
জড় মনের যে-দর্শন লোকোত্তর-্রহ্মবাদকে ভাবে একটা অলীক কল্পনা, আমরা 
তাকে ঠেলে ফোল। কিন্তু চিন্ময় মন যাঁদ উপলান্ধ করে, বিশ্ব একটা 
অবাস্তব স্বগ্নমান্র, তাহলে তার অনুভবকেই-বা নিক্য্ট সত্য মনে করব কেন ? 
জড় মন ইীন্দ্রিয়সংবেদনে অভ্যস্ত শুধু, তাই বস্তুর তত্ত্বকে স্থূলবিগ্রহের তথ্যে 
না ঢেলে সে বুঝতে পারে না। সনৃতরাং ইন্ড্িয়-প্রত্যক্ষের বাইরেও যে কোনও 
প্রমাণ থাকতে পারে, কিংবা সত্যধৃতিকে যে জড়াতীত ভূমিতেও উত্তীর্ণ করা 
চলে, এ তার কল্পনায় আসে না। আবার সেই মনই যখন প্রাকৃতচেতনার 
এলাকা ছাড়িয়ে চলে যায় বদেহতত্বের সর্বাতভাবী অনুভবে, তখন সম্যক্‌- 
দর্শনের অসামর্থযকে সেও সংস্কাররুপে নিয়ে যায় অতীন্দ্রিয় ভূমিতে। তাই 
তার একদেশী দৃষ্টিতে ইন্দ্রিয়সংবেদন দেখা দেয় স্বপ্ন বা কৃহকরূপে। কিন্তু 
অনুভবের এই দুটি মেরুতেই আছে স্বরূপসত্যের কুণ্ঠাবিকৃত প্রকাশ শুধু 
তার আসল পাঁরচয় তো আমাদের অগোচর নয়। একথা সত্য, আমাদের 
আত্মোপলন্ধির সাধনক্ষেত্র এই যে রুপের জগৎ, তার মধ্যে দ্বিধাহীন "চিত্তে 
সত্য বলে মানতে পারি তাকেই, যা অপ্রাকৃত হয়েও প্রাকৃতচেতনায় আব্ষ্ট 
হয়েছে তার লোকোত্তর বিভঁতকে এখানকার ছন্দে ঢেলে। আবার একথাও 
সত্য, জড় এবং তার ব্যাকীততে যে স্বয়ংসদ্ধ তত্বরুপের ভান, তাও আবদ্যার 
'বিভ্রম ছাড়া আর-কিছুই: নয়৷  জড়ের ব্যাকৃতি যাঁদ জড়াতীত 1বদেহ-সত্যের 
আত্মরুপায়ণের উপাদান ও রূপরেখা হয়, তবে সেই হবে তার সত্য পারচয়। 
বস্তুত জড়ের রূপ দব্যচেতনার একটা লালায়ন_এই তার স্বরূপ 
চিৎস্বরূপের স্বধাকে একটা 'বাশম্ট ভাঙ্গতে ফুটিয়ে তুলছে সে-এই তার 
প্রয়োজন। 

কথাটা এই । অরূপ ব্রহ্ম রুপী হয়ে তাঁর চিন্ময় সত্তাকে ববভাঁবত 
করেছেন জড়ধাতুতে। তাঁর এ-লীলার তাৎপর্য শুধু চিদাভাসের সাঁবশেষ 
ব্যঞ্জনাতে আত্মীবসৃন্টর আনন্দকে সম্ভোগ করা। ব্রহ্ম জগৎ হয়েছেন প্রাণের 
বৈচিত্রে নিজকে ফুটিয়ে তুলতে । প্রাণ বন্ধে নিহিত ও প্রাতাঁচ্ঠত-নজের 
মধ্যে ব্রন্মের এঁশ্বর্যকে আবিষ্কার করবে বলে। এইখানে স্পষ্ট হয়ে ওঠে 
মানবচেতনার বৈশিষ্ট্য ও সার্থকতা । বিশ্বের চেতনাকে মানুষ উত্তীর্ণ করে 
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সেই ভূমিতে, যেখানে আত্মস্বরুপের পারপূর্ণ উপলান্ধতে তার রুপাল্তরাসাদ্ধ 
সহজ হয়। পরমদেবতাকে জীবনে ফুটিয়ে তোলা_ মাননষের মনষ্যত্বের এই 
দিব্জীবনের উদযাপনে তার যাত্রা শেষ। 
ক মননে, কি জীবনে আত্মোপলন্ধির খতময় ছন্দ ফোটে সর্বাবগাহণ 
সংবিতের উপচয়ে। ব্ৰহ্ম নিজেকে প্রকাশ করছেন চেতনার বহর-বিচিন্র পর্যায়ে॥ 
সকল পর্যায়ই মহাকালের স্বরূপসত্তায় ষ্ুগপৎ আবিভূতি। তব তাদের মধ্যে 
সম্বন্ধের পারম্প্য আছে। প্রাকেও সেই ধারা ধরে আত্মসত্তার নিত্যনতন 
নায় ফুটিয়ে চলতে হয় নিজের রূপ। কিন্তু তাবলে এক ভূমি হতে 
আরেক ভূমিতে উঠতে গিয়ে প্রাক্তন সিদ্ধিকে বর্জন করলে চলে না নবীন 
সাদ্ধির উন্মাদনায়। মনোময় জীবনে পেণঁছে তার অন্নময় ভিত্তিকে প্রত্যাখ্যান 
ণ তাচ্ছিল্য করি যদি, অন্ন-মনোময় ভূমির প্রাত-বিমখ হই যাঁদ চিন্ময় ভূমির 
আকর্ষণে, তাহলে একথা বলতে পারব না যে ব্রাহ্গী চেতনার সম্যক্সিদ্ধি 
আমাদের হয়েছে অথবা তাঁর পারপূূর্ণ আত্মরুপায়ণের সকল ছন্দকেই আমরা 
মেনে নিয়েছি। জাবনে সিদ্ধি কখনও এমন করে আসে না। এ শুধ 
অপ্ণতাকেই এক ভূমি হতে আরেক ভূমিতে ঠেলে তোলা--বড় জোর “সাদ্ধর 
কয়েকটি ধাপ পার হওয়া। অন্মভুতির যত উচ্চ শিখরেই উঠি না কেন, 
এমনকি অসতের দুর্গম উত্তঙ্গতাতেও যদ নিজেকে হারিয়ে ফোলি, তবু 
এ-অভিযান ব্যর্থ হবে_যাঁদ ভুলে যাই কোথায় ছিল আমাদের প্রাতষ্ঠা। 
অবরভূমিকে শুধু ছেড়ে আসা নয় উদাসীন্যভরে, পরন্তু উত্তরভূমির 
জ্যোতর্চচ্ছৰাসে প্লাবিত করে তার রুপান্তর ঘটানো-এই হল দিব্যপ্রকাতির 
স্বধর্ম। ব্ৰহ্ম অখণ্ড সমগ্রতায় পর্ণস্বরূপ, তাঁর মধ্যে আছে বহ-বিচিন্ 
চেতনার যুগপৎ সমন্বয়। অতএব আধারে ব্রাহ্মী চেতনাকে ফোটাতে হলে 
আমাদেরও অখণ্ড সম্যক্‌ সর্বাধার এবং সর্বাবগাহণী হতে হবে। 
মতজীবনের প্রাত বিতুফা ছাড়াও উগ্রবৈরাগ্যের আরেকটা অনুচিত 
আঁভানবেশ আছে আমাদের মধ্যে, যার মোহ কাটিয়ে উঠতে পাঁর-_যাঁদ 
অখণ্ডচেতনার সম্যক্স্ফুরণকে জীবনাদর্শ করি। চেতনার তিনাঁট সামান্যরূপ 
_জাব বা ব্যাক্তচেতনা, বিবচেতনা এবং তুরীয় বা বিশ্বোত্তীর্ণ চেতনা। প্রাণ 
এই শ্রয়ীর সঙ্গে জড়িয়ে আছে অন্যোন্যসম্বদ্ধ হয়ে। প্রাকৃত চেতনায় 
প্রাণপ্রবৃত্তির যে স্বাভাবিক প্রকাশ, জীব তাতে নিজেকে জানে বিশ্বের অন্তর্গত 
একটা 'বাবিক্ত সত্তা বলে; আবার নিজেকে ও বিশ্বকে সে মনে করে জীবোস্তীর্ণ 
ও বিশ্বোভ্ীর্ এক তুরীয় সত্তার অধীন।॥ এই তুরীয় ভাবকেই সাধারণত 
বল ব্রহ্ম । আমরা ভাবি, বিশ্বকে তিনি শুধ্দ যে ছাড়িয়ে গেছেন তা নয়, 
তান আছেন তার বাইরে দাঁড়িয়ে। ব্রহ্মকে এমনি করে জীব ও জগৎ হতে 


শা 


নো 
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'বাবক্ত ভাবার স্বাভাবিক পাঁরণাম এই হল যে, জীব আর জগৎ দুইই আমাদের 
কাছে তুচ্ছ এবং অপকৃষ্ট হয়ে গেল। অতএব, তুরীয়ভাবের 'সাদ্ধতে জীবভাব 
ও জগতভাবের নিবৃত্তি জীবের পরমপুরুযার্থ_যাক্তর ধারা ধরে এই 
সিদ্ধান্তে পেশছনো ছাড়া আমাদের আর কোনও উপায় রইল না। 

কিন্তু ব্রন্মের অদ্বৈতভাবকে যাঁদ অনুভব কার সম্যকৃদর্শনের পুণতা 
নিয়ে, তাহলে আর এই বিপরীত সিদ্ধান্তে পেশছতে হয় না। মনোময় ও 
চিন্ময় জীবন ফুটিয়ে তুলতে তো এই স্থূল দেহটাকে ছেড়ে যাবার প্রয়োজন 
হয় না। তেমাঁন সম্যক্‌-দর্শনও এমন ভূমিতে পেশছে দিতে পারে মানুষকে, 
যেখানে জীবপ্রবৃত্তির স্বাভাবক ধারাকে বজায় রেখেই বিশ্বচেতনায় অবগাহন 
অথবা ি*বাতীত তুরায় চেতনায় অবস্থান_এর মধ্যে অসঙ্গাঁত কিছুই থাকে 
না। বিশ্বো্তীর্ণ যান, বিশ্ব যে বাঁধা রয়েছে তাঁর আলিঙ্গনে । বিশ্বে যে 
; তান অনুসৃত, একাঁভূত_বিশ্ব তো নিরাকৃত নয় তাঁর দ্বারা। তেমাঁন 
{বিশ্বের বুকেই জাবের বাস, বিশ্ব এক হয়ে আছে তার সঙ্গেসেও তো 
জণীবকে নরাকৃত করেনি। সমগ্র বিশ্বচৈতন্যের কেন্দ্রীবন্দ; হল জীব। আর 
বিশ্ব সেই নার্বশেষ অরুপের বিশেষ রূপায়ণ, যাঁর সর্বাত্মভাবের সমগ্রতায় 
এই সৃন্টলীলা জারত। 

জীব জগৎ ও ব্ৰহ্মের এই হল সত্য সম্বন্ধ। এ-সত্য আচ্ছন্ন হয়ে আছে 
আমাদের আবদ্যাবিকৃত দৃষ্টির কাছে। অবিকৃত সত্যচেতনাকে ফিরে পাই 
যখন বিদ্যার উল্মেষে, তখনও এই শাশ্বত সম্বন্ধের তত্বত কোনও বিপর্যয় 
হয় না-শুধু জীবের চিৎকেন্দ্র হতে বিচ্ছ্বারত তার প্রত্যক্‌ ও পরাক্‌ দৃষ্টিতে 
ফোটে কোন্‌ অনভ্তরের দব্যাবভা। অতএব তার প্রবৃত্তিতেও দেখা দেয় 
একটা অভিনব পাঁরণামের ব্যঞ্জনা। জীব তখনও 'বিশ্বোত্তীর্ণের স্বাভাবকী 
জ্ঞানবলাক্রয়ার অপরিহার্য আধার, অতএব দন্রলোকের জ্যোতিঃসম্পাতেও 
সে-ক্রিয়ার নিবৃত্তি ঘটে না তার মধ্যে। বরং সম্বুদ্ধ ও প্রভাস্বর জীবচেতনার 
বিশ্বকর্মে আঁভানিবেশ ও অন্বৃত্তি যে তখনও চলে, সে তো 'বশ্বললারই 
এঁকাল্তিক প্রয়োজনে । কারণ, বিশ্বগত সমমান্টর মধ্যে আত্মচেতনা ফোটে_ 
ব্যাম্টতেই 'বশ্বোত্তার্ণের চিন্ময় স্ফুরণ হতে। অতএব ব্রহ্মজ্যোতির সংস্পর্শে 
জীবের আত্যান্তক প্রলয়ই তার নিয়াত হত যাঁদ, তাহলে এ-সংসার বে 
'নরবচ্ছিন্ন অন্ধকার দুঃখ তাপ ও মরণের রঙ্গশালা হয়েই থাকবে অনন্তকাল 
ধরে, এ-নিয়াতও হত দুলক্ব্য। এমন সংসার তখন জীবের কাছে হয় একটা 
নিষ্ঠুর পরীক্ষা, নয়তো একটা অনাদি বিভ্রমের চক্রাবর্তন। 

বৈরাগ্যবাদীর ঝোঁক হল সংসারকে দেখা এই দবাষ্টতৈ। কিন্তু বিশ্বের 
মধ্যে আমাদের ঠাঁই পাওয়াটাই একটা বিভ্রম হয় যাঁদ, তাহলে ব্যান্তর মুক্তির 
তো বাস্তাঁবক কোনও অর্থই থাকে না। অদ্বৈতবাদী বলেন : যাঁব আর 
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বর্গ এক, ব্রহ্ম হতে তার ভেদভাব অবিদ্যা মাত্র; ভেদভাব হতে অব্যাহত পেয়ে 
যে ব্রহ্মতাদাত্্য লাভ করেছে, সেই মুক্ত। কিন্তু প্রশন হবে, এমন অব্যাহাতি- 
লাভে ইচ্টাসাদ্ধ হল কার? পররন্মের ইন্টানিষ্ট কিছুই নাই জীবের 
অব্যাহতিতে, কেননা অদ্বৈতবাদীর মতে ব্রহ্ম নিত্যশুদ্ধ নিত্যমুক্ত প্রশান্ত 
'নার্বকার-_তাঁর স্বভাবচ্যাতি কিছুতেই ঘটতে পারে না। জমাজ্ট বিশ্বেরও 
তাতে কোনও লাভ নাই, কেননা সমষ্টিগত ‘বিভ্ৰম হতে একটি জীবব্যাক্ত যাঁদ 
মুক্তি পায় কোনরকমে, বিশ্বের তো মুক্তি হয় না তাতে। তার বন্ধন 
তেমনি অটুট থাকে, কারণ বিশ্বের বেলায় বন্ধহেতু অবিদ্যা যেমন অনাদি 
তেমান অনন্ত, জীবের মত সান্ত তো নয়। অতএব সংসারচক্র হতে অব্যাহতি 
পেয়ে লাভ যদি কারও হয়, সে শুধ জীবের। দ:ঃখতাপ ও খণ্ডবোধের 
আড়ষ্ট বন্ধন হতে ছাড়া পায় সে-ই। শাশ্বতা শান্তির আনন্দলোকে উত্তীর্ণ 
হয়ে পুরুষার্থের পরম 'সাদ্ধতে সে-ই হয় কৃতার্থ। তাহলেই মানতে হয়, 
প্রম্‌ক্ত চেতনার জ্যোতিতে উদ্ভাস্বর হয়েও ব্রহ্ম ও জগৎ হতে বিশিষ্ট একটা 
বাস্তব সত্তা জীবাত্মার বজায় থাকেই কোনরকমে । কিন্তু মায়াবাদীর মতে 
আত্মার জীবভাব একটা বিভ্রম মাত্র; অনিব্নীয় মায়ার মধ্যে তার সত্তা কোনও 
উপায়ে সম্ভাঁবত হলেও বস্তুত সে অসং। তাহলে শেষ পর্যন্ত এই সিদ্ধান্তে 
পেশীছতে হয় : অসৎ মাঁয়ক বিশ্বের অসং মায়ক বন্ধনজাল হতে মুক্ত লাভ 
করছে অসং মায়ক জীব এবং এই আনিব্চনীয় মুক্তির সাধনাই হল সেই 
অসং জীবের পরমপদুরুষার্থ। কেননা যেখানে সমস্তই কল্পিত অতএব অসৎ, 
সেখানে কেউ নাই বদ্ধ বা মুক্ত বলে-অতএব মুমুক্ষুও কেউ নাই; এই হল 
বিদ্যার চরম অনুভব! অর্থাৎ আঁবদ্যাও যেমন প্রাতভাস মাত্র, বিদ্যাও শেষ 
পর্যন্ত তা-ই! আবার দেখি, সেই আনব চনীয়া মায়া আমাদের মুক্তিপথের 
বাঁকে দাঁড়য়ে। যে-তক্বুদ্ধি তার রহস্যজালকে ছিন্নাভন্ন করেছে বলে 
উল্লাসত হয়ে উঠেছিল, মায়াবিনীর হাসির কল্লোলে কোথায় ভেসে গেল তার 
ম্‌ঢ় আস্ফালন! 

মায়াবাদী জানেন, তাঁর তকে ফাঁক আছে। তাই হাল ছেড়ে দিয়ে তানি 
বলেন £ য্যাক্ত দিয়ে বন্ধন-ম্টাক্তর প্রহেলিকা বোঝানো যায় না; এ-রহস্য অনাদি, 
এর কোনও সমাধান নাই। তবু আমাদের সাধনজীবনে এ যে একান্ত বাস্তব 
একটা তথ্য, সে তো মানতেই হবে। একটা ধাঁধা এড়াতে আরেকটা ধাঁধার 
আশ্রয় নিতে হয় যাঁদ, তাতেই-বা ক্ষতি কি? ক্ষুদ্র অহংএর বাঁধন ছি'ড়তে 
পারে জীবাত্মা একটা চরম অহমিকার আঁভঘাতে-তার ব্যক্তিগত মুক্তির 
দায়কেই একান্তভাবে আঁকড়ে ধরে। তাতে মায়ার জগতে তার ব্যাক্তসত্তা 
অত্যন্ত উগ্র ও 'বাবক্ত হয়ে দেখা দেয় যাঁদ, আপাত্ত কিঃ আমি ছাড়া 
আর-কোনও জীবের তাঁত্বক সত্তা আছে ক না, তার প্রমাণ নাই। আমি 
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ছাড়া আর সবাই আমারই মনের বিকল্প শব্ধ, তাদের মুক্তির প্রশ্নও তাই 
আমার কাছে নিরর্৫থক। শুধয আমার আত্মা একান্ত বাস্তব এবং আমার 
মনাক্তই একমাত্র পুরুষার্থ । বন্ধন হতে আমার ব্যাক্তিগত মুক্তিই বিশ্বের 
একমাত্র বাস্তব তত্ব; আর-সব জীব আমার আত্মস্বরূপ হলেও থাক্‌ না তারা 
বন্ধনের মধ্যে পড়ে। 

সবতোবিরোধে কন্টাকত এই তর্কের ধাঁধা মিটে গিয়ে সুসঙ্গাত দেখা 
দিতে পারে আমাদের দর্শনে_যাঁদ একটা দুলণ্ঘ্য ব্যবধানের সৃষ্টি না কার 
ব্ৰহ্ম অথবা আত্মা আর জগতের মাঝে । বসঁন্ট অখণ্ডেরই, একথা সত্য। 
কিন্তু তাবলে কি বৈচিত্র্য নাই সে-বসৃন্টিতে, বহঃমুখী বিচ্ছছরণ নাই? চোখ 
থাকতেও যদ অন্ধ না সাঁজ, তাহলে বিশ্বের যেদিকে তাকাই, সেদিকেই কি 
দেখি না এই চিন্রবহ অপরুপ সত্যের নিদর্শন? চিৎসত্তার তো বন্ধন নাই 
কোনও-যেমন নাই বহত্বের বন্ধন, তেমনি নাই এঁক্যেরও। রহস্যময় হলেও 
এই কি নিতান্ত সহজ ও স্বাভাবিক পাঁরচয় নয় তাঁর ? তাঁকে “নার্বশেষ’ 
বলি এই জন্য যে, বিশিষ্ট আত্মরূপায়ণের অনন্ত সম্ভাবনাকে আপন কুক্ষিগত 
করে স্বধায় বিলাসত করবার অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্য তাঁর আছে। বস্তুতই কেউ 
নাই বদ্ধ বা মুক্ত বলে, অতএব মুমুক্ুও কেউ নাই_কেননা তৎদ্বরূপ তাঁর 
অব্যাহত স্বাতন্তে নিত্যমুক্ত । এমানই অকুণ্ঠিত সে-স্বাতন্ত্য যে মুক্ত থাকার 
দায়টুকুও তাঁর নাই। অতএব বাস্তব বন্ধনের দ্বারা অস্পষ্ট থেকেই বন্ধন- 
লীলার অভিনয় করতে তান পারেন। বন্ধন স্বকজ্পিত একটা [বিশেষণ তাঁর 
পক্ষে । অহংএর সীমায় আপনাকে বাঁধা তাঁর বিসৃষ্টির একটা সামায়ক ভাঙ্গ 
শুধু । এই য়ে ব্রাহ্ম চেতনার ব্যান্ট বিভাবে সমাষ্টর এ*বর্য এবং তুরায়ের 
আনবচিনীয়তাকে তিনি ফুটিয়ে তুলতে চাইছেন। 

'বিশ্বোভ্তীর্ণ তুরায় যান, স্বগত নিকল স্বাতন্ত্যে-তাঁন দেশ-কালের 
অতাীত। মনঃকল্পিত সান্ত ও অনন্ত ভাবনার দ্বন্দ্ব স্পর্শ করে না তাঁকে। 
কিন্তু বিশ্বে আছে তাঁর আত্মরূপায়ণের স্বাতন্ত্য বা মায়াশীক্তর বিলাস। 
তা-ই দিয়ে একত্ব ও বহুত্বের আপৃরণে আপন নিম্কল স্বরূপকে করলেন তান 
স-কল, এবং অদ্বৈতসম্প্যাটত বহু-ভাবনাকে স্থাপিত করলেন . অবচেতন 
চেতন ও অতিচেতন এই তিনটি ভাঁমতে। তাঁর বহুভাবনা যখন জড়াঁবশ্বে 
রূপায়িত হল, তখন তার মূলে দেখতে পেলাম এক অবচেতন অদ্বয়ভাবেরই 
লীলা । বিশ্বের উপাদান ও ক্রিয়ারপে প্রকট হয়েও সে-অদ্বয়ভাবে নিজের 
গাঁত-প্রকতি সম্পর্কে কোনও সুস্পষ্ট চেতনা রইল না। তার পরেই জীব- 
চেতনায় ভেসে উঠল অহংএর ব্যক্তাবন্দ অদ্বৈতচেতনার প্রমূখ হয়ে। কিন্তু 
সেখানেও জীব তার অদ্বৈতবোধকে খাটায় শুধু রূপের জগতে--বাহরাবৃত্ 
ক্রিয়ার জগতে; তাই ব্যক্ত অহংএর অন্তরালে ক ঘটছে তার খবর সে রাখে 
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না। এইজন্য, সংহাতিবোধ তার নিজের মধ্যে যে নয় শুধু বিশ্বের সঙ্গেও 
যে সে এক-_এ-প্রত্যয় কোনমতেই তার জাগে না। বিশ্বের অহংকে ব্যাচ্ট 
অহংএর খণ্ডতায় সঙ্কুচিত করেছি, তাই জাঁব হিসাবে সবাই আমরা অপূর্ণ 
কিন্তু ব্যাষ্টচেতনার সামা ছাড়িয়ে গেলেই আতিচেতনার স্ফুরণ ঘটে অহংএর 
মধ্যে এবং তার অমোঘবীর্ষে অন্াক্ত হয়ে আমরা পাই -বিশ্বাত্মভাবের 
অননভব। সে-অনদভব আমাদের নিয়ে যায় ব্রহ্মের তুরাঁয় সত্তার মহাগহনে_: 
বিশ্ব যাঁর আনিবচিনীয় স্বরুপকে ফুটিয়ে তুলছে বহযধাবিকজ্পিত অদ্বৈতের 
লীলায়নে। 

অতএব জীবাত্মার প্রমুক্তিতে বিশ্বব্যাপিনী দৈবা মায়ার একটা চরম 
আকূতি সার্থক হচ্ছে। এই প্রমুক্তি হল সৃষ্টির দিব্যানয়তি, এই দব্যভাবনার 
নাভিতে আশ্রিত থেকেই বিশবচক্র আবা্তত হয়ে চলেছে। জীবচেতনা বিশ্বের 
সেই জ্যোতির্বিন্দ, যেখান থেকে শুর হল অরুপের বহদধারুপায়ণের সুদূর 
আভযান_ পরিপূর্ণ রূপাঁসাদ্ধির অলক্ষ্য দিগন্তের দিকে। এই বিন্দু হতেই 
্রম্ক্ত জীবাত্মা তাঁর অদ্বৈত-অনুভবকে অগ্রযা ব্যাপ্ধর এবণায় যেমন করেন 
উৎসত, তেমানি বিশ্বাত্মভাবনায় তাকে করেন প্রসারিত। বিশ্বের বহরূপের 
সঙ্গে তাদাত্যের অনুভব সিদ্ধ না হলে, তুরায়ের যোগেও অদ্বৈতাঁসাদ্ধ 
অপূর্ণ থাকবে। অতএব প্রম্ক্তচেতনায় বিশ্বাত্মভাবের ববকিরণ সার্থক হবে 
প্রমুক্তিরই বহুধা রূপায়ণে, একটি মডক্তজ্যোতি অগণিত নক্ষত্রবিন্দদতে মুক্তির 
আনন্দ ছাঁড়য়ে দেবে বিশ্বের আকাশ জযড়ে। একটি প্রাণী যেমন বহু দেহে 
আপনাকে িসষ্ট করে প্রজনন দ্বারা, তেমান একজন দেবমানব বহু মুক্ত 
আত্মায় প্রজাত হয়ে আপনাকে করেন বিচ্ছ্বারত। অতএব এ-জগতে কখনও 
একটি জীবাত্বারও মুক্তি ঘটে যাঁদ, তাহলে আত্মসংবিতের সেই 'দব্যসংবেগ 
বহু জীবে সঞ্চারিত হয়ে জাগিয়ে তোলে চিৎশাক্তির একটা প্রচণ্ড বিস্ফোরণ। 
কে জানে তার উদ্ধৃত তরঙ্গ পার্থিব মনুষ্যচেতনাকে আলোড়িত করে 
লোক-লোকান্তরেও বিসার্পত হয় কি না! বস্তুত অধ্যাত্মশাক্তর ব্যাপ্তিতে 
দাঁড় টানা চলে কি কোথাও ? মহানির্বাণের উপান্তে পেশছেও বুদ্ধ পিছন 
ফিরে দাঁড়ালেন তার দিকে_ প্রতিজ্ঞা করলেন, পৃথিবীর একটি জবও দুঃখের 
আভঘাত ও অহমিকার কবল হতে অমুক্ত থাকবে যতক্ষণ, ততক্ষণ লোকোত্তরের 
মহাকর্ষণ সত্তেও অনাবৃত্তির পথে কিছুতেই পা বাড়াবেন না তান! 
মহাসত্ের এই বিপুল আত্মীবচ্ছরণের সঙ্কজ্প কি উপন্যাস শুধু? 

কিন্তু বিশ্বব্যাপ্তর মাহমা হতে নিজেকে নিরাকৃত না করেও আমরা 
সংবধাসাদ্ধির চরমে পেণছতে পারি। রক্ষের দুটি বিভাবই শাশ্বত; অন্তরে 
তিনি মুক্ত এবং বাইরে ব্যাকৃত। যেমন আছে তাঁর বিসৃষ্টি, তেমনি আছে 
নির্লিপ্ত স্বাতল্যুও। আমরাও যখন ব্রহ্মস্বরূপ, তখন আমাদেরও মধ্যে 
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তাঁর দিব্য স্বধার বীর্য স্ফরত হবে না কেন? সত্য-সত্যই দিব্জীবনের 
আঁধকার যে চায়, প্রবৃত্ত আর নিবৃত্তির মাঝে একটা পরমসাম্যের সূত্র 
আবিচ্কার তাকে করতেই হবে। যাকে অতিক্রম করে মুক্ত পেয়োছ তাকে 
বজন করাই যদ হয় চরম পুরুষার্থ তাহলে ব্রহ্ম স্বীকার করে নিলেন যাকে, 
নিবৃত্তিপথের যাত্রী হয়ে আমরা যে তাকেই করলাম নিরাকৃত! আবার প্রবৃত্তির 
পথে চলতে গিয়ে কর্মে তন্ময় হয়ে ক্রিয়াশীক্তর সঙ্গে নিজের অধ্যাস ঘটাই 
যদ, তাহলে শুধু চেতনার অবরভূীমকে সত্য মেনে পরা সংাবৎকে প্রত্যাখ্যান 
করা হয়। কিন্তু ব্রন্মে অখণ্ড সৌষম্যে সংহত যে-দাট বিভাব, তাদের বয্ুক্ত 
করতে কেন মানুষের এত দ:রাগ্রহ £ ব্রহ্মকে সম্যক পেতে হলে তাঁর অখণ্ড 
পাঁরপতর্ণতার বিকাশ আমাদেরও মধ্যে ঘটানো চাই_এই কি নয় জীবের 
দিব্য নিয়তি ? 

এই যে ব্যাচ্ট-অহংএর সীমার মধ্যে নিজেকে আমরা চলার পথে ফুটিয়ে 
তুলাছ, তাকে ছেয়ে আছে মৃত্যু ও দুঃখ-তাপের করাল অভিশাপ । কিন্তু 
শাপমুক্তি ঘটাতে হলেও বহুধাবৃত্ত অবিদ্যার ভিতর দিয়েই যে তার পথ। 
বহর মধ্যে এককেই জম্যক্‌ জানলে ঘটে বিদ্যার সঙ্গে আবদ্যার সহবেদন। 
সেই সম্যক্‌ বিদ্যার দ্বারাই আমরা পাই অমৃতসম্ভোগের অখণ্ড আঁধকার। 
নাখল সম্ভাতর ওপারে অসম্ভূতি যানি, তাঁকে পেয়ে আমরা মুক্ত হই 
জন্মমৃত্যুর অবর আবর্তন হতে। কিন্তু প্রম,ক্তচেতনার দ্বাতন্ব্রযে সম্ভতিকেও 
দিব্য জেনে আমরা মৃত্যুকে জারত কার অমৃতের সম্ভোগ দ্বারা। এমানি 
করে এই মনযু্যপ্রকীতিতেই সেই দিব্যরাতর চিন্ময় আত্মীবাঁকরণের ভাস্বর 
শবন্দুতে আমরা নিজেকে রূপান্তারত কাঁর। 


ষষ্ঠ অধ্যায় 
বিশ্ব ও মানব 


সর্বাজীবে সর্বসংদ্থধে বৃহচ্তে 
আস্মন্‌ হংসো ভ্রাম্যতে ব্হ্গচক্রে। 
পৃথগাত্মানং প্রেরিতার% মত্বা 
জযষ্টদ্ভত্তেনামৃতত্বমোতি 0. 
শ্বেতা*বতরোপনিষৎ ১1৬ 


জীবনের সকল ধারা ও চেতনার সকল ভূমির সমাচ্ট এই যে বৃহৎ 
রহ্গচক্র, তাতেই জীব ঘুরছে ফিরছে হংস হয়ে_যাঁন এই পথের নায়ক, 
তাঁর থেকে পৃথক ভেবে। অবশেষে জড়িয়ে ধরেন তিনিই তাকে; তখন সে 
পায় অমৃতের আঁধকার। 
শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ (১1৬) 


এক বৃহৎ আভাস্বর তুর্যাতীত পরমার্থসংই পর্বেপর্বে আপনাকে ফুটিয়ে 
তুলছেন [বশ্বরূপে; আমাদের প্রত্যক্ষগোচর এই জগতের সঙ্গে অদৃশ্য কত 
লোক-লোকান্তরের বিচিত্র বুনানিতে রচিত তাঁর আত্মরূপায়ণের উপায় ও 
উপাদান, নিমিত্ত ও পরিবেশ !-_ এমাঁন করে তাঁর আনন্দশতদলের দল মেলা 
এই বিশবলালার তাৎপর্য। একথা তো কিছুতেই মানতে পারি না, বিশ্বের 
কোনও অর্থ নাই, নাই কোনও লক্ষ্য_এ শুধু অন্তহীন বিভ্রমের নিরুদ্দেশ 
আবর্তন, অথবা যদ্চ্ছার একটা ক্ষণিক খেয়াল। যে-যুক্তি দিয়ে বুঝতে 
পারি জগৎপ্রপণ্ট কোনও প্রবণ্ণক মনের চাতুরী নয় শুধু, সেই য্যাক্তই আমাদের 
চিন্তে জাগায় তার স্বরূপ সম্পর্কে এই সুনিশ্চিত প্রত্যয় : অগণিত বাবিক্ত 
প্রাতভাঁসক ধর্মের একটা অন্ধ অসহায় লক্ষ্যহীন স্বয়ন্ভূ-ীপণ্ড অনন্ত কালের 
কক্ষপথে ছুটে চলেছে সংঘাত ও সংঘর্ষের ‘বিক্ষুব্ধ মত্ততায়_এ কখনও জগতের 
সত্যরূপ হতে পারে না। অথবা এমনও বলতে পাঁর না, এ শুধ্ একটা 
তামসা শীক্তর অপ্রমেয় স্বতঃস্ফূর্ত বিসৃষ্টি ও উচ্ছৰাস, এর অন্তরালে কোনও 
'নিগ্‌ঢ বিজ্ঞানের প্রবর্তনা নাই, যা যাত্রার শুরু হতে শেষ পর্যন্ত সজাগ থেকে 
তার গাঁত ও পাঁরণামকে নিয়ান্তিত করবে। বরং এই প্রত্যয়ই সত্য এবং 
য্যান্তসহ : স্বয়ংপ্রজ্ঞ অতএব অকুণ্ঠ স্বাতন্্যে স্বরাট এক অখন্ড সম্তাই আবিষ্ট 
এবং অন্তগ্ঢ় হয়ে আছে প্রাঁতভাসিক সত্তাতে। বিশ্বের ব্যাকৃতিতে. সেই 
আপনাকে রুপায়িত করছে, জীবব্যাক্তর প্রচেতনায় মেলছে তার কমলদল। 

এই জ্যোতির্ময় উল্লেষকেই আর্য গিতপুরুষেরা বন্দনা করেছেন উৰা 
বলে। বিশ্বব্যাপী বিষ্ণুর পরমপদে চরম প্রতিষ্ঠা তাঁর, তাঁকে দেখোঁছলেন 
তাঁরা মানসের দ্যলোকে আতত এক বিরাট প্রজ্ঞাচক্ষঃরূপে। এই বৃহৎ 
জ্যোতি 'নাঁখলের মর্মমূলে নিত্জাগ্রত রয়েছেন সর্বভাসক ও সর্বানয়ামক 


৪৬ - দিব্য-জাঁবন 


খতস্বরুপ হয়ে, বিশ্বের সাক্ষী এই অন্তর্ধামীই প্রতিনিয়ত আকর্ষণ করছেন 
মানন্ষকে আপনপানে। তাঁরই সংকর্ষণে চলেছে মানবযাত্রী প্রথমত সচেতন 
মনের অগোচরে, অপরা প্রকৃতির প্রগঁতিস্রোতের টানে। তারপর প্রচেতনার 
পর্বে-পর্বে নিজেকে প্রসারিত করে ছুটেছে সে দেবযানের উত্তরায়ণে। এই 
উত্তরায়ণের পথেই মানবপ্রকাতির জয়যান্রা_এই তার পরম ব্রত, তার দেবতার 
অভীষ্ট যজ্ঞ। এ-জগতে মানুষের এই একমাত্র কৃত্য, এরই জন্য মানুষ হয়ে 
বাঁচা তার; নইলে জড়াবশ্বের অপ্রমেয় হতব্যদ্ধকর বৈপঢুলোর বুকে এই যে 
একটুখানি কাদা ও জলের আঁচড়, তার মধ্যে দুদিনের জন্য কিলাবিল করে 
বেড়ায় যেসব কাঁট, তাদের সগ্ো্র ছাড়া মানুষকে আর কিছ কি বলা চলত? 

প্রাতিভাঁসক জগতের সকল বিরোধ ছাপিয়ে ফুটবে যে খতম্ভরা সত্তার 
বাঁধ? খাষরা বলেন, অনন্ত আনন্দ ও চিন্ময় আত্মভাবই তার স্বরুপ । 
স্বদেশে সর্বভুতে সর্বকালে ও কালাতীতেও সমরস তানি। সমস্ত প্রাতভাসের 
অন্তরালে তান নিত্যজাগ্রত, তব; তাদের প্রবলতম ক্রিয়াস্পন্দ বা বিপলতম 
সংহাতিতেও তাঁর সবখানি প্রকাশ পায় না বা তাঁর অপ্রমেয়তা সীমিত হয় না 
কেনানা স্বয়ম্ভূ বলেই যে বিভূতি হতে স্বতন্ত্র তিনি। বিভূতি তাঁর প্রাতরূপ, 
কিন্তু তাঁর নিঃশেষ পরিচয় নয়; স্বরূপের দিকে ইশারা তার, কিন্তু তাকে 
প্রকট করবার সামর্থ্য তার নাই। অরূপ নিজেই নিজের কাছে প্রকট হন 
রূপের আড়ালে লুকিয়ে থেকে। রূপের মধ্যে সংবৃত্ত ছিল যে চিৎ-সন্তা, 
আত্মপারণামের পর্বে-পর্বে নিজকে জানে সে বোধ দিয়ে, আত্মদর্শন ও 
আত্মানমভব দিয়ে। সেই আত্মোপলান্ধ বিশ্বে সম্ভূতির পথ খুলে দেয় তার 
কাছে; আরার আত্মসম্ভুতিদ্বারাই ঘটে তার স্বরূপের উপলান্ধ। এমাঁন করে 
অন্তরাবডত্তির দ্বারা আত্মস্বরূপে সমাবিষ্ট হয়ে তার "বিচিত্র ব্যাক্তি ও বিভাবে 
সে ঢেলে দেয় অখণ্ড সচ্চিদানন্দের অমৃত-দ্যতি। সচ্চিদানন্দ আপন তুরায় 
স্বরূপে আছেন শাশ্বত হয়ে। কিন্তু তাঁর অন্তহীন ব্যঞ্জনাকে দেহ প্রাণ ও 
মনের আধারে মূর্ত করে তোলা, বিসৃষ্টির এই তো তাৎপর্য এবং এই দিব্য 
রূপান্তরকে সিদ্ধ করবার জন্যই বিশ্বে জীবব্যক্তির আবির্ভাব। যে পরিপূর্ণ 
তাদাত্ত্ে সাচ্ছদানন্দ নিজেরই মধ্যে আছেন সমাহিত হয়ে, সম্বন্ধতত্বের ভিতর 
দিয়ে তাকেই তানি ফুটিয়ে তুলছেন জীবে-জীবে। 

অবিজ্ঞেয় সংস্বরূপ নিজেকে জানছেন সচ্চিদানন্দরূপে, এই পরম প্রত্যয় 
বেদান্তের চরমে_আর-সব অনুভব এরই অন্তর্গত বা আশ্রত। নোতিবাদে 
সমস্ত রূগের আবরণ খসিয়ে প্রাতভাসকে শুন্যেই মিলিয়ে দিই, অথবা ইতিবাদ 
দিয়ে নাম-রুপকে পর্যবাঁসিত করি তার অধিষ্ঠানসত্যে_সতাদর্শনে শুধু জেগে 
থাকে ওই একটি মাত্র চরম অনুভব। জীবনকে ভরিয়ে তুলি বা ছাড়িয়ে 
যাই, শাদ্ধচৈতন্যের বন্ধনহাীন প্রশান্তবাহিতা অথবা সিদ্ধবার্যের শক্তি ও 


বিশ্ব ও মানব ৪৭ 


আনন্দ যা-ই হ’ক আমাদের পুরুষা্থ অখণ্ড সাচ্চদানন্দই সেই স্বগত পরম- 
রহস্য_যার দ্ার্নবার আকর্ষণ অনাদি যুগ হতে জ্ঞানের দণীপ্তিতে বা ভাবের 
[িহবলতায়, ইন্দ্রয়ের সংবেদনে বা কর্মের তপস্যায় উতলা করেছে মানব- 
চেতনাকে তারই ব্যাকুল এষণায়। 

বিশ্ব আর জীব এই দুটি তাত্বিক প্রাতভাসে আবজ্ঞেয়-সং আপনাকে 
অবভাঁসত করেছেন। তাঁকে পেতে হলে এদেরই ভিতর দিয়ে যেতে হবে 
আমাদের-কেননা এন্দুটি কোটির মধ্যে আছে যত অবান্তর ব্যুহ, দঃয়ের 
সংঘাত হতেই তাদের উৎপাত্ত। পরমার্থের এই অবতরণের প্রকাতি হল 
আত্মনগহন। বিস্বাষ্টতে নেমে এসেছেন তান ধাপে-ধাপে, আবরণের পর 
আবরণ দিয়ে 'নগ্যাহত করছেন নিজেকে। অতএব তাঁর আত্মািবৃত্তি 
স্বভাবতই ধরবে উদয়নের রূপ, আর দুয়ের অভিব্যক্তি হবে পর্বেপর্কে। 
দিব্য অবতরণের প্রত্যেকটি ধাপ মানবচেতনার দিক হতে উত্তরায়ণের এক-একটি 
ভূমিকা । যে-আবরণের অন্তরালে ঢাকা পড়েছে অজানা দেবতার গহনরহস্য, 
সত্যসন্ধানী ঈশ্বরপ্রোমকের কাছে তা-ই আবার তাঁর গৃণ্ঠনমোচনের সাধন। 
মূ অথচ ছন্দোময় নিদ্রার ঘোরে অবচেতন জড়প্রকাত জানে না--ওই বাক্যহারা 
অপ্রমেয় জড়সমাধর গভীরে কোন্‌ ভাব ও চেতনার পরিস্পন্দ দ্বারা প্রশাসিত 
হচ্ছে তার অন্ধশাক্তর খতময় প্রবৃত্তি। কিন্তু সেই সপ্তিকে মন্থন করে 
জাগল স্পন্দিত প্রাণের বিচিত্র আকুল ছন্দ_আত্মসংবিতের উপান্তে এসে 
ঠেকেছে যার রূপায়ণের প্রবেগ। কঠিন তপস্যায় প্রাণের স্বগ্নলোক হতে বিব 
উত্তীর্ণ হল মনোময় চেতনার জাগ্রতভূমিতে। একটি ভূতসংঘাত সহসা জেগে 
উঠে দেখতে পেল নিজের সঙ্গে নিজের জগৎকে। ই জাগরণেই বিশ্বে 
সঞ্চারিত হল সেই চরম উদয়নের সংবেগ, আত্মসচেতন জীবব্যাক্তর স্ফুরণে যার 
সা্থকতা। কিন্তু এ-সংবেগ মনোভূমিতে এসেই থেমে গেল না-মন আবার 
প্রচেতনার খাতে বইয়ে দিল তার প্রবাহকে। তীক্ষণ হলেও সীমিত এই মনের 
দৃষ্টি, তাই তাকেও জাঁবনশিল্পী বলতে পার না। প্রাণ তার কাছে 'বাচিত্ 
উপকরণের একটা এলোমেলো সঞ্চয় এনে হাজির করে। বুদ্ধিমান মজুরের 
মত মন তাকে সাধ্যমত ঘষে-মেজে সাজিয়ে-গুছিয়ে একটুখানি অদল-বদল 
করে তুলে দেয় সেই পরমাশিল্পীর হাতে, আমাদের দিব্জীবনের রূপকার 
যান। আঁতমানস সেই দেবাশজ্পীর স্বধাম, কেননা আতিমানসই মূর্ত হয় 
আতমানবে। অতএব মনোভুমি পার হয়েও উত্তরায়ণের পথে এগিয়ে যেতে 
হবে আমাদের জগৎকে, উত্তীর্ণ হতে হবে তাকে দিব্য প্রাণের বৈদয়তীতে ভরা 
সেই মহাভূমিতে, যেখানে বিশ্ব ও জীব উভয়েই আঁবষ্ট হয় তাত্বিক স্বরূপের 
অপরোক্ষ অনুভবে । আর পরস্পরের অবিকল্প আত্মপারিচয়ে সামরস্যের 
একতানে মিলে যায় দুয়ের সুর) 


৪৮ দিব্য-জাঁবন 


আমাদের প্রাণ-মনের ‘বিশৃঙ্খল চলন দূর হতে পারে, যদি জড়প্রকাতির 
ছন্দের চেয়েও গভীর একটা খতময় ছন্দোরহস্য আয়ত্ত হয়। প্রাণ ও মনের 
অবরভূমিতে প্রতিষ্ঠিত রয়েছে যে-জড়প্রকৃতি, তার মধ্যে পাঁরপূর্ণ প্রশান্ত- 
বাহিতা আর অপ্রমেয় শক্তির বিচ্ছরণে একটা সমতা ঘটছে। কিন্তু তবু 
জড় তার অন্তর্গঢ় সত্যকে হাতের মূঠায় পায়নি। তাই আড়ষ্ট প্রাণের 
কুহোলকায়, অবচেতনার গভীর স্মীপ্ততে অথবা অবরুদ্ধ চেতনার আচ্ছন্ন 
বিমুঢুতায় রচিত হল যে-তিমিরগ্‌্ণ্ঠন, সেই হল তার প্রশান্তির রূপ। তার 
স্বরূপশক্তির মর্মসত্য জানে না সে, তাই তার প্রশাসনের অধিকার হতে 
বণ্িত হয়ে সেই শাক্তিরই অন্ধ তাড়নায় সে ছুটে চলেছে শহধু_খতময় ছন্দের 
আনন্দদোলায় জেগে ওঠার অবসর সে এখনও পায়নি। 

জড়প্রকীতির এই ন্যনতা সম্পকে প্রাণ ও মন সচেতন হয়ে ওঠে আবিদ্যার 
ব্যাকুল এষণায়, অচারতার্থ বাসনার বিক্ষোভে । এর ভিতর দিয়েই ফোটে 
তাদের আত্মসংবং ও আত্মসম্পর্তির প্রথম প্রোত। কিন্তু প্রাণ-মনের 
আত্মসম্পঢুর্ত ঘটে কোন্‌ স্বারাজ্যের আঁধকারে ?--বস্তৃত আপনাকে ছাড়িয়ে 
গিয়েই তারা আপনাকে পায় পুরাপ্যীর। প্রাণ-মনের ওপারে চেতনার 
দব্যভূমিতে দাঁড়য়েই আমরা আবার পাই সেই লোকোত্তর সত্যের সন্ধান, 
জড়প্রকাতির সমত্বসাধনায় যার আভাস শুধু ফুটোছিল। অনুভব কার এক 
বিরাট প্রশান্তি, যাকে স্পন্দহীন জড়ত্ব অথবা মৃছ“ত চেতনার অসাড়তা বলা 
চলে না কিছুতেই-কেননা অকুণ্ঠিত শাক্ত ও অবিকজ্পিত আত্মসংীবৎ তার 
মধ্যে আঁবচল একাগ্রতায় স্তন্ব-সমাহিত হয়ে আছে। অনুভব কার এক অমেয় 
বীর্যের বিচ্ছ্বরণ, যা স্বরূপত শুধু এক অনির্বচনীয় আনন্দের বিদদ্যুংশহরন। 
কারণ তার প্রত্যেকটি স্পন্দন জাগছে অভাবের বেদনা বা আঁবদ্যার ক্ষুব্ধ 
আয়াস হতে নয়-কন্তু অচলপ্রাতিষ্ঠ প্রশান্তি ও স্বারাজ্যের স্বাতন্ত্য হতে। 
এই ভূমিতে এসে অবিদ্যা পায় সেই 'দিব্যজ্যোতির পাঁরিচয়, যার আঁধারে-ছাওয়া 
অপূর্ণ প্রাতীবদব হতে তার আবির্ভাব। আমাদের সকল বাসনা মিলিয়ে 
যায় সেখানে আপ্তকামের সেই উচ্ছল এঁশ্বর্যে, অপ্রবুদ্ধ জড়ত্বের অন্ধ আকৃতির 
মধ্যেও যার দিকে একদিন উদ্যত হয়েছিল তাদের স্তিমিত অভীপ্সার 
ম্মানাশখা। 

উদয়নের পথে জীব আর বিশ্বকে চলতে হয় অন্যোন্যানর্ভর হয়ে। বস্তুত 
তাদের একটিকে না হলে আরেকটির চলে না, তাদের একের পদষ্টিতে হয় 
অপরের পদাষ্টি। অনন্ত দেশে ও কালে সমান্টভূত দিব্যব্যহের যে-বাকরণ, 
আমরা তাকেই বিল বিশ্ব; আর দেশ-কালের সীমার মধ্যে সেই ব্যহের 
ঘনাবন্দূকে বলি জীব। ‘বিশ্ব চায় সেই পরমদেবতার সমান্টভাবের অনদভব_ 
আনন্ত্যের প্রসার। সে জানে ওই তার স্বরূপ, কিন্তু উপলান্ধর পূর্ণতাকে 


বিশ্ব ও মানব ৪৯ 


নিজের মধ্যে সে পায় না। কেননা সম্প্রসারণে সত্তা শুধু বহযত্ব-ভাবনায় 
আপনাকে পাঁরকীর্ণ করে চলে, কিন্তু আদিম বা অন্তিম একত্বে পেশছতে পারে 
না কোনরকমেই। তাই তার মূল্য হয় পৌনঃপদনক দশমিকের ভগ্নাংশের 
মত, যার আঁদ-অন্তহান প্রস্তার কোনদিনই গিয়ে ঠেকতে পারে না অভঙ্গের 
কোঠায়। বিশ্ব তাই নিজেরই মধ্যে গড়ে তোলে দিব্যব্যহের একটা চিদ্‌ঘন 
বিন্দ যাকে আশ্রয় করে তার অভীপ্সা আত্মসম্পৃর্তির পথ খুজে পায়। 
আত্মসচেতন জীবব্যাক্ততেই প্রকৃতির দৃষ্টি অন্তরাবৃত্ত হয়ে নিবদ্ধ হয় পরুষে, 
জগৎ খোঁজে আত্মাকে। আনন্দহিন্দোলার. একটি. দোলনে ঈশ্বর যাঁদ 
পরাপণারই প্রকৃতিতে পরিণত হলেন, তাহলে তার আরেকটি দোলনে প্রকৃতি 
আবার পর্বে-পর্বে' ফুটতে চাইল ঈশ্বর হয়ে। জাঁবলীলার তাংপর্য এই। 

আবার আরেকাঁদকে, বিশ্বকে আশ্রয় করেই জীবের মধ্যে জাগে আত্মোপ- 
লান্ধর প্রেরণা। বিশ্বই জাবের প্রতিষ্ঠা পারবেশ ও সাধন, পরমপনরুষের 
দিব্যকর্মের উপাদানও এই বিশব। শুধ; তাই নয়। জীবের মধ্যে বিশ্বপ্রাণ 
ঘনীভূত হয়েছে একটা সামার বেষ্টনীতে, অতএব তার বৈন্দবসত্তা ব্রাহ্মণ 
চেতনার বিজ্ঞানঘন মহাবিন্দদর মত আনঃশেষে সঙ্কোচ ও িশেষণের কল্পনা 
হতে মুক্ত নয়। স;তরাং দিব্য-পুরুষের সর্বময় ভাব তার স্বরুপসত্তা হলেও 
তাকে ফোটাতে নিজেকে তার ছাড়য়ে দিতে হয় বিশ্বময়, অহংশন্য 
নৈব্ণাক্তকতায় খুজতে হয় সত্তার নিরাবরণ প্রকাশ। অথচ বিশবচেতনার 
সীমাহীন ব্যাপ্তি আপনাকে হারাতে গিয়েও তার সত্তার তন্লতে বেজে 
ওঠে এক তুর্যাতীত রহস্যের অশ্রুুত রাগিণী, তার আত্মভাব যার অস্ফুট 
মন্ছ নাকে ব্যাবহারক জগতে কুণ্ঠিত অহমিকার ছিন্নসূরে ফুটিয়ে তুলেছিল। 
উত্তরায়ণের পথিক অন্তহীন মহাকাশের এই ধরবাবন্দঃটিকে হারিয়ে ফেলে 
যদি, তাহলে অসার্থক হবে তার সাধনা । অস্তিত্বের মহাসমস্যাকে সে পাশ 
কাটিয়ে যাবে শর, যে-দিব্যৱতের উদ্‌যাপনে তার শরার-্বীকরণ তা থেকে 
যাবে অপূর্ণ। 

জীবের কাছে বিশ্ব ধরা দেয় প্রাণরূপে। প্রাণ শক্তির তরঙ্গাবচ্ছ্ারণ। 
যে-রহস্য তার অন্তরালে প্রচ্ছন্ন রয়েছে, জীবকে আয়ত্ত করতে হবে তার 
সবটকু। বহুমুখী পাঁরণামের সংঘর্ষে সঙ্কুল, স্ফুটনোন্মূখ বিচিত্র শাক্তর 
সংক্ষোভে উত্তাল হয়ে দেখা দিয়েছে প্রাণের প্রকাশ । তার মধ্য হতে জীবকে 
আঁকার করতে হবে একটা জম্যক্‌ খতের ছন্দ, অনাগত সৌষম্যের একটা 
ঠাট। মানুষের প্রগাতর এই না তাৎপর্য। এ তো শুধু জড়প্রকাতির বাঁধা 
বুলিকেই একট; ভিন্ন সরে আবৃত্তি করা নয়। মনোময়ী প্রকাতির উচ 
পর্দায় পশ্.বৃত্তর আলাপ করতে পারলেই তো মনষ্যজীবনের আদর্শ সার্থক 
হল না। তা-ই যাঁদ' হত, তাহলে যে-জীবনব্যবস্থায় বাইরের স্বাচ্ছন্দ্য 


৪ 


৫০ দব্য-জীবন 


মোটামুটি বজায় রেখে খানিকটা মানাঁসক তৃপ্তিরও বরাদ্দ আছে, তার কূলে 
এসেই আমাদের প্রগ্গাত ঠেকে যেত। পশু খুশী হয় প্রয়োজনের আধাঁশক 
তর্পণে; দেবতার তৃপ্তি এশ্বর্যের অকুণ্ঠ উচ্ছবাসে। কিন্তু মানুষ তো 
চিরবিশ্রাম চায় না পথের ধারে_যতাঁদন না তার পরমাশবের সন্ধান মেলে! 
জীবের মধ্যে সে-ই শ্রেষ্ঠ_কেননা অনির্বাণ তার দহনজবালা, সঙ্তোচের পীড়ন 
সবার চেয়ে অসহন তারই কাছে। অনাগতাঁসাদ্ধর দিব্যোন্মাদ বুঝি নেমে 
আসে তারই বুকে শুধু! 

জীবব্যাক্তির মধ্যে নিহিত আছে চিন্ময়প্রাণের বিপুল সম্ভাবনা যত-_তাই 
জীব বিশেষ করে "মনু বা ‘পঢুরুষ’ তার কাছে। একমাত্র মনপত্রেরই আছে 
ঈশ্বরকে আত্মবিগ্রহে মূর্ত করবার নিরঙ্কুশ সামর্থা। প্রাচীন খাঁষরা 
মানুষকেই বলতেন “মন্‌ অর্থাৎ মনন যার স্বভাব; তাঁদের ভাষায় মানুষই 
‘মনোময় পুরুষ* অর্থাৎ মনোময়ী প্রকৃতিতে আবির্ভূত চিৎংজ্যোত। 
গ্রাণাবদের পাঁরভাষা অনুসারে শুধু স্তন্যপায়ীর উন্নত সংস্করণ মাত্র সে 
নয়। জড়ের মধ্যে পশুকায়কে আশ্রয় করে মননধর্মী চিংশাক্তর আবির্ভাব 
হয়েছে তার মধ্যে, এই তার সত্য রূপ। বেদান্তের ভাষায় বলা চলে, মানুষ 
চেতন “নাম'। রূপকে সে স্বীকার করেছে তার আবশ্যক বাহনরূপে, যাতে 
তার ভিতর দিয়েই “পদরূষ” হতে পারেন প্রাকৃত উপকরণের বিধাতা। 
জড়প্রকীতি হতে উন্মেষিত পাশবপ্রাণের যে-প্রকাশটনকু তার মধ্যে, সে তার 
সমগ্র সত্তার অবরভাগ মান্র। তারও পরে আছে তার মধ্যে ভাবনা বেদনা 
সঙ্কল্প ও সচেতন প্রোততে স্পন্দমান একটা জীবন-সবশদুদ্ধ যাকে আমরা 
বাল মন। এই মনই জড় ও প্রাণশাক্তকে হাতের মূঠায় এনে মনোময় 
পাঁরণামের পর্বেপর্বে তাদেরও ঘটাতে চায় রুপান্তর! এই মনোভূঁমই হল 
মানূষের জীবসত্তার মধ্যকাণ্ড, যেখানে দাঁড়িয়ে যা-কছন্‌ ঘটবার সে ঘটিয়ে তোলে । 
কিন্তু তারও পরে আছে তার সত্তার উত্তরকাণ্ড। মানুষের মনোময় চেতনা তাকে 
খুজে ফিরছে প্রাতিনয়ত-_তার বীর্ষকে আয়ত্ত করে দৈহ্য ও মানস সততায় - 
সঞ্টারত করবে বলে। এই যে একটা-কিছ আছে তার মধ্যে যা তার বর্তমানকে 
ছাড়িয়ে গেছে, তাকে ব্যাবহারক জীবনে রূপ দেওয়াই হল মর্ত্যপ্রকীতিতে 
দিব্জীবন-সাধনার অগ্নিমন্দ্র। 

স্বরূপ সম্পর্কে মানুষের যে মানাসক সংস্কার, তারও চেয়ে গভীরভাবে 
নিজেকে জানবার প্রতিভা যখন তার মধ্যে জাগে, তখন তার চিত্ত চায় সেই 
সাধ্যবস্তুকে ধরবার কোন-একটা সূত্র, তার কোন-একটা রূপের স্পষ্ট অনুভব 
কিন্তু তার চেতনায় সে-রুপ ভাসে যেন দুটি অভাবপ্রত্যয়ের মধ্যে তটস্থ হয়ে। 
বর্তমানের সীমা ছাড়িয়ে কখনও পায় সে এক স্বয়ংপ্রজ্ঞ অনন্ত সত্তার শক্তি 
জ্যোতি ও আনন্দের ছোঁয়া বা অনুভব। সেই ছোঁয়াকে সে যখন তার মানাসক 
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সংস্কারের অন্নকুলে তজমা করে বলে, এই তো সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান অনন্ত 
অমৃত, এই তো প্রমমক্তি প্রেম ও আনন্দ-স্বরূপ, এই তো ঈশবর-_-তখনও কিন্তু 
তার জ্যোতর্মর অনদভবের সৌরদণীপ্তি জলে ওঠে দুটি অমানিশার করালছায়ার 
অন্তরালেই। এক অমানিশা তার পায়ের তলে, আর এক গাঢ়তর অমা তার 
অনুভবের ওপারে ।  অনন্তকে নিঃশেষে জানবার আকৃতিতে সে দেখে, তাকে 
ধরতে গয়ে অনুভূতির সকল সংজ্ঞা হারিয়ে গেছে। কোনও সংজ্ঞা দিয়ে অথবা 
একসঙ্খে সকল সংজ্ঞা জড়িয়েও পরিচিতির ডোরে সে-অধরাকে বাঁধা যায় না। 
তখন লোকোত্তর অনুভবের সর্বোন্তম সংজ্ঞা যেঈ*বর, তাকেও প্রত্যাখ্যান করে 
সে ঝাঁপ দেয় মহাশদন্যে। অথবা দেখে, তার ঈশ্বরও বুঝি আিরুক্ত মহিমায় 
ছাড়য়ে গেলেন আপনাকে, কোনও “সংজ্ঞার বাঁধন -পরলেন না তিনি এই 
তো লোকোত্তরের অমানিশা। আবার বর্তমান পারবেশের দিকে তাকিয়ে 
মান্য দেখে, জগৎ জুড়ে অন্তরে-বাইরে কেবলই: তার প্রদণপ্ত চেতনার প্রাঁতবাদ। 
মৃত্যু এখানে চিরসঙ্গী তার, 'সঙ্কোচের আড়ম্টতায় কুণ্ঠিত তার জীবন ও 
অননভব। ভ্রান্তি, দৌর্বল্য, জড়ত্ব, হতচেতনতা, শোক; দুঃখ, অনর্থ দ্বারা 
নিত্যলাগ্ুত তার সাধনা। তাই এখানেও বলতে হয় তাকে বাধ্য হয়ে, কোথায় 
ঈশ্বর ! অথবা তার মনে হয়, পরমদেবতা বুঝি তাঁর শাশ্বত সত্যস্বরূপের 
বিপরীত কোনও প্রতিভাস বা পরিণামের আড়ালে নিজেকে ঢেকে রয়েছেন 
নাস্তি হয়ে! 

কিন্তু এই নাস্তি-প্রত্যয়ের হেতু লোকোত্তর নাস্তিত্বের মত-অকল্পনীয় 
অতএব স্বভাবতই মনের অগোচর একটা অনির্বচনায় রহস্য 'নয়। বরং 
শানযের মনে হয়, এর তত্ব জ্ঞানগম্য, জ্ঞাত এবং সুস্পষ্ট একটা-কিছু। অথচ 
তার রহস্যও পঢুরাপুুরি ধরা পড়ে না তার কাছে। এই যে অনৃতের জঞ্জাল 
"পাকার হয়ে উঠেছে তাকে ঘিরে, তারা কা, কোথা হতে এসেছে, কেনই-বা 
আছে_কিছুই সে বোঝে না। চেতনায় ভেসে উঠে দোল 'দিয়ে যায় তারা 
এই চলনট;কুই চোখে পড়ে শধ্য। কিন্তু তাদের তত্বরূপ থেকে যায় ব্যদ্ধির 
অগোচর। র 
হয়তো তারাও অপ্রমেয়, হয়তো বৃদ্ধির কাছে তাদের তত্ব কোনাঁদনই ধরা 
পড়বে না। অথবা এমনও হতে পারে, কোনও তাঁত্ুক র্‌পই তাদের নাই। 
তারা শুধ বিভ্রম, শুধু শূন্য-_এই তাদের সম্পর্কে চরম কথা । লোকোত্তর 
স্তিত্ব কখনও আমাদের কাছে ফোটে শূন্য হয়ে। সম্ভবত এই ব্যাবহারিক 
স্তিত্বের বণ্টনাও তা-ই_এও শল্য, এও অসং। কিন্তু ওপারের রহস্যকে 
অসৎ বলে উড়িয়ে দিয়ে তুরাঁয়াননভবের সমস্যাকে পাশ কাটিয়ে যেতে আমরা 
জি নই যেমন, তেমান এখানকার রহস্যকেও তো নস্যাৎ করতে পারি না 
শন্যবাদ দিয়ে। এ-জগৎ্ সত্যের শাশ্বত দীপ্তিতে উজ্জবল হয়ে প্রতিভাত 
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হচ্ছে না বলে এর বাস্তবতাকেই পুরাপীর অস্বীকার করা, অথবা একে 
দাও 

শুধু, জীবনের সাধনাকে বীরের মত বরণ না করে। হতে পারে, এসমস্তই 
৬ ক্ষাণকের মেলা-_দিব্যভাবের মূর্ত প্রাতষেধ, অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দের 
[বিপরাত প্রত্যয় এরা। কিন্তু তবু জীবনের কাছে এরা যে বাস্তব, বিশ্বপ্রাণের 
এও যে একটা সত্যকার তরঙ্গদোলা, তাও তো অনসবীকার্য। বিশ্বে আঁধারের 
ছায়ানৃত্যই তো নয় শুধু, আলোও যে আছে তার বকে । আছে কল্যাণ জ্ঞান 
আনন্দ সুখ বল বীর্য অভ্যুদয়, আছে প্রাণের জয়যাত্রা। এসমস্ত নিয়েই তো 
বিশ্বপ্রাণের খেলা । 

এও হতে পারে, ব্যাবহারিক জীবনের পদে-পদে এই যে অনর্থ প্রত্যয়, শুধ 
একটা নিব্চনীয় বিভ্রমের লীলা এ নয়। সত্যের সঙ্গে আমাদের সম্বন্ধ 
বৈকল্যের এ হয়তো একটা অপরিহার্য পারণাম। আর সে-বৈকল্যের মূল 
নিহিত আছে বিশ্বের সঙ্গে জীবের সম্পর্ক নিয়ে একটা ভ্রান্ত ধারণার মধ্যে। . 
সেই ভ্রান্তিই আবার ব্রহ্ম ও জগৎ, জীব ও তার পারিবেশের প্রাত আমাদের 
দৃম্টিভাঙ্গকে বিকৃত করেছে। মানুষ আজ যা হয়েছে, তার সঙ্গে তার 
িত্যপাঁরীচিত পাঁরবেশ অথবা আদর্শ ও নিয়াতির কোনও মিলই খুজে সে 
পায় না। তাই বিশ্বের মর্মসত্যের সঙ্গে বহিজগতের একান্ত বিরোধ ও 
বপর্যয়টাই বড় হয়ে তার চোখে পড়ে। তাহলে কিন্তু জীবধর্মের কুণ্ঠা নিয়ে 
জগতে আসাটা আদর্শচ্যুতির দণ্ড নয় তার, বরং এই হল তার ভাঁবধ্য প্রগাঁতর 
সাধন। এই নিয়েই তো তার জীবনসাধনার শুরু, এই পণেই তো তাকে জিনে 
{নিতে হবে যাল্রাশেষের গবজয়মালা, তার এই তপস্যার রল্্রপথেই তো প্রকাঁত 
জড় হতে চেতনায় পেল ম্টাক্ত। অতএব মানুষের এই বৈকল্যই একাধারে 
অপরা প্রকৃতির মুক্তিপণ এবং প:জি। 

সত্যসম্বন্ধের এই িকলতা হতে এবং তাকে দিয়েই আমাদের জানতে হবে 
সত্যকে। 'অবিদ্যয়া মৃত্যুং তীর্বা” আমরা পাব অমৃতসম্ভোগের আঁধকার। 
বেদ তাই সম্ধাভাষায় বলেছেন বিশ্বের সেই গোপন শীক্তদের কথা, যারা 
দুপ্রবৃত্তিশালিনী বিপথচারিণী পাঁতর আহতকারিণী নারীদের মত নিজেরা 
অসত্য ও অসুখী হয়েও শেষ পর্যন্ত গড়ে তোলে এই “বৃহৎ সত্যকে 
আনন্দই যার স্বরূপ । তাই; মানুষ যখন আর আত্মপরকাীতর কলষের উচ্ছেদ 
করতে চাইবে না পঢ়ণ্যসাধনার অস্ত্রোপচারে, অথবা জীবনকে বিভীষিকা ভেবে 
আতঙ্কে ছিটকে পড়বে না তার থেকে £ বরং কাঁঠন বীর্যের সাধনায় যখন 
মৃত্যুকেই রূপান্তরিত করবে সে প্রাণের দীপ্ত মাহমায়, সঙ্কুচিত মানবতার 
তুচ্ছতাকে উত্তীর্ণ করবে দিব্যভাবের ভূমানন্দময় এশ্ব্ষে, বেদনাকে দেবে চিন্ময় 
আনন্দের রুপ, অশিবের অন্তর হতে ফুটিয়ে তুলবে তার শবময় সার্থকতা, ' 
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প্রমাদ ও মিথ্যাকে পারণত করবে অন্তগুঢ় সত্যের অনাবরণ খজডতায়_তখনই 
তার জীবনযজ্ঞে পূর্ণাহুতি পড়বে। তার যাত্রাশেষের পরমক্ষণে দ্ুলোক আর 
ভুলোক তখন সামরস্যের সুরে বাঁধা পড়ে তুর্যাতীতের আনন্দধারায় হবে 
অভিষিক্ত। 

তব, প্রশ্ন জাগে, এপারে-ওপারে এই যে দারুণ বিরোধ, কি করে তাদের 
মেশামেশি সম্ভব তবে? কোন্‌ পরশমাঁণর ছোঁয়ায় এই মতর্ণভাবের লোহা 
দিব্যভাবের সোনায় রূপান্তারত হবে ₹...কিন্তু কোনও বৈষম্য যদি না-ই থেকে 
থাকে তাদের স্বরুপসত্তায়? যদি একই পরমার্থ সতের বিভূতি হয়ে থাকে 
তারা, যদি কোনও ভেদ না থাকে তাদের ধাতুপ্রকৃতিতে? তাহলে তো 
মতভাবের দিব্যরূপান্তর অসম্ভব নয়। 

পন্বেই বলেছি, আমরা লোকোত্তর অসৎ বাল যাকে, বন্তুত তার স্বরুপ 
অলীক নয়। সত্তারই একটা অকল্প্য ভূমি সে, হয়তো অনিবচনীয় আনন্দই 
তার স্বরুপ। এই লোকোত্তর অসতের মধ্যে শাশ্বত প্রতিষ্ঠালাভের প্রয়াস 
রুপ ধরেছে বোদ্ধ নির্বাণে, মানুষের দ:ঃসাহসী সাধনার ইতিহাসে যার ভাস্বর 
মাহমা চির অমনান থাকবে।  জীবন্ম;ক্ত দেবমানবের চেতনায় সেীনর্বাণের 
অনন্ভব ফোটে অনি্বচনায় শান্তিতে, হয্রাদিনীর অপরূপ উল্লাসে। জীবনে 
তার সার্থকতা দেখা দেয় অন্তরে-বাইরে অহংবৃত্তির পাঁরপূর্ণ নিরোধে, সকল 
দুঃখের আত্যন্তিক প্রলয়ে। এ-অনদুভবের কোনও ইতি'রুপ নাই। তব; 
তার সংজ্ঞা দিতে চাই যদি, বলতে পাঁর-_এ শুধ্৮ আনির্দেশ্য অনির্বচ্য চিন্ময় 
আনন্দ মাত্র, যার মধ্যে আত্মসত্তার অননভবও তলিয়ে যায় কোন্‌ অতলে । কিন্তু 
নির্বাণের শান্তি এমনই নির্বষয় ও অন্মত্তরঙ্গ যে তাকে চিন্ময় আনন্দের 
সংজ্ঞা দিয়েও ব্যক্ত করা চলে কিনা সন্দেহ। অসৎ সাচ্চদানন্দেরই সেই 
অণ,ত্তর প্রলয়ভাম, সং চিৎ এবং আনন্দ বলেও আমরা ইতি করতে পারি 
না যার_কেননা এ-ভুমিতে ঘটে সমস্ত সংজ্ঞার উচ্ছেদ, কোনও বিজ্ঞানবৃত্তিই 
আর অবশিষ্ট থাকে না। 

আবার একথাও বলেছি আমরা, এক অখণ্ড পরমার্থ-সৎ ছাড়া আর-কছ; 
না থেকে থাকে যাঁদ কোথাও, তাহলে আমাদের অনুভবের এই যে অবর কোটি, 
ধার মধ্যে সাচ্চদানন্দের কোনও আভাস নাই বরং আছে িরদ্ধ প্রত্যয় শুধ 
তাকেও তো আরশীকছন বলতে পারি না সাচ্চদানন্দ ছাড়া। নাস্তপ্রত্যয়ে 
ডুবে গিয়ে সচ্চিদানন্দকে কোথাও দেখতে পায় না যে অবর অনুভব, সেও 
যে সাচ্চদানন্দেরই বিভূতি, এ শুধু বুদ্ধিযোগ বা অধ্যাত্মদর্শন দ্বারা নয়, 
এই হীন্দ্রয়সংবেদন দিয়েও উপলান্ধ করা চলে। আমাদের নিত্যজাগ্রত চেতনায় 
এই পরমসত্যের অনুভব কোথাও ব্যাহত হত না, যাঁদ মায়া অথবা আবিদ্যার 
দ্র্নবার আভনিবেশবশত একটা অনাদি অধ্যাসের করালছায়ায় আমাদের দৃষ্টি 
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অন্ধ না হত। এইদিক দিয়ে িশ্বসমস্যার-একটা সমাধান-খ:জে পাওয়া যায় 
হয়তো। জানি, ততৃসন্ধানী দার্শীনকের তকর্বদ্ধি খুশী হবে না সে-সমাধানে, 
কেননা এবার আমরা এসে দাঁড়য়েছি অবিজ্ঞেয়ের অতক্য আনির্বচনীয় রহস্যের 
উপান্তে_তীক্ষ/দৃষ্টির উদ্যত আকৃতি নিয়ে। কিন্তু অপ্রমেয় রহস্যের 
ব্যঞ্জনায় তকর্বদদ্ধির সায় যদি না-ও থাকে, তবুও এবার 'দিব্যজীবন-সাধনার 
একটা অন:ভবগোচর সুস্পষ্ট সঙ্কেত হতে তো আমরা বাণ্টিত হব না। 
তার জন্যে মনের সুপরিচিত সংস্কারের চিরাভ্যস্ত আরামটুকু ভেঙে 
অসাম দঃসাহসে আমাদের ঝাঁপিয়ে পড়তে হবে আরও গভীরে, অজানার স্তব্ধ 
বিপুল রহস্যকে চকিত করে ডুবে যেতে হবে চেতনার দুরবগাহ অতলতায়। 
যা-কিছ; আপাতপরকাঁয় ছিল এতদিন, লোকোত্তর মহাভূমির পরিচয় নিতে 
তাকেও আত্মসাৎ করতে হবে। মানুষের ভাষা কতটুকু কাজে লাগে এই উদগ্র 
এষণায় ? তব হয়তো তার মধ্যে আমরা খ:জে পাব অজানার দু-একটি প্রতীক, 
অরঃপের এক-আধাঁট রুপরেখা-আভাসে ফুটিয়ে তুলব অব্যক্তের এতটুকু 
ব্যঞ্জনা, যা সন্ধানী চেতনার দীপকে করবে আরেকটু উজ্জ্বল, ওপারের 
আনর্বচনীয় বর্ণ রতর একটুখানি ছায়াস্মযমা দোলাবে মনের ’পরে। 


সপ্তম অধ্যায় 
অহং এবং দ্ন্ববোধ 


সমানে বৃক্ষে পঃরুষো নিমগ্নোহনীশয়া শোচাঁত মহ্যমানঃ। 
জচচ্টং যদা পশ্যত্যন্যমশমস্য মহিমানমিতি বীতশোকঃ ৷৷ 
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একই বৃক্ষে আসান পুরুষ ডুবে আছে মূহ্যমান হয়ে_ঈশনা নাই বলে 
যত শোক তার; কিন্তু আবিষ্ট হয়ে যখন দেখতে পায় সে আরেকটি পুরুষকে 
যিনি সবার ঈশ্বর এবং তারও মাহিমা, তখন চলে যায় তার সকল শোক। 
বামদেবো গৌতমঃ1...আপো বা গাৰো বা...তিজ্টপ্‌ 
_শ্বেতা*বতর উপনিষদ (৪1৭) 


সমস্তই অখণ্ড সাচ্চিদানন্দ এই যাঁদ সত্য হয়, তাহলে মৃত্যু নখ অনৰ্থ 
সীমার সঙ্কোচ এরাও বিকৃত চেতনার সৃষ্ট শুধ্য। ব্যবহারিক জীবনে তারা 
বাস্তব বলে অনুভুত হলেও তত্বত তারা অসং। আত্মসংবিতের সর্বসমঞ্জস 
সম্যক্‌অনদভব হতে স্খলিত হয়ে চেতনা আমাদের জড়িয়ে গেছে খশ্ডিত- 
অন*ভবের প্রমাদজালে, তাই তার মধ্যে দেখা দিয়েছে বিরুদ্ধ প্রত্যয়ের এই 
বিকাত।  ইহদদী ধর্মশাস্তরের “উৎপত্তি-প্রকরণে” কবিত্বের ভাষায় একেই বর্ণনা 
করা হয়েছে ‘আদিমানবের স্খলনকথা*রুপে। নিজেকে এবং ঈশ্বরকে, অথবা 
নিজেরই মধ্যে ঈশ্বরকে শদ্ধসংবিতের পরিপূর্ণতা দিয়ে অনুভব. করার 
অসাম, এবং তার ফলে বিভজ্যবৃত্তি চেতনার অধ্যাসে জীবন-মরণ £শির- 
অশিব আনন্দ-বেদনা ও পূর্ণতা-ন্যুনতার দ্বন্দে [ধুর জীবনের অদ্বাস্ততে 
উদ্‌ভ্রান্ত হওয়া এই তো আঁদমানবের ‘স্খলন। খাঁণ্ডতচেতনার এই 
পরিণামই বাইবেলের জ্ঞানব্‌ক্ষের ফল’, যা খেয়ে পররষপ্রকাতিরূপী আদম 
ও ঈভ্‌ স্খলিত হল নল্দনবন হতে-_চিরমন্ান হল পুরুষের স্বারাজ্যের মাহমা 
প্রকাতির প্ররোচনায়।_ তারপর ব্যক্তির মধ্যে বিশবানভবের উন্মেষে অন্নময় 
চেতনায় চিন্ময় দ:[তির স্ফুুরণে ঘটল তার শাপমোচন। তখন প্রকৃতিস্থ প্যরদুষ 
আবার পেল অনন্ত প্রাণের “স্বাদ:-পিপ্পল’ ভোজনের অধিকার, 'দিব্য-পঢরুষের 
সাধনজ্যলাভে হল সে চিরঞ্ীব। এমনি করেই সার্থক হয় তার পার্থিবচেতনার 
গহনগদহায় অবতরণ-যখন সুখ-দুঃখ জীবন-মরণ অর্থ-অনর্থের সম্যক্‌-বিজ্ঞান 
মানুষের আয়ত্তে আসে সেই পরা বিদ্যার আবেশে, যা এসব বিরুদ্ধ- 
প্রত্যয়ের সমন্বয়ে বি*বচেতনার ভূমিকায় গড়ে তোলে একরস একটি প্রত্যয়, 
তাদের খণ্ডতাকে রূপান্তারত করে অথণ্ড-সত্যের চিদ্ঘন বিগ্রহে। 

অখণ্ড-সাচ্চদানন্দই ছাড়িয়ে আছেন এই নাঁখিলে সর্বসম বিশ্বাত্মবোধের 
উদ্বারতম সামানাধিকরণ্যে। তাই মৃত্যু দুঃখ অনর্থ বা সামার সঙ্কোচ. তাঁর 
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কাছে জ্যোতির্ময় দিব্য ভাবনারই তির্যক বিলাস বা ছায়ানৃত্য মাত্র। আমাদের 
চেতনায় বেস; রা হয়ে বেজে ওঠে এরা £ অখণ্ড-বোধের জায়গায় আনে খণ্ডতার 
পাড়া, ব্যামোহ এবং প্রমাদে আবিল করে বুদ্ধির প্রসন্ন স্বচ্ছতা । ব্‌হংৎসামের 
মাধদরী স্বত-উৎসারিত হয়ে উঠবে যেখানে সুরসঙ্গাতর সমগ্রতায়, সেখানে 
বাবক্ত সুরলীলার স্বাতন্ত্যকেই করতে চায় মুখর। একাট রাগিণীতে বাঁধা 
যায় যদি বিশ্বের সকল স্পন্দন_এমন-ক চেতনার স্থুল প্রকাশের অন্তরালে 
এবং তাকেও ছাড়িয়ে রয়েছে যে গভীরতর প্রোত তার সম্যকৃঅনুভব না 
পেয়েও যাঁদ সম্ভবপর হয় একটা সমগ্রতার কল্পনা, তাহলেও সে-সমগ্রতাবোধের 
মধ্যে থাকবে বিরদদধপ্রত্যয়ের সংঘর্ষকে সৌষম্যের ছন্দে ফুটিয়ে তোলার প্রয়াস। 
কিন্তু অখণ্ড-সচ্চিদানন্দ স্বরুপত বিশ্বোত্তার্ণ। অতএব বিরুদ্ধপ্রত্যয়ের 
দ্বন্বকে সত্য মানলেও কিছুতেই তাঁর মধ্যে তার আরোপ চলে না। যা 
বিশ্বোত্তীর্ণ বেদের ভাষায় তা 'সুরুপকৃত্, স্ষ্টার রূপদক্ষতা আছে তার 
মধ্যে। তাই বিরোধের সমন্বয় ঘটায় না সে_অরুপের পরশমণি ছ'ইয়ে 
রূপান্তরিত করে তাদের লোকোত্তরের অপরুপতায়, নিঃশেষে লুপ্ত করে 
বিরোধের শেষ চিহ্নটুকু। 

সবার আগে, ব্যক্তির চেতনাকে বাঁধতে হবে সমগ্রতার সরে, নইলে 
জীবনব্যাপী দ্বন্দের সমাধান কিছুতেই হবে না। গোড়াতেই একটা ধারণা 
সপজ্ট হওয়া চাই। আমাদের প্রাকৃত-চেতনা বিশ্বের তত্ুনিরূপণ করছে 
যে-সংজ্ঞা দিয়ে, মানুষের ব্যাবহারিক অনুভব ও প্রগতির পক্ষে তা পর্যাপ্ত 
হলেও, কিছুতেই বলা চলে না বিশ্বের পক্ষেও এই সংজ্ঞাই পর্যাপ্ত, কিংবা 
তার চরম তত্ত্বের এই হল সত্য পরিচয়। যে ইন্দ্রিয় বা ইীন্ট্রয়সামর্থ নিয়ে 
জগৎটাকে দেখাঁছ এখন, তার চাইতেও সান্দর সমগ্রদ্‌ষ্টতে তাকে দেখা যায় 
এমন নূতনতর ইীন্দিয় বা ইন্দ্রিয়সামর্থেযর উন্মেষ আশ্চর্য কিছুই নয়। তেমান 
সমনী অথবা উন্মনী ভূমি হতেও নিখিল বিশ্বকে এমন-একটা ভঙ্গিতে দেখা 
সম্ভব, যা আমাদের প্রাকৃতদহৃষ্টিকে ছাড়িয়ে যায় বহুগুণে । চেতনার এমন ভূমিও 
আছে, যেখানে মৃত্যু শুধ অমৃতজীবনে উত্তরণ, বেদনা শুধু বিশ্বের আনন্দ- 
জোয়ারের তীব্র উচ্ছৰাস, সীমা শুধু অসমের জের মধ্যেই কুন্ডলীরচনা, 
অশিব শধ্দ শিবেরই পরিপূর্ণ মামাকে ঘিরে চক্রাবর্তন। এ কেবল 
সামান্যগ্রাহী চিত্তের বিকল্প নয়। এর প্রামাণ্য প্রতিষ্ঠিত আছে অপরোক্ষ 
সাক্ষাৎকারে, জাগ্রত অনুভবের নিত্যানবিড়তায়। চেতনার এইসব ভূমিতে 
উত্তীর্ণ হওয়া যে জীবের আত্মসম্পূর্তিসাধনার মুখ্য ও অপরিহার্য অঙ্গ, 
সেকথা বলাই বাহুল্য । 

আমাদের দ্বৈতদর্শী হীন্দ্র়নিষ্ঠ মন বিশ্বের যে ব্যাবহারিক মূল্য নিরূপণ 
করেছে হীন্দ্রয়সংবেদনের সহায়ে, তার উপযোগিতার একটা নিজস্ব ক্ষেত্র আছে 
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নিশ্চয়। সাধারণ জীবনে ব্যবহারবৃদ্ধির এই আদর্শকে মানা যায় ততাঁদন, 
যতদিন আমরা না পাই সৌবম্যের এমন-একটা বৃহত্তর ভূমি যার মধ্যে ব্যবহার: 
বুদ্ধির গোত্রান্তর ঘটলেও তার বস্তুনিষ্ঠার কোনও বিপর্যয় ঘটে না। সাধনার 
ফলে শুধু ইন্দ্রিয়শক্তির উৎকর্ষ ঘটে যাঁদ, অথচ চিত্ত জ্ঞানের এমন-কোনও 
ভূমিতে প্রতিষ্ঠিত না হয় যেখানে নূতন দর্শনের আলোকে পঢুরাতন অনুভবও 
উজ্জব্লতর হয়ে ফুটে ওঠে তাহলে শাক্তিলাভও হতে পারে নিদারুণ 
বিপর্যয় ও অশক্তির নিদান, ব্যদ্ধির স্ন ও সংবত প্রব্ত্তিকে উদদরান্ত করে 
ব্যাবহারক জীবনে আনতে পারে ক্রৈব্যের অভিশাপ । তেমাঁন অহংকবলিত 
দ্বৈতবদাদ্ধর বেষ্টনী ছাড়িয়ে মনের চেতনাও যাঁদ অখণ্ড-চেতনার বিশিষ্ট 
কোনও 'বিভাবের সঙ্গে জড়িয়ে পড়ে সৌষম্যের ছন্দ না জেনেই, তাহলে তারও 
ফলে বুদ্ধির বিপর্যয় এসে মানুষের স্বাভাবিক কর্মপ্রবৃত্তিকে করতে পারে 
কৃণ্ঠিত_ব্যবহারজগতের সাবলীল গতির যাঁতভঙ্গ করে।  এইজন্যই গীতার 
উপদেশ, যানি বিজ্ঞানী অজ্ঞানীর কর্ম ও' চিন্তার জগতে বিপ্লব এনে তার 
ব্দাদ্ধভেদ ঘটানো তাঁর উচিত নয়। কারণ, অজ্ঞানী স্বভাবতই বিজ্ঞানীর 
আচারের অনুকরণ করতে চাইবে তাঁর কর্মযোগের রহস্য না জেনেই। তাতে 
তারা পরতর ধর্মে প্রতিষ্ঠিত না হয়ে স্বধর্ম হতেই ভ্রচ্ট হবে শদধ্। 
অধ্যাত্জগতে এমন বিপর্যয় ও অশাক্তকে ব্যক্তিগতভাবে স্বশকার করে 
নেন অনেক মহাপ্দরুষ-শ্দধ্; সাময়িক একটা সাধনক্রম 'হিসাবে। কাউকে 
হয়তো এই মূল্য দিয়েই পেতে হয় ব্যাপ্তচৈতনোর আধিকার। কিন্তু নাখল- 
মানবের প্রগাঁতর অভিযান এ-পথ ধরে নয়। তার লক্ষ্য, সত্যের সর্বসমন্বয়ী 
রূপটি আবিষ্কার করে তার বাঁ্যকে সার্থক করা বাস্তব কর্মে__জীবনের 
নবান ব্যঞ্জনায়। তাই ব্যাপ্তচৈতন্যের খতকে মানুষ ফুটিয়ে তুলবে সত্যের 
অভিনব রূপায়ণে, তার প্রব্দ্থ চিত্তের দূর্ধর্ষ সংবেগ বিশ্বের প্রাণধাতুকে 
ব্যবহার করবে নবস্যাম্টর সার্থক উপাদানরূপে- এই হবে তার সাধনা। স্থূল 
ইন্দ্রিয় দেখে, সূর্য ঘুরছে পৃথবীকে ঘিরে । এই আপাতদর্শন এতাঁদন 
ছিল মানুষের ইন্দিয়জীবনের কেন্দু তাকে ভিত্তি করেই সে সাজিয়ে নিল 
তার চলন্ত সংসার। আসল সত্য এখারণার সম্পূর্ণ বিপরীত। কিন্তু 
সে-সত্যের আবিচ্কার মানুষের কোনও কাজেই লাগত না, যাঁদ তাকে কেনদু 
করে এমন-একটা বিজ্ঞান গড়ে না উঠত যা ইীন্দ্রিয়জ্ঞানকে পরিশুদ্ধ ও মার্জিত 
করতে পারে সুশৃঙ্খল ও যুক্তিযুক্ত তথ্যের সঙ্কলনে। তেমনি মানসী 
চেতনা দেখে, ঈশ্বর ঘুরছেন আমাদের ব্যম্টি-অহংকে ঘিরে। অতএব তাঁর 
বিধি-বধানকে আমরা বিচার করি আমাদেরই অহমিকাদুজ্ট চেতনা বেদনা ও 
ভাবনা দিয়ে। এমন-সব অর্থের আরোপ কার তাদের "পরে, বস্তুত যা সত্যের 
বিকৃত ও বিপর্যস্ত রূপ_অথচ মানুষের ব্যবহারিক জীবনের প্রগাতকে 
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কিছুর পর্যন্ত ঠেলে নিতে সাহায্যই করে তারা। ভাব ও কর্মের একটা 
বাশজ্ট জগতে আমাদের চলাফেরা যতক্ষণ, ততক্ষণ কোনও গলদ ধরা পড়ে 
না বি*বাবধানের এই ঙ্কীর্ণ ব্যাখ্যাতে-কেননা তার মধ্যে ব্যাবহারক 
অননুভবকেই. সাজিয়ে-গছয়ে একটা চলনসই রূপ দিয়োছ আমরা । কিন্তু 
বিশ্বের এই বস্তুতন্ত ব্যাখ্যাতে মানুষের জীবন এবং উপলান্ধর চরম ও পরম 
রুপটি কিছুতেই ফুটতে পারে না। “সত্যের পথেই চলতে হবে, অসত্যের 
পথে নয়।' এ তো সত্য নয় যে আমাদের ক্ষুদ্র অহংকে বিবজীবনের কেন্দ্র 
করে ঈশ্বর ঘুরছেন তার চারদিকে, অতএব দ্বন্ববোধজর্জীরত অহং দিয়েই 
বিচার চলে তাঁর। বরং সত্য হল এই যে, পরমপুরদষই বিশ্বের কেন্দ্র 
ব্যাক্তর অনুভব তাঁর সত্যদ্বরুপাঁট জানতে পারে তখনই, যখন বিশ্ব ও 
বিশ্বোত্তীৰ্ণের নারিখে পায় সে তাঁর পারচয়। তবঢ় বিজ্ঞানের ভিভ্তিকে পাকা 
না করে হঠাৎ যদি বিশ্বাত্মবোধের ভার চাপানো যায় কাঁচা আমির "পরে, 
তাতে নতুন ভাব এসে পুরানো ভাবের ঠাঁই জুড়বে বটে; কিন্তু সে আসবে 
মিথ্যার ছাপ নিয়ে খাপছাড়া হয়ে-কেননা এই আকস্মিকতার ধাক্কায় ঘটবে 
সত্যেরই বিপর্যয়, তাই খতের ছন্দে প্রাতাষ্ঠত হওয়ার অবকাশই সে পাবে না। 
এমন বিপর্যয় হতেই অনেকসময় নূতন দর্শন ও নূতন ধর্মের সূচনা হয়, 
সমাজে দেখা দেয় সার্থক বি’লব। কিন্তু সত্য লক্ষ্যে পৌঁছতে হলে, একটি 
খাতময় ভাবকে কেন্দ্র করে ঘটাতে হবে বুদ্ধিযোগের সঙ্গে কর্মযোগের এমনই 
উদ্দার সামঞ্জস্য যাতে ব্যাক্তর অহংএর কাছে তার সকল বিভ্ত ফিরে আসে 
পরশমাণর ছোঁয়ায় সোনা হয়ে। এমান করেই আমরা পাব সত্যের অভিনব 
রুপায়ণের সদ্ধমন্ত্, যা আমাদের এই মর্তাজীবনে স্ফুঁরিত করবে ?দব্যমহিমার 
ব্যঞ্জনা, দেহ-প্রাণ-মনের সমস্ত বৃত্তিতে ঢালবে দিব্যভাবনার সেই অমোঘ বীর্য 
যা বিশ্বের প্রাণধাতুকে ব্যবহার করবে নবসৃষ্টির সার্থক উপাদানরূপে। 
অখণ্ড মানবতার মধ্যে এমনি করে প্রাণের নববীর্য উদ্দীপ্ত হবে, যখন 
মানদুষ পাবে সেই মহাসত্যের অপরোক্ষ পারচয় যা পরমপনরুষের দিব্য-প্রকাতিকে 
চেতনায় ফুটিয়ে তোলে আমাদেরই ভাবধারার প্রাতরূপ করে। 'দিব্যভাবের 
এই সাধনায় অহংকে ছাড়তে হবে যত তার মিথ্যা দৃষ্টি ও মিথ্যা সংস্কারের 
নিরুঢ আভমান।  খতসন্ষমার ছন্দ মেনে আবার তাকে ফিরে যেতে হবে 
সেই অখণ্ডের মধ্যে যার সে খণ্ডাবভূঁত মাত্র, উত্তীর্ণ হতে হবে সেই তুরায়ধামে 
যেখান হতে সে নেমে এসেছে এই মাটির বুকে । এমনি করে সকল কল্পনার 
অতাঁত যে সত্য ও খত, তার কাছে আপনাকে অসঙ্কোচে মেলে ধরে সেই 
সত্যের মধ্যে পেতে হবে নিজের চরম সিদ্ধি, সেই খাতের ছন্দে খ*জতে হবে 
নিজের পরম মুক্তি। এ-সাধনার লক্ষ্য হবে_অহংদাঁষ্টর সকল [বিকল্প ও 
সংস্কারের সম্পূর্ণ উচ্ছেদ; দুঃখ আশিব মৃত্যু আবিদ্যা-আধারের সকল 
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সঙ্কোচকে প্রমদাক্তর উল্লাসে ছাড়িয়ে যাওয়াই হবে সাধকের পরমপুরমযার্থ। 

এই পাঁথবীর বুকে কখনও সিদ্ধ হবে না ওই উচ্ছেদ ও উত্তরণের সাধনা, 
যাঁদ এখনকার মত জাঁবন জড়িয়ে থাকে অহংদুস্ট সংস্কারের জালে।  যাঁদ 
বিশ্বাস করি ৪ বস্তুত, এ-জীবন বিবিক্ত ব্যাক্তচেতনার একটা প্রতিভাস মার, 
এর মূলে নাই কোনও বিশ্বব্যাপ্ত সত্তার অধিষ্ঠান, কোনও চিন্ময় মিহদ্‌ ভূতের 
নিঃশবাসতে” এ নয় সঞ্জীবিত; বিষয়সংসপর্শে ব্যক্তিচেতনায় জাগে দ্বন্দবোধের 
যে-সাড়া, শুধ বাইরের সাড়াই সে নয়_সমস্ত প্রাণনের মর্মসত্য এবং নিরূঢ 
ধও প্রকাশ পায় ওই সাড়াতে; দেহ-প্রাণ-মনের যে-ধাতুতে গড়া আমাদের এই 
আধার, সণ্কোচবৃত্তিই তার অন,চ্ছেদ্য প্রকাতি; মরণে পণ্টভূতের বিশ্লেষ_এই 
হল জীবনের একমাত্র পরিণাম; জীবনের যাত্রা শর; মরণ হতে এবং তারই 
মধ্যে তার অবসান; সমস্ত হীন্দ্রয়সংবেদনেই আছে সুখ-দুঃখের অবিচ্ছেদ্য 
দ্বন্বলীলা, সমস্ত বেদনার মধ্যে হর্ষশোকের আলো-ছায়া; মানুষের সকল 
জিজ্ঞাস নিত্য-আবর্তিত হয়ে চলেছে শুধু সত্য ও প্রমাদের দাট মেরবিন্দুর 
অন্তরালে ঃ এই যদি হয় আমাদের মজ্জাগত প্রত্যয়, তাহলে উত্তরণের পথ 


আমাদের খোলা আছে শুধু দুটি দিকে। হয় সকল সত্তার অতীত মহাশন্যে 
নঃষ্যজীবনের মহাপরিনির্বাণে, নয়তো এই মাটির বিশ্ব হতে স্বতন্ ধাতুতে 
ড়া কোনও লোকান্তরে বা বৈকুণ্ঠধামে। 

অতাত-ব্তমানের সংস্কারজালে জড়িত প্রাকৃতমনের পক্ষে. একথা কল্পনা 
খুব সহজ নয় যে, এই মত আধারে থেকেই আমূল রূপান্তর ঘটতে 
রে মানদষের--তার আড়ম্টকাঠন. পরিবেশের বন্ধন কাটিয়ে। মানুষের 
ম্ভাবত. পারণামের উত্তরকাণ্ড সম্পর্কে আজও তার ধারণা কতকটা 
র্উইন-কাঁজ্পত ‘নরাদি’ বানরেরই অন্যরুপ। আদম অরণ্যের শাখাবিহারণ 
নরের সহজ চেতনায় এ-কল্পনা কোনমতেই জাগতে পারে না যে, একদিন 
ই ধরাপৃজ্ঠেই এমন-কোনও জীবের. আবির্ভাব হবে, যে তার অন্তপ্রকৃতি 
ও বাহঃপ্রকীতির সকল উপকরণের 'পরে খাটাবে ‘বুদ্ধি’ নামক একটা নূতন 
বৃত্তির প্রশাসন এবং তারই শাক্ততে সে নিয়ন্ত্রিত করবে তার চিরাভ্যন্ত সকল 
সংস্কার, বহিজীবনের পাঁরবেশে আনবে অকল্পনীয় রুপান্তর, শাখাসণ্টরণ 
ছেড়ে হবে পাষাণহমে্যর আঁধবাসা, প্রকাতির গোপন এম্বর্য করায়ত্ত করে 
সমদদ্রে জমাবে পাড়ি, আকাশে মেলবে পাখা, ধর্মসংহিতার বিধান দিয়ে গড়বে 
সমাজ, নিজের মানসিক ও আধ্যাত্মক উন্নাতকল্পে আবিচ্কার করবে সচেতন 
চিত্তের সহস্র সাধনা! বানরাচত্তে এমন জাবের কল্পনা যাঁদও-বা জাগে, 
তব, প্রকৃতির উধধ্মপারণামের অথবা অন্তর্গন্চ সঙ্কল্পের দীর্ঘ তপস্যায় সে 
যে নিজেই ওই জাবে পরিণত. হবে কোনদিন, এ তার ভাবনারও অগোচর। 
কিন্তু মানুষের মধ্যে স্ফুরিত হয়েছে বদ্ধ, দেখা দিয়েছে বোধি * ব্গপনার 
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৬০ দিব্য-জাঁবন 


অপূর্ব ঝলক। অতএব নিজের চাইতে উন্নততর জীবনের কল্পনা কঠিন নয় 
তার পক্ষে । এমন-কি সে যে নিজেই বর্তমানের গণ্ডি পেরিয়ে কোনদিন 
উত্তীর্ণ হতে পারে ওই অনাগত জীবনের মহত্তর পাঁরবেশে__ এমন স্বপ্ন দেখাও 
তার পক্ষে অসঙ্গত নয়। তাই তার মহাভূমির কল্পনায় এসে মিলেছে চিত্তের 
যা-কিছ7 অন্যকূলবেদনীয়, সহজাত অভীপ্সার যা-কিছ কাম্য তার চরম। 
সেখানে আছে জ্ঞানের 'দিব্যাবভা, প্রমাদের লেশমান্র ছায়াতে তা কলঙ্কিত নয়; 
আছে অনাবিল আনন্দ, দুঃখের ছোঁয়াচ এতটুকু মান করতে পারে না তাকে; 
আছে নিরঙ্কুশ বীর্য, যাকে ছংয়েও যেতে পারে না অসামর্থোর লাগ্না। এমনি 
করে সে-জীবনে আছে শুধু নিজ্কলদুষ শুভ্রতা ও অকুণ্ঠিত এশ্বর্যের অদীন 
অন্মভব। এই তো মানুষের দেবতার কল্পনা, এই তো তার স্বর্গের ছবি। 
কিন্তু এ-ছবি মূর্ত হবে এই পৃথিবীর বুকে, রূপ ধরবে ভবিষ্য মানবের 
সমাজে__তার ব্দাদ্ধ কুণ্ঠিত হয় এমন কল্পনায়। বদ্তৃত দেবতা ও স্বর্গের 
স্বপ্ন নিজেরই পরুরার্থীসাদ্ধির স্বপ্ন তার; কিন্তু সে-স্বপ্নকে এই বাস্তবের 
বুকে সফল করে তোলাই যে তার চরম নিয়াত, একথা স্বীকার করতে সে 
ভয় পায় সেই তার বানরগোন্র পূর্বপঃরুষেরই মতে হয়তো কিছুতেই 
বিশ্বাস করতে পারে না যে অনাগত মানবের মহতা সম্ভাবনা নিহিত রয়েছে 
তারই মধ্যে। মানুষের কল্পনা ও অধ্যাত্মপপাসা ওই লোকাতীত আদর্শকে 
যাঁদও-বা জাগিয়ে রাখে চিত্তের নিরালায়, তবু তার সজাগবুদ্ধির দাপটে নিমেষে 
মিলিয়ে যায় বোধ ও কল্পনার লোকোন্তর বিলাস। তখন গম্ভীরচিন্তে সে 
ভাবে, এ তার কুসংস্কারের ঝলমলান শুধু, জড়বিশ্বের নিরেট তথ্যের সঙ্গে 
কোথায় এর সংগাঁত £......এধরনের কল্পনা তার চিন্তে তবু খানিকটা প্রেরণা 
জোগায় অসম্ভাঁবতের স্বগ্নছাবরুপে। কিন্তু সে জানে, বাস্তাঁবক যা সম্ভব 
ও সাধ্য তার পক্ষে, সে হল নোমত্তিক জ্ঞান সুখ শাক্ত ও কল্যাণের একটা 
সীমত ও অনিশ্চিত বরাদ্দকে কোনরকমে হাতের মঠায় পাওয়া! 

এমনি করে প্রাকৃত-ব্যাদ্ধ লোকোত্তরের সম্ভাবনাকে প্রত্যাখ্যান করতে 
চাইলেও, তার মর্মেনমর্মে কিন্তু জড়িয়ে আছে লোকোত্তরেরই আবেশ । বুদ্ধির 
স্বরূপ ও লক্ষ্য হল বদ্যার এষণা, অর্থাৎ প্রমাদরাহত সত্যের উপাসনা । সত্যের 
সন্ধানে প্রমাদের মান্রাকে ক্রমে হস্ব করেই যে খুশী সে, তা তো নয়। সে 
বিশ্বাস করে একটা নিভাঁজ সত্যের প্রাক্‌-সত্তাতে, যার অস্তিত্ব অবধারিত 
বলেই প্রমা এবং অপ্রমার দ্বন্দে দলেও আমরা এগিয়ে চলেছি তারই দিকে। 
বদ্ধ এ-বিশ্বাসই স্‌চচিত করে লোকোত্তরের প্রতি তার শ্রদ্ধা । মানুষের 
অন্যান্য অভীগ্সার প্রাত বাদ্ধির যে সহজাত শ্রদ্ধার অভাব, তার কারণ 
স্বত-উৎসারিত কোনও প্রাতিভদশীপ্তর আলোকে তারা দাপ্ত নয় তার ব্যবহার- 
জগতের স্বাভাবিক চলাফেরার মত। নিভাজ সুখের চূড়ান্ত অনুভব আমাদের 
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কল্পনায় আসে; কেননা সুখের আকাীত হৃদয়ের সহজধর্ম বলে সে-সম্পরকে 
একটা শ্রদ্ধা একটা নিশ্চিত প্রত্যয় আমাদের আছে, এবং কামনার যে-অপাঁর- 
তৃপ্তি দুঃখের আপাত-নিদান, তার উচ্ছেদ আমাদের মনের পক্ষে অভাবনীয় 
নয় একেবারে। কিন্তু নাড়ীচক্রের সংবেদন হতে বেদনাবোধের বিল্যাপ্ত, অথবা 
দৈহাজীবন হতে মরণসম্ভাবনার উচ্ছেদ কল্পনা করা যায় কি করে? 
অথচ বেদনাকে প্রত্যাখ্যান করা হীন্দ্রয়সংবেদনের সহজ ধর্ম।  প্রাণচেতনার 
মর্মে নিরুঢ হয়ে আছে মরণকে অস্বীকার করবার একটা প্রচণ্ড আকুতি ৷... 
কিন্তু ব্যাদ্ধ একে মনে করে শুধু মুড অভীপ্সার আকুলাবকুঁল; এর সার্থক 
হবার এতটুকু সম্ভাবনা আছে বলে সে বিশ্বাস করে না। 

অথচ সবজায়গায় একই নিয়ম খাটবে, এই তো সঙ্গত।  ব্যাবহারক 
বৃদ্ধির গলদ এইখানে। চোখের সামনে ঘটছে বলে যা সদ্য-বাস্তব হয়ে ওঠে 
তার কাছে, সে শুধ: তারই একান্ত অনুগত । কিন্তু প্রত্যক্ষের অগোচর 
কোনও বৃহত্তর সম্ভাবনাকে য্যাক্তাসদ্ধ পাঁরণামের দিকে এগিয়ে দেবার মত 
যথেষ্ট সাহস তার নাই। অথচ আজ যা ঘটছে, সে তো প্রাক্তন কোনও 
সদ্ভাবনারই পিদ্ধরূপ। আর আজ যা সম্ভাবিত, ভবিষ্যাসাদ্ধর দিকেই তো 
র ইশারা। বস্তুত মানুষের আকৃতির মধ্যে প্রচ্ছন্ন রয়েছে একটা বিপ্দল 
সম্ভাবনার প্রোত; কেননা যে-কোনও ব্যাপারের “কেন, কি বৃত্তান্ত,” জানতে 
পারলেই তাকে সে হাতের মুঠায় আনতে পারে। . অতএব যদ বুঝতে পারি, 
এ-জগতে প্রমাদ শোক দুঃখ মৃত্যু কেন, তাহলে তাদের উচ্ছেদের একটা উপায় 
আঁবচ্কার তো দুরাশা নয় আমাদের পক্ষে। কেননা জ্ঞানেই না মানুষের 
মধ্যে জেগে ওঠে বীর্য জেগে ওঠে ঈশনা। 

সত্য বলতে আজও আমরা হাল ছেড়ে বসে নাই। বিশ্বব্যাপারে যা-কিছন 
অবাঞ্চিত বা প্রাতকূল, সাধ্যমত তার মুলোচ্ছেদ করাকে আদর্শ সাধনা বলেই 
আমরা জানি। প্রমাদ ও দ:ঃখ-সন্তাপের নিদানকে যথাসম্ভব খর্ব করবার 
অবিরাম চেষ্টাও আমরা করছি।  বিশ্বরহস্যকে আয়ত্তে আনবার সঙ্গে-সঙ্গেই 
বিজ্ঞান দেখছে জন্ম-মৃত্যুকে স্বেচ্ছায় নিয়ন্তিত করে চিরায়ঃজ্মান এমন-কি 
মৃত্যুঞ্জয় হবার স্ব্ন। কিন্তু আমাদের চোখে পড়ে অনর্থের অবান্তর বা 
গোঁণ হেতুটাই শুধু। তাই আমাদের প্রাতকার-চেষ্টা অবাঞ্থনীয়কে দুরে 
ঠোঁকয়ে রাখতে পারে কেবল, পারে না তার মুলোচ্ছেদ করতে। এই শৃক্ত- 
দৈন্যের মূলে আছে সাধনার দৈন্য।॥_ কেননা ব্যাবহারিক জীবনে গৌণপ্রত্যয়ের 
দিকেই আমাদের ঝোঁক--মুলা বিদ্যার দিকে নয়, বিশ্বব্যাপারের বাহিঃপ্রবৃতিই 
আমরা চান-_জান না তার স্বরূপ-তত্ব। তাই জগতের বাইরের দিকটাকে 
অস্যরবাঁর্যে সংক্ষুব্ধ করতে জানলেও, আজও তার অন্তর্ধামিত্বের অধিকার 
আমরা পাইীন। কিন্তু বিজ্ঞানের অন্তর্মদুখী সাধনায় সে-অধিকারও যে হাতে 


গে 


৬২. দিব্য-জাবন 


আসবে না আমাদের, তাও তো বলা চলে না। যদি জানতে পারতাম দুঃখ 
মৃত্যু ও প্রমাদের যথার্থ স্বরূপ এবং নিদান কি, তাহলে তাদের পুরাপুরি বশে 
আনবার প্রয়াসও আমাদের ব্যর্থ হত না। এমনকি তাদের ছায়াট্‌কু পর্যন্ত 
জীবন হতে বিলুপ্ত করে দিয়ে, অকুণ্ঠ জ্ঞান আনন্দ কল্যাণ ও অমৃতত্বের 
নিরঙ্কুশ সিদ্ধিতে সার্থক করে তুলতাম তখন অন্তঃপ্রকৃতির সেই অনির্বাণ 
পুর্যার্থ বলে। 


সির্বং খা্বদং ব্রহ্ম’ এবং ‘সত্যং জ্ঞানম্‌ আনন্দং ব্রহ্গ: প্রাচখন বেদান্তের 
এই দন বাণীর, সাধনায় আমরা পাই ওই পূরুষা্থীসদ্ধির একটা অমোঘ 
সঙ্কেত। 

বেদান্ত বলেন $ জীবনের মর্মসত্য নিহিত রয়েছে এক বিশবব্যাপ্ত অমৃত- 
সত্তার পাঁরস্পন্দনে। সকল সংজ্ঞা ও বেদনার মর্মকথা হল এক স্বয়ম্ভূ 
বিশ্বাবগাহী স্বরূপানন্দের উচ্ছবাস। সমস্ত ভাবনার ও প্রত্যয়ের স্বরূপ 
হল এক স্বগত বিশবসত্যের বাকরণ। সমস্ত প্রবৃত্তির প্রোত নিহত আছে 
এক বিশ্বাত্মকা কল্যাণী শাক্তরই স্বতঃপাঁরণামী প্রবেগে। 


কিন্তু অখন্ড-সতের স্পন্দনলীলা মূর্ত হয়ে ওঠে রুপের বহুধা-বসাষ্টিতে, 
প্রবর্তনার বহদ্মখী বৈচিত্র, পাঁরকীর্ণ শক্তির অন্যোন্যসঙ্গমে। এই বহু 
ভাবনা বা বিভূতি-বিদ্তরের জন্যই অখণ্ডের মধ্যে দেখা দেয় ব্যান্ট-অহংএর 
খণ্ডলীলা, যা সাময়িক বৈরূপ্যের লাঞ্ছনে নার্বশেষের মধ্যে জাগায় বৈশিষ্ট্যের 
- বিক্ষোভ । অহংএর প্রকৃতি হল চেতনার একটা খণ্ড-পাঁরসরের মধ্যে নিজেকে 
নিবদ্ধ রাখা, তার অন্যান্য বিভাবের প্রাত স্বেচ্ছায় অন্ধ হয়ে। শুধু একটি 
রূুপায়ণ, প্রবর্তনার একটি ধারা এবং শক্তস্পন্দনের একটিমাত্র ক্ষেত্রের প্রাত 
একান্তক অভিনিবেশই তার লক্ষণ। অহন্তা আছে বলেই অখন্ডচেতনায় 
জাগে দুঃখ শোক অনর্থ প্রমাদ ও মৃত্যুর বেদনা। নইলে শাশ্বত সত্য শিব 
ও আনন্দের অদ্বৈতচেতনায় খত-সুষমার ছন্দেই জাগত তারা । কিন্তু 
অহন্তাই তাদের বিক্ষ্ধ করে তোলে অনৃতের বিকৃত বন্টনায়। খতের ছন্দ 
আবার ফিরে পেলে অহং-শাসিত এই বেদনার দ্বন্দকে আমরা ছে'টে ফেলতে 
পারি জীবন হতে, চেতনার কাছে উদ্‌ঘাটিত করতে পারি তাদের সত্য স্বরূপ । 
সে-সাধনার মন্ত্র হবে, বিশবচেতনার এঁকতানে ব্যা্তজীবনের খাঁটি সুরাটকে 
চিনে নেওয়া এবং বিশ্বোস্তীর্ণের গহনবাণায় কাঁপয়ে তোলা তার নিঃশব্দ 
মুছনা। 

পরের যুগে বেদান্তের মধ্যে ধীরে-ধাঁরে শিকড় মেলেছে এই ধারণাই যে, 
অহন্তার সঙ্কোচ হতে দ্বন্ববোধেরই সৃষ্টি হয়নি শুধু, বিশ্বসত্তারও ওই হল 


অহং এবং দ্বন্দবোধ ৬৩ 


একান্ত নির্ভর বা পরম অয়ন। অহং হতে যাঁদ আঁবদ্যা ও তঙ্জনিত সকল 
উপাধি ছে'টে ফেলতে পারি, তাহলে দ্বন্ববোধের উচ্ছেদ তো ঘটেই, সেইসঙ্গে 
িশ্বপ্রপণ্টে আমাদের আস্তত্বও 'বলযপ্ত হয়। তাইতে প্রমাণিত হয়, মানুষের 
জাবন কল্তৃতই হেয় অসার ও অলীক একটা-বিভরম, অতএব খণ্ডবোধের জগতে 
থেকে পর্ণতা লাভের প্রয়াস মোহের ছলনা শুধু । নিভাঁজ ভাল বলে কিছুই 
নাই এখানে, একট-না-একট; মন্দের ভেজাল থাকবেই সবার মধ্যে এর বেশশ 
নাই এখানে, একট.-না-একট; মন্দের ভেজাল থাকবেই সবার মধ্যে এর বেশী 
কিছু এখানে প্রত্যাশা করাও মুঢতা।...কন্তু অহন্তার এমন কষ্ট ধারণাই 
কি তার শেষ পারচয় ? তার মধ্যে নিগ্‌ঢ ও মহত্তর একটা প্রোত থাকা কি 
একেবারেই অসম্ভব? যদি জানি, ব্যক্তির অহং কোনও লোকোন্তর তত্ত্বের 
অবান্তরব্যাপার মাত্র, তাহলে আর মায়াবাদের আসরে নামা যায় না তাকে 
ধরে। বেদান্তকে তখন জীবনবিমৃখীনতার সাধনায় না লাগিয়ে লাগানো 
যেতে পারে জীবনের পারপূর্ণ অভ্যুদয়ের সাধনায়। ঈশ্বর অথবা পুরুষই 
বিশ্বসত্তার নিমিত্ত ও অধিষ্ঠান-তানিই বিশ্ব- এবং ব্যক্ত-রূপে নিজেকে 
বিস্ট করে আবিষ্ট আছেন সবার মধ্যে। ব্যাক্তির সাঁমত অহং শু চেতনার 
একটা অবান্তরব্যাপার, বাশষ্ট বিভাবে নিজেকে ফুটিয়ে তোলবার এ একটা 
অপারহার্য কৌশল মান্র। অহং-পাঁরণামের ধারা ধরে জীব ক্রমে পেণঁছয় সেই 
স্বো্তর-ভুমিতে, যার স্বরূপসত্যের প্রাতভূ হয়ে সে নেমে এসেছিল এই জগতে। 
তার প্রাতভুর ধর্ম ক্ষ হয় না সেখানে গিয়েও, কিন্তু তখন আর মূঢ় আচ্ছন্ন 
সংকুচিত অহন্তায় তার প্রকাশ হয় না। পরমপুরুষের দিব্য বিভূঁতিরূপে 
তখন সে জবলে ওঠে বিবচিতের পরবিন্দু হয়ে_দিব্য সামরস্যের রসায়নে 
ব্তত্বের সকল বৈশিষ্টযকে করে জারিত প্রোষিত ও রূপান্তারত। 

জড়বিশ্বে মানবজীবনের 'ভীন্তরুপে আমরা পেলাম তাহলে নিখিল জড়- 
প্রকাতিতে স্কুরিত চিন্ময় দিব্য-পুরুষেরই আত্মসম্ভূতির বীর্যকে। গূহাহিত 
সেই চিন্ময় পুরুষের যে সংবৃত্ত শক্তি রূপায়িত হয়ে উঠেছে প্রাণ মন ও 
আতমানসের অকুণ্ঠিত উন্মেষণে, তার সংবেগই আমাদের সকল ক্রিয়ার 
প্রবর্ক_কেননা দিব্/প্রকৃতির এই উধর্ধপারণামের আকূতিই অন্নময় আধারে 
ঘাটয়েছে মনোময় জীবের আবিভাব। এই পাঁরণামের ধারা ধরে একদিন 
চু,লদেহেই মানুষ ফুটিয়ে তুলবে সেই আনন্দাচন্ময়কে_িশ্বেশ্বরের বিশ্ব- 
জনীন অবতরণকে সিদ্ধ করবে। অহংএর ব্যাকৃতিতে আমরা পাই চিংশাক্তর 
সেই 'বানিগ্রমক অবাল্তরব্যাপারের পরিচয়--অব্যাকৃতের নার্বশেষ নীরূপ 
গহন হতে, অবচেতনার “হব্দ্য সমুদ্র’ হতে ধারে-ধীরে উন্মেষিত করে যা অখণ্ড- 
চিন্ময়ের অগণিত মিবিন্দুতে ঝলমল বহঃময় রূপ। এই অহংচেতনার প্রথম 
রুপায়ণে দেখা দেয় জীবন-মরণ জদুকু সত্য-অনৃত হর্ষ-শোক' সুখ-দনঃখের 


৬৪ দিব্জীবন 


দ্বন্দ শুধু। কারণ, বিশ্বের অখণ্ড সত্য আনন্দ কল্যাণ ও প্রাণলীলার 
সীমাহীন ওদার্য হতে আপনাকে বিচ্ছিন্ন-বিবিক্ত করে আপন-হাতে-গড়া একটা 
কৃত্রিম পাঁরবেশের মধ্যে থেকেই যদি সে চায় একত্বের অনুভব, তাহলে দ্বন্দ- 
বোধই হবে তার অনাতবর্তনীয় স্বাভাবিক পাঁরণাম। ব*ব এবং বিশ্বেশ্বরের 
কাছে জীবের অহং যদ হৃদয়টি মেলে ধরে লোকোত্তরের আকুতি নিয়ে, 
তাহলে এই স্বরচিত কণ%ঢুকের উন্মোচনে সে উত্তীর্ণ হয় সেই পরম 'সাদ্ধির 
কুলে যার দিকে শুরু হয়েছিল তার গোপন আভসার এই অহন্তারই 
বিসৃষ্টিতে-যেমন পশদজীবনের মধ্যেই দেখা দিয়েছিল চেতনার মানবজীবনে 
উত্তরায়ণের অস্ফুট আভাস।. এই 'সাদ্ধর পারিচয় মেলে ব্যান্ততে সর্বাত্মভাবের 
অনুভবে, যখন সঙ্কীর্ণ অহন্তা রুপান্তরিত হয় লোকোত্তর অদ্বয়ভাবের 
্রম্যক্তিতে। ব্যাক্তির এই প্রমুক্তিতে তখন তুর্যাতীতের জ্যোতর দুয়ার 
অপাবৃত হয়, অখণ্ড সত্য আনন্দ ও কল্যাণের অপ্রমেয় শুদ্ধসন্তা নিব্বারত 
উৎসারণে ঝরে পড়ে বিশ্বের 'পরে, আমাদের যুগয্গান্তরব্যাপী পাঁরণামের 
ধারাকে দিব্য রূপায়ণে এগিয়ে নিয়ে চলে চরম সার্থকতার দিকে। মহাভাবষ্যের 
এই ভ্রণকেই বিশ্প্রকীতি আজও আপন গর্ভে গোপনে লালন করছে। সেই পরম 
আবির্ভাবের চিরপ্রত্যাশিত মুহূর্তাটর জন্য গভীর ব্যাকুলতায় ছেয়ে আছে 
তার মায়ের হৃদয় 


অষ্টম অধ্যায় 
্হ্ধবিষ্ভার সাধন 


এষ সবে; ভুতেষ্ঠ গঢুডোত্বা ন প্রকাশতে। 
দশ্যতে স্বগ্যয়া ব্দ্ধ্যা সূক্ষময়া সক্ষদশিশীভঃ। 
কঠোপনিষং ১।৩।১২ 


সবভিতে নিগুঢ় এই আত্মা অমনি প্রকাশ পান না, কিন্তু তাঁকে দেখতে পান 
তসক্ষর অগ্র্যা বুদ্ধি দিয়ে কেবল সুক্ষমদশন'রাই। 
_কঠ উপনিষদ (১।৩।১২) 


তাহলে অখণ্ড, সাচ্চদানন্দের লীলায়ন কোন. রূপ ধরে ফুটে ওহে 
এজগতে? জীবের যে-অহং তাঁর আত্মবিভাতি, তার সঙ্গে তাঁর প্রথম 
যোগাযোগ ঘটে পরিণামের কোন: ধারা ধরে-কি করেই-বা উত্তীর্ণ হয় তা 
সাদ্ধর চরমভূমিতে ?. এপ্রম্নের একটা সমাধান এখন আমাদের খুজতে 
হবে, কেননা এই যোগাযোগ আর তার পরিণামের ধারার "পরেই নির্ভর করছে 
মানুষের দিব্য-জীবনের দর্শন ও সাধনা। 

ইন্দ্রের দর্শনকে ছাড়িয়ে, জড়ায় মনের আবরণ ভেদ করে, দৃষ্টিকে 
তারও ওপারে প্রসারিত করেই পাই আমরা অমত্য দিব্যসত্তার ধারণা ও অনুভব । 
অনময় চেতনার আবেষ্টনে শধ্য ইন্দরিয়প্রত্যক্ষ নিয়ে কারবার যতক্ষণ, ততক্ষণ 
বিশ্বে জড়ের খেলা ছাড়া আর-কিছুই ধারণা বা অনুভব হওয়া আমাদের সম্ভব 
নয়। কিন্তু মান্মষেরই মধ্যে আছে এমন-সব বৃত্তি, মনকে যারা পেশছে দিতে 
পারে অতীন্দ্য় ধারণার দুয়ারে। অবশ্য দৃশ্যজগতের স্থুল তথ্য হাতে তর্ক 
অথবা কল্পনার যোজনায় তাদের অনুমান সম্ভব। কিন্তু জড়জগতের আলম্বন . 
বা জড়ায় অনুভবের সাহায্যে তাদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয় না। চিত্তের ওইসব 
বৃত্তিই আমাদের অতীন্দ্ররজ্ঞানের সাধন; তাদের প্রথমাটিকে আমরা জানি 
শহদ্ধব্দ্ধি বলে। : 

মনষ্যব্াদ্ধর দুটি প্রকৃত্তি-একটি ব্যামিশ্র বা পরতন্ত্, আরেকটি শুদ্ধ 
বা স্ব-তল্ত্। ব্যুদ্ধি ইন্দ্িয়াননভবের আবেষ্টনে নিজেকে ঘিরে রাখে যতক্ষণ, 
ততক্ষণ তার প্রবৃত্তি ব্যামিশ্র। এ-অবস্থায় ইন্দরিয়ের ধর্মকেই সে মানে 
চুড়ান্ত সত্য বলে। প্রাতিভাসিক তথ্যের অন্দশীলনই একমাত্র কাজ তার 
তখন, তাই ইন্দ্িয়প্রাহ্য বস্তুর অন্যোন্যসম্বন্ধ প্রবৃত্তি পারণাম ও প্রয়োজনের 
গবেষণা ছাড়িয়ে আর গভীরে তার দৃষ্টি যেতে চায় না। ব্াদ্ধির এ-প্রবৃত্তি 


[ 


৬৬ দিব্য-জাবন 


দিয়ে প্রাতিভাঁসক সত্যই জানা যায় শুধু, বস্তু-সৎ বা পারমার্থক সত্যের 
কোনও আভাস মেলে না তাতে। কেননা, সত্তার গভীরে ডুবে যেতে পারে 
এতখানি গররত্ব তার মধ্যে নাইসে দিতে পারে শুধু বিভূতিরাজ্যের খবর- 
টুকুই। অথচ এই বঢ়দ্ধিতেই দেখা দেয় তার শহ্ধপ্রবাঁত্ত, যখন হীন্দ্রয়ানূভবের 
ভাত্তিতে গবেষণা শুরু করেও ইন্দ্রিয়ের সঙ্কোচকে পরাভূত করে চলে যায় 
সে তারও ওপারে_মনীষার স্বাতন্ত্য দিয়ে অধিকার করতে চায় ভাবসামান্যের 
সেই ধ্রবলোক, যা প্রাতিভাসের অধিষ্ঠানের সঙ্গেই নিত্যযোগে যদক্ত হয়ে আছে। 
শৃদ্ধব্দ্ধ কখনও অপরোক্ষবাত্ত দিয়ে বিদৎগাঁততে প্রাতভাসের মর্ম ভেদ 
করে একেবারে অবগাহন করে আঁধভ্ঠানের সত্যে। যে-ভাব তখন জাগে তার 
মধ্যে, তাকে হীন্দ্িয়ানুভবের পরিণাম এবং তারই আশ্রিত বলে ভুল হলেও 
আসলে তা ব্রাদ্ধরই স্বতঃস্ফূর্ত অনুভব ॥। কিন্তু শুদ্ধব্াদ্ধর বিশিষ্ট স্বধর্ম 
তখনই প্রকাশ পায়, যখন ইীন্দ্রয়ানূভবের আঁদাঁবন্দকে একবার ছঃয়েই তাকে 
সে পিছনে ফেলে যায় স্বত-উৎসারণের প্রবেগে। ব্দাদ্ধর বিদ্যতীবসপণী 
সে-অনুভবকে মনে হয় তখন হীন্দিয়শাঁসিত অনুভবের একান্ত বিপরীত ৷ 
শহ্ধবঃদ্ধির এই অতীন্দিয় প্রবৃত্তি যেমন স্বাভাবক তেমনই অপারিহার্য ও 
কারণ আমাদের প্রাকৃত অনুভব ীবশ্বব্যাপারের সামান্য অংশই জুড়ে থাকে 
এবং এই স্বল্পপরিসরের মধ্যেও বাটখারার খ:তে কেবলই হেরফের দেখা দেয় 
তার সত্যের ওজনে । তই চেতনায় সত্যের রূপকে স্পষ্ট করতে হলে প্রাকৃত 
অনুভবে ছাড়িয়ে যেতেই হয়, তার সকল দাবি অগ্রাহ্য করে দিতেই হয় 
তাকে দুরে ঠেলে। বাস্তাঁবক ইন্দরিয়াননভবের প্রমাদকে ব্ডাদ্ধ দিয়ে শোধন 
' করবার আশ্চর্য ক্ষমতা অর্জন করেই তো মানুষ সৃম্টজীবের মধ্যে সবার সেরা 
হয়েছে। 

তাঁতের জগতে । কিন্তু পরোক্ষজ্ঞানের অন্শলনে যে-পরিচয় পাই 
জড়াতীতের, তা আমাদের অখণ্ড-প্রকৃতির সকল পিপাসা মেটাতে পারে না। 
শা্ধবাদ্ধি হয়তো তত্বদৃষ্টির এইটুকু প্রকাশেই খুশী হয়ে ওঠে প্;রাপ্যীর- 
এ তার নিখাদ সত্তার নিখুত সৃষ্টি বলে। কিন্তু বিশ্বের দিকে একজোড়া 
চোখ মেলে তাকানোই আমাদের স্বভাব। তাই সব-কিছুকেই আমরা যেমন 
দেখ ভাবরুপে, তেমনি দেখি বস্তুরুপে। এইজন্যই যে-কোনও ধারণা অন ভবে 
বাস্তব হয়ে না উঠছে যতক্ষণ, ততক্ষণ আমাদের কাছে তা অপূর্ণ এমনকি 
চিত্তের বিশেষভূমিতে অলীকপ্রায়। কন্তু সত্যের যে-প্রকাশ নিয়ে আমাদের 
এই গবেষণা, তার এলাকা প্রাকৃত অনুভবকেও ছাড়িয়ে গেছে। সে-গ্রকাশ 
স্বভাবতই “অতীন্দরিয় কিন্তু বাদ্ধগ্রা্া”। তাই আমাদের প্রয়োজন, চিত্তের 
এমন-কোনও আক্রিষ্টবৃত্তির অনুশীলন ও আপ্যায়ন যা আমাদের আত্মপ্রকাতির 
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দাবি পুরাপুরি মেটাতে পারে। সে-্দাব যখন অরুপলোকে প্রসারিত, তখন 
তাকে মেটাতে চাই মনোময় অনভবেরই সম্প্রসারণে । 

আমাদের সকল অন্দভবই ধরতে গেলে মনোময়; কারণ, হীন্দ্রয়ের 
অনধভবকেও মনের ভাষায় তমা না করে নিই যতক্ষণ, ততক্ষণ আমাদের 
কাছে তার কোনও অর্থ হয় না বা মূল্য থাকে না। এদেশের দার্শনকেরা 
মনকে বলেন ষষ্ঠ ইন্দ্রিয় কিন্তু সত্য বলতে একমাত্র মনই আমাদের ইীন্দরিয়। 
শব্দ-স্পর্শরূপ-রস-গন্ধগ্রাহী আর পাঁচটি ইান্দিয় মন-ইন্ড্রিয়েরই বিশিষ্ট 
বৃত্তিমান্র। সাধারণত বাহারিন্দরিয়ের সহায়ে অনুভবের ইমারত গড়ে তুললেও 
মন তাদের ছাড়িয়ে যাচ্ছে হতে । তাছাড়াও তার আছে স্বতঃস্ফূর্ত 
প্রবৃত্তি দিয়ে একটা অপরোক্ষ অনডভবের আঁবামশ্র জগৎ গড়বার সামর্থ্য । 
তাই ব্যাদ্ধর মত মনোময় অন্দুভবেরও. আছে একটা দ্বৈতপ্রবৃত্তি-কখনও তা 
ব্যামশ্র ও পরতন্্, কখনও-বা শুদ্ধ ও স্বতন্। যখন বাঁহজগৎকে বা 
বিষয়কে জানতে চায় মন, তখন তার প্রবৃত্তি ব্যামিশ্র; আবার যখন অন্ত 
হয়ে নিজেকে বা বিষয়ীকে অনুভব করে সে, তখন তার শুদ্ধ প্রবৃত্তি। ব্যামশ্র 
প্রব-ত্তিতে বাহারান্দরিয়ের "পরেই নির্ভর তার, তাদের সাক্ষ্য মেনেই সে গড়ে 
তোলে তার প্রত্যয়। কিন্তু শ্ধ প্রবৃত্তিতে তার কারবার নিজেকে নিয়ে_ 
সেখানে বিষয়ের অন্যুভব হয় তাদাত্মসংবিৎ দিয়ে। এমনি করেই আমরা জানি 
ই্য়ের ভাবোচ্ছৰাসকে। যেমন একটা চলাত অথচ খুব গ্রভীর কথা আছে 
ব্রেধস্বরূপ হয়ে যাই বলেই আমরা জানি ক্রোধ কাকে বলে। নিজের সত্তাকেও 
অনণভব করি ঠিক এমনি করে; তাদাত্ম্যসংবিতের রুপ এক্ষেত্রে খুব স্পম্ট। 
বস্তুত সকল অনুভবের নিগঢ স্বরূপ হল তাদাত্ম্যসংবিং। কিন্তু একথা ঢাকা 
পড়ে গেছে আমাদের কাছে, কেননা ব্যাবৃত্তিবোধ "দিয়ে নিজেকে আমরা বিচ্ছিন্ন 
করে নিয়েছি জগৎ থেকে। “বিষয়ী”রুপে আমাদের শুধ্য নিজেরই অপরোক্ষ- 
জ্ঞান আছে, তাই নিজের বাইরে সব-কিছুকে জানি আমরা “বিষয়” বলে। 
ভেদব্যাদ্ধ দিয়ে নিজ হতে এমনি করে বিবিক্ত করেছি যাদের, তাদের মর্মে 
প্রবেশ করতে তাই আবার গড়তে হয়েছে হীন্দরিয়ের সাধন। এইজন্যেই তো 
তাদাত্মযসংবতের অপরোক্ষ-চিন্ময় অনুভবের জায়গায় এল পরোক্ষজ্ঞানের বৃত্তি, 
আপাতদম্টিতে যার ভিত্তি হল স্থুলবিষয়ের সান্নিকর্ষ আর মনের সমবেদন। 
আসলে এ কিন্তু অহংএরই কল্পিত একটা উপাধি। একে ধরেই চলেছে সে 
শুর হতে শেষ পর্যন্ত একটা গোড়ার মিথ্যাকে আরও আন[ষঙ্গিক মিথ্যার 
অলঙ্কারে সাজিয়ে, সত্যের স্বরুপকে আচ্ছন্ন ক'রে আমাদের চেতনায়। তাই 
তো অহংএর মিথ্যা কল্পনাই কায়েম হয়েছে মানুষের জীবনে ব্যাবহারিক-সত্যের 

ঘর সম্বন্ধের মুখোস প'রে। টা 

মানস এবং হীন্দ্রয়জ্ঞানের এই অভ্যস্ত ধারা হতে অন্দমান হয়, জ্ঞানকে 
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এমান করে কণ্টুকের আবরণে সঙ্কুচিত রাখা আমাদের পক্ষে অপাঁরহার্য নয়। 
প্রকৃতিপারণামের একটা পর্বে মানুষের মন জড়-বিশ্বের সঙ্গে যোগ ঘটাতে 
কতকগাল শারীরবৃত্তি এবং তাদের ঘাত-প্রাতঘাতের সাহায্য নিতে অভ্যস্ত। 
তার ফলে জ্ঞানবৃত্তির এই সঙ্কোচ। তাই আজ ইন্দ্রিয়ের পরোক্ষ সহায়ে 
সত্যের একটা অপূর্ণ আদল নিয়েই তৃপ্ত থাকতে হয় আমাদের । তব বলব, 
প্রকৃতির এ-বিধান দূরতিত্রম্য অভ্যাসের গতানুগাঁতকতা শদধ্দ। জড়ের শাসন 
মেনে নেবার চিরন্তন সংস্কার হতে কোনরকমে যাঁদ মীক্ত দেওয়া যেত মনকে, 
তাহলে ইীন্দ্িয়ের সহায়তা ছাড়াও হীন্দ্রয়গ্রাহ্য বিষয়ের অপরোক্ষ অনুভব শন 
সম্ভব নয়, স্বাভাঁবক হত তার কাছে। মনের এই শীক্তরই সন্ধান পাই 
সম্মোহন এবং ওইধরনের মানসব্যাপার নিয়ে নাড়াচাড়ায়। প্রাণ যেখানে একটা 
সমতা ঘটিয়েছে জড় ও মনের মধ্যে উধর্বপারণামের ধারায় চলতে গিয়ে, সেই 
সণামত পাঁরবেশেই আবির্ভূত হয়েছে আমাদের জাগ্রতচেতনা। তাই বিষয়ের 
ইন্দ্রিয়ীনরপেক্ষ অপরোক্ষ অনুভব সাধারণত সহজ নয় তার পক্ষে । এইজন্যই 
এধরনের অনুভব সম্ভব হয় জাগ্রতভূমির প্রাকৃতমনকে ঘুম পাড়িয়ে আধচেতন- 
ভূমির আসল মনকে জাগিয়ে তুলে। তখন মনের মধ্যে ফুটে ওঠে তার 
স্বরূপশাক্তি। আঁদ্বতীয় সর্বগত ইীন্দ্িয়রূপে সে তখন-_ব্যামিশ্রপ্রব্ান্তর 
পারতন্ত্য দিয়ে নয়_শদ্ধপ্রবৃত্তির স্বাতন্ত্য দিয়ে অধিকার করতে পারে 
হীন্দ্রিয়ের যাবতীয় বিষয়কে । অবশ্য জাগ্রতচেতনাতে মনঃশাক্তির এই সম্প্রসারণ 
একেবারে অসম্ভব না হলেও অনেকটা দুঃসাধ্য বটে। মনঃসমীক্ষণের একটা 
[বিশেষ ধারা ধরে যাঁরা অনেকখানি এগয়ে গেছেন, এ-খবর তাঁদের জানা আছে। 

অভ্যস্ত পাঁচটি হীন্দ্রয়ের বাইরে আরও সক্ষর ইান্দ্িয়শাক্তকে উদ্বুদ্ধ করতে 
পার আমরা ইন্দ্রয়মানসের অকুণ্ঠ ঈশনা দিয়ে । এই যেমন, একটা-কছন হাতে 
নিয়ে বাইরের সাহায্য ছাড়াই িখ:তভাবে তার ওজন বলে দেবার শক্তি। 
এখানে বস্তুর স্পর্শ আর চাপ প্রাথ্থীমক আলম্বন শনধদ_ হীন্দরিয়ানযভব যেমন 
শদ্ধবুদ্ধির আলম্বন। বাস্তাবক মন এখানে ওজনের জ্ঞান পায় স্পর্শোন্দয 
দিয়ে নয়, তার স্ব-তন্ত প্রাতভা দিয়েই তাকে সে আবিচ্কার করে। স্পর্শ" 
লাগে শুধু বিষয়ের সঙ্গে যোগসাধনের কাজে। যেমন শনদ্ধবনদ্ধির বেলায় 
তেমনি ইন্দ্রয়মানসের বেলাতেও, ইীন্দরয়ানুভব জিজ্ঞাসার আঁদবিন্দ; শুধু! 
মন সেখান হতে এমন ভূমিতে উত্তীর্ণ হতে পারে যেখানকার জ্ঞান কেবল 
অত্গীন্দুয় নয়, ইন্দ্য়প্রমাণের [িরোধাীও অনেকসময়। কেবল যে বাঁহজগতের 
উপরটা নিয়ে মানস-সপ্প্রসারণের নাড়াচাড়া তা নয়॥ যেকোনও, হীন্দ্রয়ের 
সহায়ে বাহ্যবস্তুর সঙ্গে একবার যোগ ঘটিয়ে মনের প্রাতভ দৃষ্ট দয়ে তার 
{ভতরকার সকল খবর জানাও কিছুই অসম্ভব নয়। এমাঁন করে, মানুষের 
কথাবার্তা আকার-ইঙ্গিত চালচলন বা হাবভাবের কোনও অপেক্ষা না রেখেই 
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এমনকি এসব অপধাপ্ত এবং ভ্রমোৎপাদক আলম্বনের বিরদ্ধসাক্ষ্য সত্বেও 
তার চিন্তা বা মনোভাবকে অপরোক্ষ উপায়ে গ্রহণ বা প্রত্যক্ষ করা চলে। 
তাছাড়া: আমাদের মধ্যে আছে আন্তর-ইন্ডরিয় বা বিশ্যদ্ধ ইন্দিয়শক্তির একটা 
জগৎ। তার বহ্বব্যাপ্ত সামর্থের একটি অংশমাত্র ব্যাবহারিক জীবনের 
প্রয়োজনে ধরেছে স্থুল ইন্দ্রিয়ের রূপ । সেই সক্ষ্-ইন্দ্িয়ে। আতসক্ষন 
মনোময় বৃত্তে দিয়ে চিরাভ্যস্ত জড়ময় পরিবেশের বাইরেও রয়েছে যেসব অন:ভব 
ও ন,পায়ণ, তাদেরও সন্ধান আমরা পেতে পারি। : মানস-সম্প্রসারণের এই 
সম্ভাবনাকে প্রাকৃতমন দ্বিধা ও সন্দেহের চোখে দেখে-কেননা সাধারণ জীবনের 
অভাস্ত সংস্কারের কাছে ব্যাপারটা নিতান্তই খাপছাড়া। তাছাড়া মনের এই 
যোগৈশ্বৰ্যকে সচল করা যত কঠিন, তারও চেয়ে কঠিন তাকে গ্যাছয়ে-বাগিয়ে 
একটা সুষ্ঠ কার্যোপযোগী সাধনসম্পত্তির রূপ দেওয়া। তবুও তাকে 
অস্বাঁকার করবার উপায় নাই। কেননা বিশৃজ্খলভাবেই হ’ক অথবা সনিয়ন্রিত 
বৈজ্ঞানিক সাধনার ধারাতেই হ’ক, বাহশ্চর চেতনার ক্ষেত্রকে যখনই আমরা 
প্রসারিত করতে যাই, তখনই এ-বিভাঁতির প্রকাশ হয় আনিবার্য। 

গাঁতায় যেসব গভীর সত্যকে বলা হয়েছে ব্যাদ্গ্রাহাম্‌ অতণন্দিয়ম্‌', 
মনোভুমিতে তাদের অনদভবকে নামিয়ে আনা হল আমাদের লক্ষ্য কিন্তু 
সুক্ষ্ম ইণ্দ্িয়বৃত্তির পরিচালনাতেই সে-উদ্দেশ্য সফল হয় না। সঙ্গ ইন্দ্রিয় 
প্রাতিভাসিক জগৎকে সম্প্রসারিত করে শদধ্দ_তার পর্যবেক্ষণের সাধনগ্লিকে 
আরও তাঁক্ষ7 ক'রে। কিন্তু বস্তুর স্বরুপসত্য কোনও ইন্দিয়বযত্তির কাছেই 
ধরা দেয় না। অথচ 'ব্যাম্ধপ্রাহা' কোনও তত্ব কোথাও থাকলে তাকে অন;ভব' 
বা পরখ করবার কোনও-না-কোনও বাস্তব সাধন থাকবেই বদ্ধির আধারে--: 
বিশ্ববিধানের এ একটা মমির ্বারসিক সত্য। আমাদেরই মনের মধ্যে আছে 
অতীন্দয় সত্যকে পরখ করবার একটি সাধন_সে হচ্ছে তাদাত্মাসংবিতের সেই 
ধারা যা আমাদের মধ্যে জাগায় স্বাননভবের একটা সামানাপ্রতায়। নিজের 
*বরুপ সম্পর্কে অল্পাবিদ্তর সচেতন হয়ে অথবা সে-সম্পর্কে একটা-কিছ7্‌ ধারণা 
হতে আমরা জানতে পারি কি আছে আমাদের মধ্যে। কিংবা সাধারণ সূযের 
আকারে বলা চলে, আধারের জ্ঞানেই নিহিত. আছে আধেয়ের জ্ঞান। অতএব 
“বান ভবের মনোময়ী বৃত্তিকে প্রাকৃতচেতনার বাইরে সম্প্রসারিত করে উপ- 
নিষদের আত্মা বা রগ্মে পেশছতে পা যদি; তাহলে -বিশবাতা-বা বিশ্বাধার 
্মে নাহত রয়েছে যেসব তত্ব, তাদের অপরোক্ষ অনভবও আমাদের অগোচর 
আর এই সম্ভাবনার 'পরে এদেশের বেদান্তসাধনার ভিত্তি; আত্মজ্ঞানের 
ভতর দিয়েই বেদান্ত! চায় জগৎজ্ঞানকে আয়ত্ত করতে। ' 

কিন্তু বেদান্ত আমাদের একটা কথা ভুলতে দেয় না কোনমতেই। মনের 
বিশিষ্ট অনুভব অথবা বুদ্ধির সামানাপ্রতায় যত উ্চতেই উঠ্যক না কেন, 
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সে কখনও চরম তাদাত্ম্যের স্বয়ম্ভূ অনুভব নয়_মনের মধ্যে আববেকের আকারে 
মনেরই সে একটা প্রাতভাস মান্র। মন-বুদ্ধিকেও আমাদের ছাড়িয়ে যেতে 
হবে। জাগ্রথচেতনায় ব্দাদ্ধর যে-লীলা, অবচেতনা আর আতিচেতনার মধ্যে 
সে যেন বাচখেলা শুধু । প্রকৃতির উধর্বপাঁরণামে, অবচেতন অখণ্ড-অব্যক্ত 
হতে উৎক্ষপ্ত হয়ে উত্তরায়ণের প্রবেগে চলেছি আমরা আতিচেতন অখণ্ড- 
অব্যক্তের দিকে; এ-দুটি মেরুর মাঝে বুদ্ধি কাজ করছে তটস্থশাক্তর্পে। 
কিন্তু অবচেতন আর আতিচেতন দুইই এক সর্বময় অখণ্ড সত্তার দুটি বিভূতি 
অবচেতনার ব্যাহত হল প্রাণ, আতচেতনার ব্যাহত জ্যোতি। অবচেতনায় 
চিৎশাক্তি স্পন্দে সমাহত, কেননা স্পন্দই প্রাণের স্বরূপ। আতিচেতনায় সেই 
সপন্দপ্রবাত্ত আবার ফিরে এল জ্যোতিলেোকে; তখন বিদ্যা আর কণ্ডুকে আবৃত 
নয় তার মধ্যে_চিনয় প্রাণ তখন বাঁধা পড়েছে পরা সংঁবতের উদার আলিঙ্গনে । 
দুয়ের মাঝে অন্যোন্যাবীনময়ের সাধন তখন বোধিপ্রত্যয়, যার ভিত্তি বিষয় 
আর বিষয়ীর সামরস্যে অর্থাৎ তাদের সচেতন ও সক্রিয় তাদাত্্মবোধে। এটি 
ঘটে স্বয়ম্ভূসত্তার সেই নিরুপাধিক ভূমিতে, যেখানে জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় এক 
হয়ে মিশে গেছে জ্ঞানের মধ্যে। কিন্তু অবচেতনায় বোধির প্রকাশ কর্মস্পন্দনে, 
পরিণমনের প্রবেগে বা অর্থাক্রয়াকারিতায়। তাই তাদাত্মযসংাবৎ সেখানে 
পদুরাপদুর বা অজ্পাঁবস্তর ঢাকা পড়ে যায় স্পন্দবৃত্তর অন্তরালে। আত- 
চেতনায় কিন্তু তার [বপরীত। সেখানে জ্যোতই তত্ব, জ্যোতই ছন্দ। 
"অতএব বোধ সেখানে ফুটে ওঠে নিজের নিরঞ্জন মহিমায় তাদাত্মসংবিৎ হতে 
উদ্ভন্ন প্রত্যয়রূপে, আর তার অর্থাব্রয়াকারিতা দেখা দেয় বোঁধিরই 
স্বতঃপাঁরণামের অপারিহার্য ছন্দোবিভূতি বা অন্ষষ্গরুপে_মৌলতত্বের মুখোস 
প'রে নয়। এই দ্যাট ভূমির মাঝে তটস্থশক্তিরূপে চলে মন ও বুদ্ধির 
অবান্তর-লীলা এবং তার ফলে উধর্বপরিণামের প্রোততে, ক্রিয়ার আবেস্টনে 
মৃহ্যমান জ্ঞান ধারেধীরে ফিরে পায় অকুণ্ঠ স্বারাজ্যের শাশ্বত আঁধকার। 
স্বানুূভবের মনোময়ী বৃত্তি যখন আধার এবং আধেয়কে অর্থাৎ বিষায়-আত্মা 
এবং বিষয়-আত্মাকে যুগপৎ অন্বাবদ্ধ ক'রে স্বপ্রকাশ তাদাত্মযসধাবতের 
জ্যোতমীহমায় উদ্ভাঁসত হয়, তখন বুদ্ধিও রুপান্তরিত হয় বোধপ্রত্যয়ের 
চ্বয়ংজ্যোততে। আতমানসের আবেশে যখন প্রাকৃত-মন পায় তার চরম 
সার্থকতা, তখন এই সম্বোঁধ হয় আমাদের বিজ্ঞানের পরমভূঁমি। 
মন্দ্ষ্যচিত্তের এই পাঁরণাম-পরম্পরার "পরেই গড়ে তোলা হয়োছিল 
প্রাচীনতম বেদান্তের যত শিদ্ধান্ত। এই 'ভীত্ততে দাঁড়িয়ে যেসব তত 
আবিষ্কার করেছিলেন প্রাচীন খাষিরা, তাদের [বস্তার করা আমার উদ্দেশ্য নয়। 
দব্য-জীবনের সাধনাই আমাদের আলোচ্য বিষয়, কিন্তু মনে হয় সেই আলোচনা; 
প্রসঙ্গে খষিদের কতকগুলি মুখ্যাসদ্ধান্তের সংক্ষিপ্ত সমালোচনাও প্রয়োজন। 


রহ্গাবদ্যার সাধন ৭১ 


কারণ, আজ আমরা যা গড়ে তুলতে চাইছি নতুন করে, খাঁধদের কোনও কোনও 
ভাবের 'পরে রয়েছে তার সর্বোৎকৃষ্ট প্রাক্তন ভিত্তি। {কন্তু সব বিজ্ঞানের 
বেলাতেই বলবার প্রাচীন ভঙ্গিকে আধুনিক মনের উপযোগী করে খানিকটা 
নতুনভাবে ঢেলে সাজতেই হয়। তাছাড়া মানবচেতনায় উষার পরে নূতন 
উষা জাগে যখন, তখন প্রকাশের অভিনব এ*বর্ষের নীরব আঁতনন্দনে নবীনের 
ব্ুকেই মিলিয়ে যায় পররাতনের আলো। প্রাচীন সম্পদকে ভোলা যায় না 
তব্দ। কেননা তাকে পরীজ করে, অন্তত তার যতট;কু সম্ভব পুনরুদ্ধার 
করে নতুন ব্যবসা ফাঁদ যাঁদ, তাহলেই চির-অচণ্লল অথচ নিত্য-চণ্লল সেই 
অশেষের কারবারে আমাদের লাভের অঙ্ক যে ফে'পে উঠবে দিনে-দিনে, 
এপ্প্রত্যাশা অসঙ্গত কি? 

বিশ্বতত্বের চরম বিশ্লেষণে বেদান্ত এসে পেশছেছে সদক্রন্ষে- যান অনন্ত 
নিরঞ্জন নার্বশেষ আনর্ণচনীয় সৎদ্বরূপ। বিশ্বের সকল স্পন্দন ও রুপায়ণ 
একটা প্রাতভাস মাত্র, ব্ৰহ্মই একমাত্র পরমার্থসৎ তার অধিষ্ঠানরূপে-এই হল 
বেদান্তীর অনুভব । এ-অন্দভব যে আমাদের প্রাকৃতচেতনা অথবা ব্যাবহারিক- 
প্রত্যয়ের সকল সামা এবং প্রামাণ্য ছাড়িয়ে গেছে, সেকথা বলাই বাহুল্য । 
আমাদের ইন্দ্রিয় অথবা ইন্দ্রিয়মানস শদ্ধ নার্বশেষসত্তার কোনও খবর রাখে 
না। ইন্দরয়ানভব বলতে পারে রুপজগতের স্পন্দনের কথাই শডধ্ব। রূপ 
আছে, কিন্তু শদ্ধসতৃ হয়ে নয়; ব্যামিশ্র সংসক্ত সম্মূঢ় ও পরতন্ত্র হয়েই তার 
প্রকাশ। অন্তরে ড্যাব যখন, ব্যাকৃত রূপের প্রয়োজন না থাকলেও স্পন্দন বা 
পরিবতের হাত হতে তখনও নিস্তার নাই আমাদের। তখনও দেখ, জড়ের 
স্পন্দন দেশে আর পাঁরবর্তের স্পন্দন কালে-_বিশ্বসত্তার আশ্রয় হল এই। 
এমন কথাও বলতে পারি, এই তো সত্তার চরম পরিচয়, কেননা স্বর্‌প-সত্তা 
তো মনেরই একটা বিকজ্প-তার অন;পাতী তত্ব-বস্তু কি খুজে পাওয়া যাবে 
কোনকালে £ স্বানদূভবের মধ্যে বা তার পিছনে নিদানপক্ষে নিস্পন্দ-নার্বকার 
একটা-কিছুর আভাস পাই কদাচিৎ, যার অস্পষ্ট অনুভব বা কল্পনা আমাদের 
মধ্যে আনে এক অনিবনীয়ের স্পর্শ_জীবন-মরণের সকল দোলার ওপারে 
সকল কর্ম বিকার ও রুপায়ণের অতাঁতে। চেতনার এই একটি দয়ার আছে 
আধারে, কখনও যা অপাবৃত হয়ে উন্মোচিত করে লোকোত্তর মহাসত্যের 
জ্যোতির্ময় দিগৃবলয়-তার একটি কিরণ কখনও আমাদের ছঃয়ে যায় সে-দুয়ার 
বন্ধ হতে না হতে! অন্তরে নিষ্ঠা এবং বীর্য থাকে যাঁদ, তাহলে ওই 
করতে পার চেতনার আরেক লোকে ইন্দ্রয়মানসের সামা ছাড়িয়ে বোধির 
জ্যোতিরঙ্গনের দিকে। 

একট;খানি তলিয়ে দেখলে বুঝি, বোধির কাছ থেকেই' আমরা নিই চেতনার 


৭২ দিব্য-জাঁবন 


প্রথম পাঠ_কেননা আমাদের সকল মানসব্যাপারের পিছনে প্রচ্ছন্ন আছে বোধির 
লীলা। বোধিই মানুষের চেতনায় নিয়ে আসে অজানার গহন হতে বাণীর 
সেই বৈদন্যতী, যা মহত্তর জ্ঞানের প্রতি জাগায় তার প্রাণে। তারপর বাদ্ধি 
আসে খাঁতয়ে দেখতে__ওই আলোকপসরার কতটুকু সে পরতে পারবে আপন 
ট্যাকে। আমাদের সকল জানার ও সকল পাঁরচয়ের পিছনে, এমন-ক তাদেরও 
ছাপিয়ে রয়েছে এক দুর্গম রহস্য। তার আকর্ষণে অবরব্দাদ্ধ ও প্রাকৃত- 
অনুভবের উজান বেয়ে চিরকাল চলোছি আমরা নোঙর ছ'ড়ে। তার প্রোততে 
অরুপের অন্ভবকে মনের গোচর করতে চেয়োছ অকাজ্পিতের 
রুপায়ণে-ঈশবর অমৃত বা বৈকুণ্ঠের বাস্তব সংজ্ঞায় দিতে চেয়োছি সংজ্ঞাতীতের 
পারচয়। বোধ ওই রহস্যের মায়াই ঘাঁনয়ে তোলে আমাদের মধ্যে। এই 
রহস্যবোধের সঙ্গে বুদ্ধির যে-বিরোধ, প্রাকৃত-অনুভবের যেবৈষম্য, বোধি তাকে 
গ্রাহ্যের মধ্যেই আনে না-কেননা বোধি মহাপ্রকৃতির মর্ম হতে উৎসারিত বলে 


মহাপ্রকৃতিরই মত দ;দ্রমনীয় তার সংবেগ। বোধ সংস্বরুপ, তাই সতের 


দবরূপ সে জানে। স্বয়ং সদ্ভূত এবং সং হতে উদ্ভূত বলেই, যা সতের শুধু 
‘বিভূতি এবং প্রাতভাস, তার শাসন মেনে চলতে সে পারে না। বোধ কেবল 
নার্বশেষ সত্তার খবর দেয় না আমাদের, দেয় সদ্‌রূপেরও খবর। কারণ, এই 
আধারেই রয়েছে যে-বিন্দঃজ্যোতির অধিষ্ঠান, আত্মসংাঁবতের সেই কচিৎ- 
উন্মীলিত জ্যোতিঃপথের উৎস হতেই বোধির যাত্রা শুর্। তাই তার 
সামান্য-অনুভবের মধ্যেও থাকে বিশেষের ঘনীভূত প্রত্য়। বোঁধর এই 
পশ্যন্তী বাণীকে প্রাচীন বেদান্তীরা প্রকাশ করোছলেন উপনিষদের তিনটি 
মহাবাক্যে-‘অহং রক্গাস্মি” 'তত্বমীস শ্বেতকেতো' এবং 'সর্বং হ্যেতদ্‌ ব্রহ্ম, 
অয়মাত্মা ৱহ্ম 

কিন্তু মানুষের চেতনায় বোধি সাধারণত কাজ করে যবাঁনকার আড়াল 
হতে-আধারের অপ্রবনদ্ধ অনাতব্যাকৃত অংশে । সেখানে জাগ্রতভূমির অপারসর 


আলোকে যেসব সম্মুঢ় বৃত্তি তার বাহন হয়, তারা তার ব্যঞ্জনাকে পাপী 
ধরতে পারে না বলে বোধির সত্য ফুটতে পায় না সুসমঞ্জস ও স্মব্যাকৃত রূপ 
নিয়ে। অথচ রুপের স্পজ্টতার দিকে আমাদের স্বভাবের ঝোঁক। আধারে 
অপরোক্ষ জ্ঞানবৃত্তির পরিপূর্ণ স্ফুরণ ঘটাতে, বোধিকে বাহিশ্চেতনার সদর- 


মহলে আসর জমিয়ে সেইখানে তার নায়কের আসনটি পাকা করে নিতে হয়? 


কিন্তু বাহশ্চেতনার আসর এখন বোঁধর নয়_বুদ্ধির দখলে । সে-ই আমাদের [ও 
প্রত্যয় ভাবনা ও কর্মের নিয়ন্তা। তাই দেখি, প্রাচীন ওপাঁনযাঁদক খাঁষদের 


বোঁধর ষগ পার হয়ে ক্রমে এল বুদ্ধির যুগ_শ্রবৃতের দিব্য ভাবাবেশের জায়গা 


জন্ড়ল দার্শানকের তত্বীবচার। অবশেষে তাকেও বেদখল করল বৈজ্ঞানিকের _ 


বস্তুসমীক্ষা। বোধির ভাবনা আতচেতনার বার্তাবহ, তাই সে আমাদের চরম 
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জ্ঞানবৃত্তি। তার জায়গায় এল যে শুদ্ধব্াদ্ধ, বোধির সে প্রাতভূ শুধু 
বলতে গেলে আধারের অন্তরিক্ষলোকেই তার আনাগোনা। তারপর ব্যামিশ্র- 
বাদ্ধর অধিকার চলল কিছুদিন; আমাদের প্রাকৃতচেতনার নিম্নভূমির আধিবাসী' 
সে। খ্এব উপ্চৃতে সে উঠতে পারে না। জড়ায় ইীন্দ্রয়মনের প্রসার যতটুকু 
অথবা যন্ত্রযোগে যতখানি বাড়ানো যেতে পারে তাদের সীমানা, ততদুরই তার: 
দৃষ্টি চলে-তার বেশী নয়। মনে হয়, এমনি করে জ্ঞানের অবরোহক্রমে 
আমরা ক্রমেই নেমে আসাছি যেন। কিন্তু বস্তুত একে বলতে পারি প্রগতির 
একটা পরিক্রমা । কারণ, প্রত্যেক ক্ষেত্রে অবরবৃত্তিকে উধর্ববৃত্তির দান যথাসম্ভব 
আত্মসাৎ করেই আধারে নতুন করে প্রতিষ্ঠিত করতে হয় সে-বিত্তকে-নিজের' 
সাধন দিয়ে নিজস্ব ধরনে । কিন্তু এই প্রয়াসে অবরবৃত্তিরই অধিকার প্রসারিত 
হয় এবং অবশেষে উধর্ববাত্তর সঙ্গে নিজেকে খাপ খাইয়ে নেবার ওঁদার্য ও 
সহজ ছন্দ আপনাহতে ফুটে ওঠে তার মধ্যে ৷ এমনি করে মানুষের বুক্তিগীল 
বোধি হতে শদদ্ধবযদ্ধি, আবার শ্যদ্ধবাদ্ধি হতে ব্যবহার-_ এই ক্রম ধরে প্রাক্তন 
ভাবকে আত্মসাৎ করে আপন খ্াশতে পমষ্ট না হত যাঁদ, তাহলে তার প্রকাতির 
মধ্যে ঘটত সামঞ্জস্যের অভাব। হয়তো তার একটা দিক উগ্রভাবে প্রবল হয়ে 
অন্য দিককে দাবিয়ে রাখত অযথা শাসনের পাঁড়নে, অথবা পরস্পর বিষ্ক্ত 
থাকায় কোনও দিকই ফুটতে পেত না সমৃদ্ধ শ্রী নিয়ে। কিন্তু চেতনার 
প্রগাতিতে ভ্রম এবং স্বাতন্ন্য আছে বলে আধারে একটা সমতা দেখা দিয়েছে 
জ্ঞানব্যাত্তর বিভিন্ন বিভাবের মাঝে একটা পূর্ণতর সৌষম্যের জেগেছে সূচনা। 
প্রাচীন উপানিষদে এবং পরের যুগে দাশশনক চিন্তার অভিব্যাক্ততেও এই 
ক্রমই আমাদের চোখে পড়ে।  বোধির দীপ্ত এবং অধ্যাত্ব-অনমভব একমাত্র 
প্রমাণ ছিল বৈদিক এবং উপানিষাদক খাঁষদের কাছে। উপানিষদের যুগেও 
যেবিচারপারিষদের কথা তোলেন আধুনিক পশ্ডিতেরা সময়-সময়, সে তাঁদের 
বোঝবার ভুল শদ্ধদ। উপনিষদে বাদানুবাদের প্রসঙ্গ আছে যেখানে, সেখানেও 
বিচার বিতর্ক বা ন্যায়ের সহায়ে সত্যানিরূপণের কোনও প্রয়াস নাই। শুন 
বিভিন্ন খাঁর বোধি বা অনুভবের তুলনা আছে সেখানে ॥ তার মধ্যে খণ্ডনের 
কোনও প্রচেষ্টা নাই-কেবল আছে জ্যোতি হতে উত্তরজ্যোতিতে উদয়ন, বোঁধর 
সঙ্কীর্ণ ক্ষত বা গৌণ প্রত্যয় হতে উদারতর পুর্ণতর সারবন্তর প্রত্যয়ে উততীর্ঘ 
হবার বিবরণ। একজন খা প্রশ্ন করছেন আর একজনকে, “তুমি কী জান?” 
বলছেন না তুমি কী ভাব?’ বা “যুক্তির ধারা ধরে কোন্‌ সিদ্ধান্তে এসে' 
পেশীছেছ তুমি 2 উপনিষদের কোথাও বেদান্তের সত্যকে প্রমাণ করতে য্যাক্তর 
আশ্রয় নেওয়া হয়ান। বোধির ন্যনতাকে পূরণ করতে হবে বোধিরই উৎকর্ষ- 
সাধনায়, তকর্বাদ্ধির হাকিমি অচল সেখানেমনে হয় এই ছিল প্রাচীন 
খাঁষদের মত। 8 
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কিন্তু মান্মষী বঢ়দ্ধে বুঝতে চায় নিজের ধরনে, নইলে তার তৃপ্তি হয় 
না। তাই বোধির পরে যখন দেখা দিল ‘বোদ্ধ' জল্পনার যুগ, তখন এদেশের 
দার্শীনকেরা অতীত ভাবসম্পদের প্রাত শ্রদ্ধাকে অক্ষুপ্ন রেখেই সত্যের এষণায় 
করলেন একটা দ্বৈত-ধারার প্রবর্তন। শ্রুতি বা বোধিজাত প্রত্যয়ের নাম 
দিলেন তাঁরা আগম বা আপ্তবচন এবং তার প্রামাণ্যকে ঠাঁই দিলেন অনুমানেরও 
উপরে। এদিকে বুদ্ধির দাবকেও অগ্রাহ্য করলেন না তাঁরা। কিন্তু বুদ্ধির 
অন্দামত তত্বে শ্রাত বা আগমের অনুকুল যা, শুধু তার প্রামাণ্যকে মেনে 
নিয়ে আর-সমস্তই: প্রত্যাখ্যান করলেন নিষ্প্রমাণ বলে। এমাঁন করে তর্ক- 
সমীক্ষার যা প্রধান গলদ-_অর্থাৎ শুধু শব্দজালকেই সার-সত্য ভেবে হাওয়ায়- 
হাওয়ায় লড়াই করা_-তার জুলুম থেকে তাঁরা খানিকটা রেহাই পেলেন। 
বদ্তৃত ‘বাগ্‌ বৈখরী শব্দ-ঝরী' দিয়ে ততৃ-সমীক্ষা চলে না কখনও-কেননা 
শব্দ শুধু ভাবের বাহ্য প্রতীক বলে বারবার খ:টিয়ে দেখতে হয় তার প্রয়োগকে, 
পদে-পদে 'ফারয়ে আনতে হয় তাকে পাঁরশদুদ্ধ অর্থব্যঞ্জনার ভূমিতে। 
দার্শীনকদের বাদ আবর্তিত হত প্রথমত চরম সত্যের অপরোক্ষ অনূভবকে 
কেন্দ্র করে_বোধির প্রামাণ্যের সঙ্গে বুদ্ধির প্রামাণ্যের জুড়ি মালয়ে। কিন্তু 
ব্যাদ্ধতে যে স্বাভাবিক প্রবণতা রয়েছে তথাকাঁথত স্বারাজ্যপ্রাতিষ্ঠার দিকে, ক্রমে 
সে-ই হল সর্বজয়া-অবশ্য বোধর আনুগত্যের বাহানাটুকু বজায় রেখেই। 
এমনি করে শ্রাতিকে প্রমাণ মেনেই দেখা দিল দার্শীনকদের সম্প্রদায়ভেদ। 
পরস্পরকে খণ্ডন করতে শ্রতিবাক্যকেই তাঁরা ব্যবহার করলেন অস্ত্ররূপে। 
বোধর সঙ্গে বুদ্ধির বিরোধ স্পষ্ট হয়েছে এইখানেই। বোধির আছে উদার 
সম্যক-দৃষ্ট_সব-কছুকে সে দেখে সমগ্রের মধ্যে, কাজেই খংটনাটও তার 
কাছে অখণ্ড-বৃহতেরই ছটা যেন। অতএব তার স্বাভাবিক ঝোঁক সমন্বয়ের 
এবং একবিজ্ঞানের দকে। ব্াদ্ধ কিন্তু বিভজ্যবাদী। সে চলে বিশ্লেষণের 
দিকে_অনেক তথ্য জোড়া দিয়ে সমগ্রের ধারণা তার। স্বভাবতই সে-জোড়া- 
তাড়ার মধ্যে থাকে অনেক বিরোধ, অনেক বৈষম্য, অন্যোন্যাবরোধী অনেক 
য্ুক্তি। আবার বুদ্ধির ধর্ম হচ্ছে তর্কের নিখ:ত ছাঁচে একটা দর্শনকে ঢালাই 
করা। কাজেই পরস্পরবিরোধী বহূতথ্যের মধ্যে কাটছাঁট করে তার মতুয়ার 
সিদ্ধান্তের অনুকূল যা, তাকেই সে রাখে বাঁচিয়ে । এমান করে প্রাচীন খাঁষদের 
সম্বোধির অখণ্ডতা ক্রমে যখন টুকরা হয়ে ভেঙে পড়ল ব্বাদ্ধর আভঘাতে, 
তখন তার্ককের কুট প্রাতভা আবিষ্কার করল ব্যাখ্যার নানা চাতুরী ও মীমাংসা- 
মুশাকল আসান করে তত্ত্বাবদ্যার জল্পনাকে দেওয়া চলে স্বচ্ছন্দীবহারের 
অবাধ আঁধকার। 

তবু প্রাচীন বেদান্তের মূল ভাবগীল বিক্ষিপ্ত হয়ে ছড়িয়ে রইল বিভন্ন 
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দর্শনে এবং মাঝেমাঝে তাদের সমন্বয়-সাধনার প্রয়াসও চলতে লাগল অখণ্ড- 
বোধর উদার ভূঁমকায়। তাই দর্শনের নানা প্রস্থানের পটভূমিতে জেগে 
রইলেন উপানিষদের পুরুষ আত্মা বা জদকব্রক্গ। বুদ্ধি তাঁকে একটা ভাব বা 
চিত্তভূমিতে পর্যবাঁসত করতে চাইলেও তাঁর অনিবনীয়তার কিছ আভাস 
আজও বেচে আছে নানা দর্শনে প্রাচীন ভাবনার ইঙ্গিত নিয়ে। সম্ভূতির 
যে-পাঁরস্পন্দকে আমরা বাল জগৎ, তার সঙ্গে 'নার্বশেষ অখণ্ড-সত্তার কি 
সম্বন্ধ; জীবের অহং সে-পারস্পন্দের কার্য বা কারণ যা-ই হ'ক-কি করে 
আবার সে ফিরে যেতে পারে বেদান্ত-প্রাতপাদত আত্মস্বরূপে ব্রহ্মভাবে বা 
অধিষ্ঠানতত্বেএই নিয়ে নানা জল্পনা ও সাধনার ভাবনাই ভারতবর্ষের চিত্তকে 
আঁধকার করে আছে চিরকাল। 


সদ. ব্ৰহ্ম 
সদেব............ একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ 
ছান্দোগ্যোপনিষৎ ৬।২।১ 
এক আদ্বিতীয়_সৎ স্বরূপ। 
_ ছান্দোগ্য উপনিষদ (৬।২।১) 


অহংসর্বস্ব ভাবনার সঙ্কীর্ণচণ্চল লমন্ধতা হতে দৃষ্টিকে নি্ক্ত করে 
সত্যসন্ধানীর আবিক্ষন্ধ পক্ষপাতহণীন জিজ্ঞাসা নিয়ে জগতের দিকে তাকাই 
যদি, তাহলে প্রথমেই অনুভর কাঁর-_এক মহাশাক্তির অমেয় বা, অনন্তসত্তার 
বৈপূল্য নিয়ে অন্তহীন স্পন্দনে অফুরন্ত প্রবৃত্তির উল্লাসে আপনাকে উৎসারিত 
করে চলেছে সীমাহীন দেশে, শা*বতকালের আঁবরাম প্রবাহে । অপ্রমেয় 
অপ্রতর্ক্য তার সত্তা “অয়মাস্মি'র অকল্পনীয় লোকোত্তরভাবনায় অনন্তগ্ণে 
ছাড়িয়ে গেছে_শদধ্দ আমাদের ক্ষুদ্র অহংকেই নয়-বিশ্বের যে-কোনও বৃহৎ 
অহং অথবা অহং-সমন্টিকে। তার মানদণ্ডে কোটিকল্পব্যাপী িসৃষ্টর 
িপদূল এশ্বর্য ক্ষণেকের ধুলাখেলা মাত্র, অনন্ত পরার্ধের অগণনীয় অঙ্কপাত 
করামলকের মতই নগণ্য তার কাছে। অথচ সহজপ্রত্যয়ের মূঢ়তা নিয়ে এমনি 
অসঙ্কোচে আমরা জীবনকল্পনার বিচিত্র মায়া বুনে চলেছি, যেন এই বিপুল 
বিশ্ক্পন্দন আমাকে কেন্দ্র করে আবার্তত হচ্ছে আমারই ইন্টানিষ্টের দায় 
নিয়ে, আমারই মুখ চেয়ে। আমাদের আকাঙ্্ষা-উচ্ছৰাস, ভাবনা-কজ্পনা 
একান্তভাবে আমাদেরই জীবন-রসায়ন যেমন, তেমাঁন তার চাঁরতার্থতাসাধনই 
যেন এই বিশ্বশাক্তরও একমাত্র কর্তব্য !...কিন্তু মোহমুক্ত দৃষ্টি নিয়ে এর দিকে 
তাকাই যখন, তখন দেখি এ-শাক্তির বিলাস আত্মনেপদী_পরস্মপদশ তো নয়। 
এর আছে একটা স্বকীয় বিপুল লক্ষ্য, সীমাহীন 'বিচিত্র-ভাবনার জাঁটল জাল, 
আত্মসম্পদীর্তর অপরিমেয় আকুতি এবং উল্লাস, অভাবনীয় কল্পনার অমিত 
বৈপনুল্য যা স্নিগ্ধ কৌতুকের দৃষ্টিতে চেয়ে আছে আমাদের আদর্শ জল্পনার 
তুচ্ছতার দিকে।...কিন্তু শাক্তর এই অপ্রমেয়তায় বিমূঢ় হয়ে, অহমিকার 
্রা়শিতম্বরূপ নিজেদের অকিশ্টিংকরতাকেই বড় করে দেখলে চলবে না। 
কেননা মহাশীক্তর স্বয়ম্ভুলীলার প্রতি অন্ধতাও যেমন আবিদ্যা, তেমান 
জীবভাবের দৈন্যকে একান্ত করে তোলাও আরেকধরনের অবিদ্যা এবং তাতে 
বিশ্বব্যাপারের সত্যপারিচয়ে থেকে যায় অনেকখানি ফাঁক। 


সদ. ব্রহ্ম ৭৭ 


বিশ্বব্যাপী এই-যে সীমাহীন শক্তিস্পন্দ, সে তো আমাদের মনে করে না 
তুচ্ছ বা উপেক্ষণীয়। মহৎ কীর্তিতে যতখানি উল্লাস তার, ততখানি আঁভ- 
নিবেশ তার ক্ষুদ্রতম কর্মে_তেমনি সবদিক খুটিয়ে দেখা, শিল্পনৈপরণ্যের 
চরম প্রকাশ ঘটানো তারও মধ্যে : এ তো আমাদের বিজ্ঞানের রায়। মহাশক্তি 
বাস্তবিক মায়েরই মত সমদর্শন, পক্ষপাতশন্য_ গীতার ভাষায় ‘সমং ব্রহ্ম’ 
[তাঁন। একটা বরহ্মাণ্ডের আয়োজন ও বিধারণে যতখানি ফোটে তাঁর স্পন্দনের 
সংবেগ ও তীব্রতা, ঠিক: ততখানি ফোটে একটা বল্মীকস্তূপেরও জীবন- 
নিয়ন্ত্রণে । আয়তন বা পরিমাণের ছলনায় বিভ্রান্ত হয়ে মনে কার আমরা 
ওটা বড়, এটি ছোট । কিন্তু তারতম্যের বিচারে, পরিমাণের বাহনুল্যকে ছেড়ে 
যাঁদ মানদণ্ড কার গুণের সংবেগকে, তাহলে বলব একটা বিশাল সৌরজগতের 
চেয়েও বড় তার দীনতম অধিবাসী একটা পিপীলিকা এবং মানুষ ক্ষ,দ্রায়তন 
হয়েও ছাড়িয়ে গেছে সমগ্র জড়প্রকৃতির অপাঁরমেয় বৈপদল্যকে। কিন্তু এও 
আবার গ্ণলীলার মায়া! বাস্তবিক পরিমাণ বা গুণ কোনটা দিয়েই শক্তির 
তত্ব পাওয়া যায় না, কেননা উভয়ে তারা শাক্তস্পন্দেরই বিভূতি মান্র। তাদের 
অন্তগ্ট শক্তির তারসংবেগ দিয়ে বিচার করি যাঁদ, তাহলে দেখ জগতের 
স্বর সমভাবে নিবিষ্ট এই মহদংরঙ্গ। সবার যখন সমান ঠাঁই তাঁর সততায়, 
তখন কি বলা চলে না, তাঁর শাক্তও সমবিভক্ত সবার মধ্যে 2...কিন্তু এই 
সমবিভজনের কল্পনাও পরিমাণপ্রত্যয়েরই মায়া। বদ্তুত ব্রহ্ম অখন্ডস্বরুপে 
সবার মধ্যে সানাবষ্ট হলেও আমরা তাঁকে খণ্ডিত দেখি-_বভক্তমূ ইব'। 
বৃদ্ধির সংস্কার হতে দর্শনকে নির্ম€ক্ত করে যাঁদ তাকে বোধ দ্বারা জাঁরত 
এবং তাদাত্ম্যসংবিৎ দ্বারা ভাবিত করতে পার, তাহলে দেখব, আমাদের মনোময়ী 
চেতনা হতে স্বতন্ত্র এই অনন্ত শাক্তর চেতনা । নিরংশ হয়েও অংশের মধ্যে 
এ-শাক্তি সমাবিষ্ট হয় যখন, তখন নিজেকে সে সমবিভক্ত করে না, কিন্তু 
অখণ্ডবার্যে নিজের সমগ্র সত্তাকে যুগপৎ আবিষ্ট করে-যেমন সৌরজগতে, 
তেমনি একটা বল্মীকস্তূপে। ব্ৰহ্মের কাছে অংশ-নিরংশের কোনও ভেদ নাই। 
প্রত্যেক বদ্তুই ব্রহ্মময়, ব্রহ্মস্বরুপ--অখণ্ড ব্রহ্মসদ্ভাব দ্বারা আবষ্ট, প্রেত । 
ভেদ থাকতে পারে পাঁরমাণে এবং গুণে, কিন্তু আত্মস্বরূপ সর্বত্র এক ।  বিশ্ব- 
ক্রিয়ার প্রকৃতি পদ্ধাত ও পরিণামে বৈচিত্রের অন্ত নাই, অথচ সবার মুলে 
আছে এক অনাদি শাশ্বত অন্তহীন শক্তির সমাবেশ। শাক্তর যেসংবেগ বল 
হয়ে ফুটেছে সবলের মধ্যে, সেই সংবেগই অক্ষুপ্প সামর্থেয আত্মপ্রকাশ করছে 
দুর্বলের দ্দর্বলতায়। প্রকাশে স্ফুরিত হয় শক্তির যতখানি বীর্য, ততখান 
স্ফারত হয় নিরোধেও। এমনি করে ইতির উচ্ছ্বাসে অথবা নেতির শন্যতায়, 
বাণীর মুখরতায় অথবা নৈঃশব্দ্যের স্তন্ধতায় ফুটছে একই শাঁক্তর অখণ্ডাবভূতি। 

অতএব আমাদের প্রথম কর্তব্য : এইযে অন্তহীন শক্তিস্পন্দন, সত্তার 


৭৮ দিব্যজীবন 


এই-যে আমতবীর্ধ রুপায়িত হয়েছে বি*ব-রুপে, তার সঙ্গে হিসাবের গোলটুকু 
চযাঁকয়ে ফেলা । আমাদের চলতি হিসাবে গলদ অনেক। সর্বময়ের সর্বস্ব 
আমরা, অথচ তাঁর মূল্য কানাকড়িও নয় আমাদের কাছে_যাঁদও নিজেকে জানি 
সবার চেয়ে বড় বলেই। এইখানে পাই সেই মূলা আবদ্যার আভাস, যে আমাদের 
অহঙ্কারের প্রসতি। এই আবিদ্যার প্ররোচনাতেই ব্যাম্ট-অহংএর ক্ষদ্রাবন্দ; 
নিজেকে ফাঁপিয়ে তোলে মহাঁসিন্ধুর িকজ্পনায়। অথচ নিজের সামার 
বাইরে ততটুকুই সে গ্রহণ করতে পারে যতট;কুর সঙ্গে আছে তার মনের সায়, 
অথবা পাঁরবেশের ধাক্কায় যাকে না মেনে তার নিষ্কৃতি নাই। ব্যাম্ট-অহং 
দার্শনিক সাজে যখন, তখনও তার দম্ভ যায় না। তখনও জোরগলাতেই সে 
বিশ্বের চক্র; বিশ্বের সকল তত্ত্বের যাচাই হবে তারই চেতনার মাপকাঠিতে, তারই 
মনঃকল্পিত আদর্শের মানদণ্ডে; সে-গাণ্ডর বাইরে যা-কিছ, সেসমস্তই মিথ্যা 
কিংবা অলীক।......এই মনঃসর্বস্বতার জন্যই বিশ্বের সঙ্গে কোনকালে মানুষের 
হিসাব মেলে না এবং তাইতে জীবনসম্পদের পুরাপ্যীর ভাগও পায় না সে 
কোনাদন। প্রাকৃত মন ও অহংএর এই বেয়াড়া দাবির মূলে অবশ্যই একটা 
সত্যের সমর্থন আছে। কিন্তু সে-সত্যের স্বরূপ তখনই স্পষ্ট হয়, যখন মন তার 
জ্ঞানের সীমা জানতে পারে এবং সমর্পণের মাধুরীতে অহং তার 'বাবক্ত আত্ম- 
প্রতিষ্ঠার সকল গ্মর হারিয়ে ফেলে। যখন বুঝতে পারি : ?ব*বপারণামের 
যে-ছন্দোলীলাকে জীবন বাল, সে ওই অনন্ত স্পন্দনেরই একটা বাঁচিভঙ্গ; * 
জানতে হবে সেই অনন্তকেই, জাগ্রত চিত্ত নিয়ে অন:প্রাবিষ্ট হতে হবে তারই মধ্যে, 
একান্ত নিষ্ঠায় তারই সম্ভাতিকে সার্থক করতে হবে এই আধারে-তখন হতে 
আমাদের সত্য করে বাঁচার শর একাদকের হিসাব হল এই। আরেক 
দিকে আবার জানতে হবে : নিখিল শাক্তস্পন্দের সঙ্গে আঁবনাভূত আমরা 
আত্মস্বরূপের পাঁরপূর্ণ মাহমায়, তার অধীন অথবা গুণীভূত নই কোনমতেই; 
আমাদের জীবনে ও কর্মে, ভাবে ও ভাবনায় সে-শাক্তর যে চিত্র লীলা, তা 
'দিব্য-জীবনেরই পরমা িদ্ধির অপরিহার্য সাধন। 

কিন্তু এই অনন্ত সর্বশীক্তময়ী সমাম্টভূত মহাশীক্তর স্বরূপ না জানলে 
গরামল থেকেই যাবে আমাদের হিসাবে । এইখানে এক ফ্যাসাদ বাধে নতুন 
করে। শদদ্ধবুদ্ধি বলে, এবং মনে হয় বেদান্তও যেন সায় দেয় তাতে যে, 
আমরা যেমন মহাশীক্তর একটা পরতন্্ বিভূতি, তেমান মহাশাক্তিও দেশ-কালের 
অতাঁত অক্ষয় অব্যয় নার্বকার এক বিবিক্ত স্থাণুস্বরুপের অবর-বিভূতি ৷ 
সে-স্থাণ্‌ শাক্তীক্রিয়ার অধিষ্ঠান হয়েও নীক্ষুয়, কেননা তান শাক্ত-স্বরুূপ 
নন, শদদ্ধ সং-স্বরূপ। বিশ্বে শক্তিরই লীলা দেখে যারা, সদত্রন্মের সত্তা 
তারা অস্বীকার করতেও পারে। হয়তো তারা বলবে : আমরা অখণ্ড অপ্রমেয় 
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ক.উস্থসন্তার শাশ্বত স্থাণ্যত্ব ভাবি যাকে, আমাদেরই ব্ুদ্ধিবৃত্তির সে একটা 
বিকল্প, ব্যাবহারিক স্থাণ্ত্কের বিভ্রম হতে উদ্ভব তার; বস্তুত কিছুই স্থির 
নয় জগতে, সমস্তই নিয়ত স্পন্দমান; এই স্পন্দবৃত্তিতেই মনশ্চেতনা স্থাণুত্বের 
আরোপ করে, কেননা এএবকম্পটঃকু না হলে শক্তিস্পন্দ ব্যবহার্য হয়ে পড়ে 
একটা নিশ্চল ভিত্তির অভাবে। শক্তিস্পন্দের মধ্যেই যে দেখা দেয় এইধরনের 
স্থাণনত্ব-বিল্রম, তাও প্রমাণ করা কঠিন নয়। বাস্তবিক জগতে স্থাণু বলে 
কিছুই তো নাই। যাকে মনে করছি নিস্পন্দ, সেও স্পন্দনেরই ঘনবিগ্রহ। 
সেখানে শক্তির ক্রিয়াই রূপায়িত হচ্ছে এমনভাবে, যাতে আমাদেরই চেতনায় 
ফুটছে তার স্থাণ্ত্ব_যেমন পথবীঁকে আমরা ভাবি স্থির, চলন্ত ট্রেন মনে 
হয় দাঁড়িয়ে আছে একই জায়গাতে আর ছুটে পালাচ্ছে আশপাশের গাছ- 
পালারা।...তাহলে নিস্পন্দ নির্বিকার কোনও সত্তাই কি নাই স্পন্দনের অধিষ্ঠান 
ও আশ্রয়রূপে £ সত্তা শুধ শক্তির বিক্ষেপ_এই কি তার এঁকান্তিক পাঁরিচয় ? 
না শক্তিই সত্তার বিভূতি_এই কথাই সত্য ? 

স্পষ্টই বুঝতে পার, শযদ্ধসত্তা বলে কিছু থাকে যদি, তাহলে শাঁক্তর 
মত সেও হবে অনন্ত। সত্তা বা শক্তি, কারও যে ইতি থাকতে পারে কোথাও, 
একথা যুক্তি কল্পনা বোধি বা অনুভব কিছ; দিয়েই প্রমাণ করতে পারি না 
আমরা। আদি বা অন্তের কল্পনা যেখানে, সেখানেই ব্যাতরেকমুখে আসে 
অনাদ-অনন্তের কল্পনা । বস্তুত আদি ও অন্ত এই দটি বিন্দড দিয়ে প্রাকৃত 
মন একটা সীমা রচে মাত্র অসমের মধ্যে। তাই, কিছুই ছিল না এর আগে 
এবং এর পরে কিছুই থাকবে না-এমন উক্তি কেবল যে য্যাক্তবিরুদ্ধ তা নয়, 
বস্তুস্বভাবের বিরুদ্ধ একটা উৎকট কল্পনাও ।  সাল্তের প্রাতভাসকে “আবৃত” 
করে অনন্ত বিরাঁজত রয়েছে তার অনপলাপ্য স্বায়ম্ভুব মহিমায়_এই হল 
সত্য। 

কিন্তু এ-আনন্ত্যও দেশ ও কালের আনন্ত্য শুধবঁ_তাই সাঁমাহান 
পারিব্যাপ্ততে, শাশ্বত প্রবহমানতায় তার প্রকাশ। তাকেও ছাড়িয়ে যায় শদ্ধ- 
ব্যাদধ। দেশ ও কালের মর্মসত্যকে বর্ণরাতহীন জ্যোতিঃসম্পাতে উদ্ভাসিত 
করে সে বলে, দেশ-কাল আমাদেরই চেতনার 1বিভাব মাত্র, এই "দিয়েই প্রাতিভাসিক 
অনদভবকে আমরা কার শৃঙ্খালত। স্বরূপসত্তার অপরোক্ষদর্শনে দেশ বা 
কালের কোনও চিহুই থাকে না। ব্যাপ্তিবোধ যাঁদই-বা থাকে সেখানে, তবু 
সেব্যাপ্তি দেশের নয়, মনের। তেমাঁন প্রবাহবোধ থাকলেও তা মনেরই 
প্রবাহমানতা, কালের নয়। কাজেই বোঝা যায়, তখনকার ব্যাপ্ত ও প্রবাহ-বোধ, 
যা ব্যাম্ধগ্রাহ্য নয় এমন একটা-কিছনর প্রতীক মাত্র মনের কাছে। বস্তুত তা 
আনন্ত্যের অপরোক্ষ ব্যঞ্জনা, যার মধ্যে আমরা পাই একটি ক্ষণের অণুতে নিত্য- 
নবায়মান সর্বাধার কালবৃত্তির সংহতি, একটি দেশের বিন্দুতে সর্বতোব্যাপ্ত 
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সর্বাধার সংস্থাতর ঘনীভূত প্রত্যয় ।...বিরুদ্ধ সংজ্ঞার এমন উৎকট সমাবেশেই 
নি উল দজে এতেই বাঁঝ, সে- 
অনুভবে অভ্যস্ত সংস্কারের গণ্ডি ভেঙে মন এবং বাণী উত্তার্ণ হয় এক 
পরমতত্বে। তাদের কল্পিত সকল বিরোধের নিরু প্রত্যয় সেখানে পর্যবাঁসত 
হয় এক অনিবচনীয় তাদাত্মাসংবিতে, যাকে প্রকাশ করবার জন্যই তাদের এই 
পঙ্গড প্রচেষ্টা। 

সংশয়! প্রশন করবে তবু, অপরোক্ষ অনুভবের এ-পরিচয় সত্য কি? এমনও 
কি হতে পারে না, শুদ্ধসত্তার ভাবনা বুদ্ধির একটা বিকল্পমাত্র। আমরা 
কেবল ভাষার চাতুরাতে গড়ে তুলি একটা অবাস্তব শূন্যতার আভাস। তারপর 
একাগ্রচিত্তের ভাবনায় তাকে সত্য করতে গিয়ে মনে হয়, মহাশূন্যে লিয়ে 
গেল দেশ আর কাল !.. “কিন্তু প্রত্যক্‌-দৃষ্টিতে আবার সেই স্বরপসত্তার দিকে 
তাকিয়ে বলি, না, এ সংশয় অমূলক। কিছ আছে প্রাতভাসের অন্তরালে 
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] স্বতন্ত্র সত্তায় সত্তাবান বলতে পারি না। অনাদি অদ্বয় সর্বগত 
লাস তবুও তাকে 
পাই একটা অনির্দেশ্য প্রতিভাসেরই আকারে। গাঁত বা স্পন্দের ভাবনায় 
স্থিতি বা বিরামের সম্ভাব্যতা অবিচ্ছেদে জাঁড়য়ে আছে। তাই স্পন্দকে এক 
িদ্পন্দ সত্তার স্বতঃপ্রবৃত্তি না ভেবে উপায় নাই। শাক্তর প্রবৃত্তি আছে 
ভাবতে গেলেই ভাবতে হয় তার নিবাত্ত-রুপ। সে-নিবৃত্তিরই পরাকাষ্ঠা হল 
স্বরনপসত্তার শুদ্ধ ও সহজ প্রত্যয়। আমাদের খোলা আছে দুটি পথ : 
বিদ্বের আঁধষ্ঠানকে কল্পনা করতে পারি_হয় আনিদেশ্য শৃদ্ধস্তার্পে, 
নয়তো আঁনর্দেশ্য প্রবার্তকা শাক্তরুপে। শেষের দর্শনই সত্য হয় যাঁদ, অর্থাৎ 
শক্তির যদি কোনও স্থাণ্ নিমিত্ত বা অধিষ্ঠান না থাকে, তাহলে শক্তি হবে 
প্রবৃত্তি বা স্পন্দেরই পরিণাম ও প্রতিভাস_কেননা স্পন্দ ছাড়া আর-কিছুরই 
বাস্তবতা আমরা স্বীকার করিনি। তখন 'বিশ্বও হবে রাধার স্পন্দমান্র_ 
তার অধিষ্ঠানরূপে কোনও স্বরুপসত্তার কল্পনা নিরর্থক হবে। এই হল 
বৌদ্ধের শললাবাদ, যার মতে সত্তা শাশ্বত প্রতিভাসের একটা বভুতি-ং সৎ 
তং ক্ষাণকস:৮..ন্তু শব্ধ বলে, এ-দর্শনে তৃপ্তি হয় না আমার, কেননা 
এ আমার মোল অনুভবের বিরোধী, অতএব মিথ্যা। ধাপে-ধাপে এতক্ষণ 
চলেছিলাম উপরপানে, এইখানটায় হঠাৎ যেন ধাপ ফুরিয়ে গেছে। তাই সমস্ত 
সিপড়টাই নিরালম্ব হয়ে ঝূলছে_মহাশূন্যে! 

অনিদেশ্য অনন্ত দেশ ও কালের অতাঁত শরুধ-সং বলে কিছু থাকলে 
তার স্বরূপ হবে নীর্বশেষ-েননা পরিমাণ বা পাঁরমাণ-সমবায় দিয়ে তার 
ইয়স্তানির্পণ হবে না, তাকে গড়ে তোলা যাবে না গুণ বা গণ-সমবায় দিয়ে 
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ঘটবে না। অমেয় নিগ্্রণ অরুপসত্তার ধারণা শন; সম্ভব যে তা নয়_ 
প্রভাসের আধাররপে জেগে আছে এই নার্বশেষ সত্তারই প্রতায়। তার 
রঃপ গণ বা পরিমাণ নাই এই অথেই যে, তাদের আতিস্ঠা সে; অথণৎ আমাদের 


যার বেলায় এসব সংজ্ঞা একেবারে অচল। অতএব বিশ্ব-্পন্দের যাক 
নিমিত্ত বা প্রাতভাস, চরমে তা লীন হয় স্বকারণভূত তৎস্বরুপেই। সে-প্রলয়- 
দশাতেও অব্যক্তসত্তায় সত্তাবান তারা, কিন্তু তাদের অনির্বচনায় রুপান্তরকে 


আধার আধেয় এবং স্বরূপ সমস্তই নিবিশেষ। অতএব স্পন্দজগতের সকল 
বস্তুই তত্বত তৎস্বরূপ। নার্বশেষ ও সাবশেষের মধ্যে যে ভেদাভেদের 
সম্পক* বেদান্ত আকাশকে করেন তার দৃষ্টান্ত : আকাশ সর্বভূতের আধার 
আধেয় এবং স্বরূপ; অথচ এতই স্বতন্র তার প্রকৃতি যে, আকাশে লীন হলে 
তাদের প্রাতিভাসিক সকল বৈশিষ্ট্য প্ত হয়, যাঁদও তাদের সত্তার বিলোপ 
ঘটে না তাতে। 

কোনও-কিছুর স্বকারণে লয় হবার কথা বলতে গিয়ে স্বভাবতই আমরা 
কালাবছিন্ন চেতনার পরিভাষা ব্যবহার কারি, সূতরাং তার বিভ্রম সম্পর্কে 
আমাদের সত হওয়া প্রয়োজন। নির্বিকার পরমার্থসং হতে স্পন্দের উন্মেষ 
একটা শাম্বত বিভাতি। কিন্তু আমাদের প্রাকৃতবৃদ্ধি তাকে দেখে নিত্যপরষ্পাঁরত 
কালিকপ্রবাহে বিবর্তমান। তাই কালাতীতের শাশ্বতভাবে যে অভিনবায়মান 
অনাদায্ত ক্ষণাবন্দনতেই নিবিষ্ট হতে পারে, অতএব স্পন্দবিভূতির কালিক- 
প্রতায়ও যে স্বরূপত তা-ই_এ-তত্ব আমাদের ধারণায় আসে না। এইজন্যই 
বিশ্বলালায় আমরা দেখি আদি মধ্য ও অবসানের অন্তহীন আবর্তন শু 

স্পন্দবাদ তব; বলতে পারেন : এসব উক্তির প্রামাণ্য ততক্ষণ, বতক্ষণ্‌ 


৬ 


৬২ দিব্জীবন 


আমরা শদ্ধব্যাদ্ধর শাসন মেনে চি। কিন্তু বুদ্ধির রায়কে মানতেই হবে, 
এমন-কোনও বাধ্য-বাধকতা আছে কি? যা সৎ, তা-ই দিয়ে হবে সত্তার পারচয় 
_ মনের কল্পনা দিয়ে নয়। দেখাঁছ দুটিমান্র বস্তু আছে_ পরাকদাষ্টতে 
দৈশিক স্পন্দ আর প্রত্যকদৃচ্টিতে কালিক স্পন্দ। দেশ এবং কাল সত্য 
সত্য তাদের ব্যাপ্তি এবং প্রবাহ। দেশের ব্যাপ্তকে হয়তো কখনও ছা'ড়য়ে যেতে 
পারি। বলতে পার, এ একটা মনের সংস্কার শদ্ধদ_কেননা অখণ্ডের 
সমগ্রতাকে একটা কাঁল্পত দেশে পাঁরকীর্ণ না করে শুদ্ধসত্তাকে ব্যাপারিত 
করা মনের সাধ্যাতীত। কিন্তু অবিচ্ছিন্ন পাঁরণামের ধারাবাহী কালস্পন্দকে 
তো আমরা ছাড়িয়ে যেতে পার না_কেননা কালস্পন্দই যে আমাদের চেতনার 
উপাদান। যেমন আমরা, তেমান এই জগৎও একটা আঁবরাম পন্দপ্রবাহ। 
তার বর্তমান উপাচিত হয়ে উঠছে অতত-পরম্পরার সমাহারে এবং সেই 
বর্তমানই আমাদের চেতনায় ভাসছে ভাঁবধ্য-পরম্পরার আঁদাবিন্দ হয়ে। 
অথচ সে-আঁদাবিন্দুও ক্ষণভঙ্গা মাত্র। কেননা, যাকে বলব বর্তমান, ফোটার 
আগেই বরে পড়েছে বলে সে তো অসং সুতরাং আনির্বচনীয় ৷ অতএব বিশ্বে 
আছে শন্ধদ অখণ্ড শাশ্বত কালবৃত্তির পরম্পরা। আর তারই প্রবাহে ভেসে 
চলেছে চেতনার এক নিত্যোপচিত অথচ অখণ্ড সংবেগ।* তাই কালিকপ্রবাহে 
্পন্দ ও পরিবৃত্তির শাশ্বত পরম্পরাই একমাত্র পরমার্থতত্ব। সম্ভূতিই 
সংস্বরূপ। 

বস্তুত, শদদ্ধব্যাদ্ধর অলীক কল্পনা এমনি করে বাধিত হচ্ছে সত্তার 
অপরোক্ষ স্বরূপোপলান্ধর দ্বারা-স্পন্দবাদীর এ-দাব অযৌক্তক। এক্ষেত্রে 
বোধির প্রত্যয়দ্বারা বুদ্ধ সত্য-সত্যই বাধিত হত যাঁদ, তাহলে অন্তদর্বাষ্টর 
নরূঢ় অনুভবকে অগ্রাহ্য করে বুদ্ধির একটা বিকল্পকেই সত্য বলে নিঃসঙ্কোচে 
দাব করা আমাদের উচিত হত না। কিন্তু বোঁধর সাফাইসাক্ষ্য এক্ষেত্রে 
টেকে না। নিদিষ্ট একটা গণ্ডির মধ্যেই বোধির সাক্ষ্যে কোনও ভুল হয় না। 
গকন্তু সম্যকৃ-অনুভবের সমগ্রতাকে যখন সে দেখতে পায় না গণ্ডির মায়ায়, 
তখন তারও ভুল আনবার্ধ। বোধি আমাদের সম্ভাতরূপ দেখে যখন, তখন 
নিজেকে আমরা অনুভব করি কালবৃত্তির শা*বতপরম্পরার মধ্যে চেতনার একটা 


* সমগ্রভাবে স্পন্দবৃত্তি একটা অখণ্ড প্রবাহ। কাল বা চেতনার একটি ক্ষণকে তার 
প্রান্তন এবং প্ররতন ক্ষণ হতে আচ্ছন্ন করেও দেখা যায়; তেমনি শান্তির পরম্পারত 
্রবান্তর এক-একটি বিভাগকে একটা নূতন ঝলক বা নূতন 'বস-ষ্টও বলা চলে। কিন্তু 
প্রবাহের আবিচ্ছিন্নতা তাতেই নিরাকৃত হয় না, কেননা আঁবচ্ছেদপ্রবাহ না মানলে 
কালের ব্যাপ্তি থাকে না, চেতনার পূর্বাপর-সঙ্গতও সিদ্ধ হয় না। একটা মানুষ যখন 
হেটে ছুটে বা লাঁফয়ে চলে, তখন তার প্রত্যেকটি পদক্ষেপ যে আলাদা, তাতে সন্দেহ 
নাই। তবু পদক্ষেপগলির একজন অখণ্ড কর্তা নিশ্চয়ই আছে এবং তারই প্রযোজনাতে 
চলনাট হয় একটি অবিচ্ছেদ প্রবাহ__একথাও অনস্বীকার্য । 


সদ, ব্ৰহ্ম ৮৩ 


অবিচ্ছিন্ন স্পন্দ ও পারকৃত্তির প্রবাহরূপে। বৌদ্ধের ভাষায় আমরা তখন 
নদীর স্রোত বা দীপের শিখা। কিন্তু বোধির এই প্রাকৃত দর্শনেরও পরে 
আছে এক চরম ও পরম সম্বোধির অনুভব। সে-অনুভব যখন বহিশ্চেতনার 
মন যবানিকা সরিয়ে দেয়, তখন দেখি এই সম্ভুত পরিবৃত্তি ও পরম্পরা 
আমাদের স্বর,পসন্ভারই একটা পর্যায় মাত্র; অর্থাৎ আমাদের মধ্যেও এমন-কিছ 
আছে, যা সম্ভাত হতে ফ্ব-তন্ত্র এবং নালিপ্তি। এই স্থাণ্য অচল সনাতনের 
প্রতিবোধই সম্মযগ্ধ দৃষ্টি হতে সম্ভার চঞ্চল ছায়া অপসারিত ক'রে ফুটিয়ে 
তোলে ধররবজ্যোতির শাশ্বত আভাস। শুধ তা-ই নয়, সে-জ্যোতিতে সমাহিত 
হয় আমরা বাস করতে পারি তারই দিব্য পাঁরবেশে এবং তারই ছটায় আমূল - 
পান্তারত করতে পারি আমাদের জীবন ও দৃষ্টির ধারা-_বিশ্ব্পন্দে সপ্টারিত 
করতে পারি আমাদের নবলন্ প্রবর্তনার ছন্দ। স্থাণ্দত্বের মধ্যে এই নিত্য- 
স্থাতকেই শ্দদ্ধবনদ্ধি আমাদের সামনে ধরোছিল নিজের ভাষায় তা করে। 
কিন্তু য্যাক্ততকে'র কোনও সাহায্য না নিয়ে কিংবা পরকজ্পিত কোন ধারণার 
অধীন না হয়েও. এ-ভূমিতে পেশছনো যায়। অন্দভব করা যায়, এ-তত্ব 
*দদ্ধ সন্মান্র-স্বরুপ, শাশ্বত অনন্ত অনিদেশা, কালকলনার দ্বারা অস্পৃজ্ট, 
দেশপারব্যাপ্তর দ্বারা অনবিচ্ছনন, অরূপ অমেয় নিগর্দণ, আত্মভূত ও 
|| 

অতএব সদত্রহ্ম একটা বাস্তব ততৃ--বিকল্প নয় শ্ডধু। বরং সকল 
প্রাতভাসের অধিজ্ঠানতত্ব সে-ই। কিন্তু এ-ও ভুললে চলবে না, শক্তিস্পন্দ 
বা সম্ভাতিও একটা বাস্তব তত্ব। সম্বোধির চরম অন্যভব তার মধ্যে আনতে 
পারে নুতন ব্যঞ্জনা, তাকে ছাড়িয়ে যেতে বা স্তব্ধ করতে পারে_কিন্তু তার 
আত্যন্তিক বিনাশ ঘটাতে পারে না। তা-ই যাঁদ হয়, তাহলে প্রাতভাসের মূলে 
আমরা পাই দুটি তত্ব-একটি শদ্ধসন্তা আর-একটি জগংসত্তা, একটি সন্মান্র 
আর-একটি সম্ভূতি। দুটির একটিকে উড়িয়ে দেওয়া কিছ; কঠিন নয়। 
জিজ্ঞাসার সমাধান তাতে সহজ হয় নিশ্চয়। কিন্তু তার চেয়ে বড় কথা, 
চেতনাকে মন্থন করে তার কৃত্তিসমূহের মূল্যনিরূপণ এবং তাদের অন্যোন্য- 
সম্বন্ধের আবিজ্কার। জ্ঞানযোগের সার্থকতা সেইখানেই। 

মনে রাখতে হবে, একত্ব এবং বহ্বত্ের মত স্থাণুভাব ও স্পন্দবৃত্তিও 
অকল্পনীয় নির্বিশেষের কম্পপরিচয় শুধু বস্তুত ব্ৰহ্ম একত্ব ও বহুত্বের 
অতাঁত যেমন, তেমনি তিনি স্পন্দ-নিস্পন্দেরও বাইরে। স্পন্দহণন একত্বে 
শা*্বত প্রতিষ্ঠা তাঁর এবং সেই নাভিকে ঘিরেই বহঃধাবৈচিত্রের নিরন্ত স্পন্দনে 
তাঁর আনবচিনীয় আবর্তনের অপ্রমন্ত লীলা। জগদ্ভাব যেন নটরাজের উদ্দণ্ড 
আনন্দতাণ্ডব-_তার প্রতি চরণক্ষেপে িবতনুর অনন্ত প্রতিরূপ বিচ্ছ্যারত 
দিগাবাদকে। কিন্তু তাঁর অমিতাভ শুভ্রসত্তার দশীপ্ত তব্যও অমন অচণ্চল__ 


৮৪ দিব্য-জীবন 


কালন্রয়ে না্বকল্প নার্বকার। আপ্তকামের কামনা চরিতার্থ শুধু ওই 
তাণ্ডবের উল্লাসে! 

নির্বেশেষের স্বরুপ মনোবাণীর অগোচর। স্থাণ্দত্ব ও স্পন্দন, একত্ব ও 
বহত্বের লাঞ্ছন ছাড়া তার ধারণা আমরা করতে পারি না-করবার প্রয়োজনও 
দেখ না িছন। তাই 'নার্বশেষের এই ভাবদ্বৈতকে আমরা অসঙ্কোচে 
স্বীকার করব। শব এবং কালী উভয়কে মেনেই জানতে চাইব, দেশ ও 
কালের অতাঁত যে-শুদ্ধসন্মান্রকে মেয় অথবা অমেয় কিছুই বলা চলে না, তাঁর 
সেই অদ্বৈত স্থাণভাবের সঙ্গে দেশ ও কালের ছন্দে ছন্দিত এই অমেয় 
স্পন্দলীলার কি সম্বন্ধ। শদ্ধবাদ্ধ বোধি এবং প্রত্যক্ষ অনুভব ক বলে 
সদক্র্গ সম্পর্কে, তা দেখলাম। এখন দেখতে হবে শাক্ত অথবা স্পন্দ সম্পর্কে 
তাদের রায় কি। 

গোড়াতেই প্রশ্ন ওঠে, শক্তি ক শুধু শক্তি, স্পন্দনের একটা মূঢ় বিক্ষেপ 
শুধ? না শাক্ত হতে যে-চেতনা উন্মেষিত দেখাঁছ এই জড়ের জগতে, সেই 
বেদান্তের ভাষায় শক্তি কি শমধ প্রকতি_ক্রিয়া ও পাঁরণামের একটা স্পন্দবাত্ত ? 
রূপ দিতে প্রাচীন খাঁষরা কল্পনা করেছিলেন একে পপ্রস্মপ্তামব সর্বতঃঃ 
না প্রকৃতি স্বরূপত চিৎশাক্ত-স্বয়ম্ভুসংবিতের সৃষ্টিবার্য ? এই প্রশ্নের 
সমাধানের 'পরেই সব-কিছুর নির্ভর এখন। 


| 
| 
| 


দশম অধ্যায় 
চিৎ-শক্তি 


অপশ্যন্‌ দেবাত্মশকতিং স্বগ্ডণৈনি‘গডঢ়াম্‌। 
শ্বেতা্যতরোপনিষত-১)৩ 


তারা দেখতে পেলেন সেই দেবতার আত্মশান্তকে নিজেরই চিন্ময় গুগলণলায় 
নিগড়। শ্বৈতাশ্বতর উপনিষদ (১৩) 
এষ সপ্তেষ্ণ জাগর্তি। 
কঠোপনিষৎ ৫1৮ 
এই তো তিনি, যিনি জেগে আছেন ঘুমন্তদের মধ্যে। 
-কঠ উপনিষদ ৫1৮) 


দাশশীনকের দৃষ্টিতে নিখিল প্রাতিভাঁসক জগৎ পর্যবাঁসত হয়েছে এক 
বিপুল শক্তি-স্পন্দনে। স্বানদভবের আকুতিতে এক মহাশক্তিই নিজেকে 
রংপাঁয়ত করেছে স্থ্ল-স্ক্ষয নানা রুপের বৈচিত্র, জড়ত্বের নানা পর্ায়ে। 
স্বভাবের প্রসমতি ও ধান্রী এই অনাদ্যন্ত মহাশাক্তির একটা বাদ্ধগ্রাহা বাস্তব 
রুপ দিতে প্রাচীন খষিরা কল্পনা করোছিলেন একে প্রিস্মপ্তীমব সর্বতঃ? 
তমোভুত এক সমদদ্ররূপেযার রূপাবিবাজত স্তব্ধ বক্ষে বিক্ষোভের প্রথম 
শিহরনেই জেগে ওঠে রূপস্ষ্টির প্রোত এবং ভাহতেই উদ্গত হয় বিশ্বের 
অত্কুর। 

শক্তি জড়ের আকারে রুপায়িত হলেই ব্যদ্ধির পক্ষে তার ধারণা সহজ 
হয়। কেননা, আমাদের বুদ্ধি গড়ে উঠেছে_জড়মস্তিচ্কের আশ্রিত মনে 
জড়ের সম্নিকর্ষে যে বিচিত্র সাড়া জেগেছে, তারই ব্মনানিতে। প্রাচীন ভারতের 
জড়বিজ্ঞানীরা জড়শক্তির আদিপর্বকে দেখেছিলেন আকাশরুপে, মহাশূন্যে 
সেই শাক্তরই শদ্ধসম্প্রসারণ হল যার স্বরূপ। কম্পন তার বিশেষ গুণ, 
আমাদের চেতনায় ফোটে যা শব্দের আকারে। কিন্তু শুধু আকাশের কম্পন হতে 
রূপস্াম্ট সম্ভব নয়। তার জন্য শক্তিসমূদ্রের নির্বাধ প্রবাহে চাই একটা 
প্রাতঘাত, যাতে তার বুকে জাগবে আকর্ষণ-ীবকর্ষণের সংক্ষোভ, বিচিত্র-কম্পনের 
অন্যোন্যসঙ্গম, শক্তির সঙ্গে শক্তির অভিঘাতে ব্যবস্থিতসম্বন্ধের উন্মেষ এবং 
্রিয়াপারণামের ব্যতিহার। এমনি করে জড়শাক্তি আকাশভূত হতে পাঁরণত 
হল যে-ভূতে, প্রাচীনেরা তাকে বলতেন বায়ুভূত। শক্তির সঙ্গে শক্তির 
সম্প্রয়োগ তার বিশেষ গড়ণ। জড়জগতের সকল সম্বন্ধেরই মূলে আছে 
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সম্প্রয়োগ। কিন্তু তাতেও রূপসৃষ্টি হয় না, মহাশুন্যে দেখা দেয় শধু 
শাক্তবোচন্রের লাঁলা। এবার চাই রুপসৃষ্টির একটা আধার। আদ্যশক্তি 
তাই তেজোভূত হয়ে পেঁছল আত্মবিপরিণামের তৃতীয় পর্বে_আমাদের কাছে 
তার বিশিষ্ট রূপ! ফুটল আলোকে তাপে দাহিকা শীক্ততে। এ-অবস্থায় ধর্ম 
ও ক্রিয়ার বৈশিষ্ট্য নিয়ে শক্তির ব্যাকৃতি দেখা দিলেও তাতে জড়র্‌পের স্থাবর 
কাঠিন্য ফূটল না। তাই শাক্তীবপারণামের চতুর্থ পর্ব এল আকর্ষণ-বকর্ষণের 
একটা স্দানয়ত আভাস নিয়ে তরলিত বিচ্ছরণের আকারে--“অপত নামের 
মধ্যে যার ছবিটি ধরে রেখেছেন প্রাচীনেরা। সবার শেষে পণ্চম পর্বে অপত্র 
সংসাক্ত হতে দেখা দিল পাঁথবীভূত বা কাঠিন্যধর্ম। এমনি করে পণ্চভূতে 
সমাপ্ত হল শীক্তাবপরিণামের লীলায়ন। 

জড়ের যত রুপ আমরা জানি, এমনক: জড়পদার্থের সূক্ষতম ব্যাকৃতি 
পর্যন্ত সমস্তই গড়ে উঠেছে পণ্চভুতের সমবায়ে। আমাদের ইীন্দ্রয়বোধেরও 
প্রতিষ্ঠা তারই ’পরে : আকাশের কম্পনকে গ্রহণ করে জাগে শব্দের বোধ; 
শাক্তকম্পনের জগতে সম্প্রয়োগ হতে জাগে স্পর্শের চেতনা; আলোক তাপ ও 
দাহকা শক্তির দ্বারা স্ফীত ব্যাকৃত ও বিধৃত রূপের মধ্যে আলোর খেলা 
হতে ফটল দর্শনোন্দ্য়; এমনি করে চতুর্থ ভূত হতে রসনা আর পণ্চম ভূত 
হতে দেখা দিল ঘ্রাণ। কিন্তু সমস্ত ইন্দ্রিযবোধের স্বরূপই হল শক্তির সঙ্গে 
শক্তির আকম্পিত সম্প্রয়োগের একটা সাড়া॥ প্রাকৃত-মনের তর্ীজজ্ঞাসাকে 
এমনি করে পারতুপ্ত করেছিলেন প্রাচীন দাশশীনকেরা শ:দ্ধ-শক্তির সঙ্গে চরম 
শাক্তবিপারণামের একটা ধারাবাহিক সম্বন্ধের বিকৃতি দয়ে। নইলে সাধারণ 
মানুষ কিছুতেই বুঝতে পারত না, যে-জগতের রূপ তার হীন্দ্রয়ের কাছে 
এত নিরেট বাস্তব এবং স্থায়ী, বস্তুত তা একটা ক্ষণিক প্রাতভাস হতে পারে 
কি করে। অথবা যে-শুদ্ধশীক্ত ইন্দ্রয়ের ধরা-ছোঁয়ার বাইরে অতএব মনের 
কাছেও বলতে গেলে আনির্বাচ্য সুতরাং শ্রদ্ধেয়, কি করে সে হবে বিশ্বের 
শাশ্বত বাস্তব তত্ব! 

RUE ST RES কেননা, শীক্তকম্পনের 
সম্প্রয়োগে সচেতন হীন্দ্রিয়বোধ কি করে জাগতে পারে, তার ব্যাখ্যা এর মধ্যে 
নাই। বিজজ্যবাদী সাংখ্যেরা তাই পণ্চভূতের পরেও স্থাপন করলেন মহৎ 
এবং অহঙ্কার নামে আর দুটি তত্ব, যারা বলতে গেলে বাস্তাবক অজড়। 
কেননা, এ-দযয়ের প্রথমটি শক্তিরই বিশ্বর্‌প ছাড়া ‘কিছু নয়, আর দ্বিতীয়টি 
ব্যষ্ট-আভমানের বিসৃষ্টি শুধু । তবু সাংখ্যমতে এ-দুটির তত্ব চেতনাতে 
সক্রিয় হয়-শক্তির আঁভযোগে নয়, কিন্তু এক বা একাধিক নীক্ষয় চেতন" 
পররুষের সালিধ্যবশত। পুরুষে প্রতিফালিত হয় প্রকাতির ক্রিয়া এবং সেই 
প্রাতফলনই বিচ্ছ্যারিত হয় চেতনার বর্ণরাগে। 
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ভারতীয় দর্শনের মধ্যে বিশ্বরহস্যের এই সাংখ্যসম্মত ব্যাখ্যাই আধুনিক 
জড়বাদের খুব কাছাকাছি। বিশ্বপ্রকাতিতে শুধু যন্তারু শক্তির মূ আবর্তন 
_এশচন্তার ধারা ধরে ভারতবর্ষের দাশ“নিক গবেষণা এর বেশী আর এগোয়নি। 
এ-সিদ্ধান্তে গলদ যতই থাকুক, এর মূল ভাবাঁট একরকম আবিসংবাদিত বলে 
এদেশে তার প্রচার হয়েছে ব্যাপক। কিন্তু চিদব্যাপারের যে-ব্যাখ্যাই দিই, 
প্রকাতিকে জড়পপ্রবৃত্তিই বলি অথবা চিন্ময়ীই বাল, সে যে বস্তুত শাক্ত- 
স্বরাঁপণী তাতে কোনও সন্দেহ নাই। বিশ্বের সব-কিছুর মূলে কাজ করছে 
বিচিত্র শাক্তিস্পন্দের একটা রুপায়ণী বৃত্তি। অব্যাকৃত শাক্তরাজির অন্যোন্য- 
সংগম ও সামঞ্জস্য হতেই রূপের সৃচ্টি। এমন-ক জাবের হীন্দরিয়চেতনা এবং 
কর্মপ্রবৃত্তিও বস্তুত কিছুই নয় একধরনের শাক্তর আঁভঘাতে আরেকধরনের 
শক্তির সাড়া ছাড়া। প্রত্যক্ষ অনুভবে জানাছ, এই জগতের-রূপ। অতএব 
এই অনুভবই হবে আমাদের এষণারও 'ভত্তি। 

এ-যনগের বৈজ্ঞানকও অনুরূপ সিদ্ধান্তে পেণঁছেছেন জড়কে বিশ্লেষণ 
করে_যাঁদও সংশয়ের শেষ রেশট;ুকু এখনও বেচে আছে কোথাও-কোথাও। 
দর্শন ও বিজ্ঞানের এই এঁকমত্যের সমর্থন মেলে বোধি এবং অপরোক্ষান- 
ভূতিতেও। এ-সিদ্ধান্তে শদ্ধবাদ্ধিও খুজে পায় তার স্বারসিক প্রত্যয়ের 
চারতার্থতা। কেননা, বিশ্বব্যাপারকে যদি স্বরূপত: চৈতন্যের লালা বলে 
ব্যাখ্যাও কার, তাহলেও স্বীকার করতে হবে, লীলার তাৎপর্য প্রবৃত্তিতে এবং 
প্রবৃত্তির অথই হল শাক্তর স্পন্দন বা বীর্যের উল্লাস। স্বগত অনুভবের 
সাক্ষ্যও বলে, এই তো বিশ্বের নিরূঢ় ্বভাব। আমাদের সকল কর্মপ্রবৃত্তিই 
এক ব্রিগন্ণা মহাশাক্তির লীলা- প্রাচীন দার্শীনকেরা যেব্রয়ীর নাম দিয়েছেন 
জ্ঞানা ইচ্ছা এবং ক্রিয়া-শাক্ত। কিন্তু স্বরুপত এরা এক আদ্যশক্তিরই 
ব্ৰিস্ৰোতা। এমন-কি স্থিতি বা কর্মনিবৃত্তিও মহাশাক্তর গুণলগলার 
সাম্যাবস্থা অথবা' সদৃশ-পরিণাম মাত্র। 

শক্তিস্পন্দকেই বিশ্বের স্বরুপপ্রকৃতি বললে দুটি প্রশ্ন ওঠে। প্রথম 
প্রশ্ন, শুদ্ধসতের বকে কি করে জাগল এই স্পন্দলাঁলা? যাঁদ বাল, স্পন্দ 
একটা শাশ্বত তত্ত্বশুধ্ তা-ই নয়, স্পন্দই সত্তার স্বরূপ, তাহলে অবশ্য 
এপ্রশন ওঠে না। কিন্তু স্পন্দই একমাত্র তত্ব, এ-সদ্ধান্ত অপারহার্য নয়; 
কেননা স্পন্দনের প্রেতি হতে নিমুক্ত এক আফ্ঠনল Ae 
পেয়েছি। ভা 


সপন্দদোলা_কোন: হেতু বা সম্ভাবনাকে আশ্রয় করে কোন্‌ রহস্যের সংবেগে, 
অটল টলে পড়ল এমনি করে? টা! ৰ \ 
এদেশের প্রাচীন দার্শীনকেরা এর উত্তরে নর” শক্ধসত্তায় শক্তিও তা 
আবিনাভূত হয়ে। রাযি. 
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অতএব এদিকে পৃথক করা যায় না কখনও। সত্তার আবনাভূত শক্ত 
কখনও স্পন্দিত, কখনও নিস্পন্দ/ কিন্তু নিস্পন্দ দশাতেও শক্তি 'নঃসত্ত 
িরাকৃত বা উনীকৃত নয়, অথবা তার কোনও তাত্বিক বিকার ঘটোন। 
এীসদ্ধান্ত এতই যুক্তিযুক্ত এবং বস্তুস্বভাবের অনুগত যে একে স্বীকার 
করতে কোনও দ্বিধা হয় না। শক্তি অনন্ত অদ্বয়-সত্তার বিজাতীয় কোনও 
তত্ত-অখণ্ডের বাইরে থেকে তাতে আবিষ্ট ও আরোপিত; অথবা শক্তি একদা 
ছিল অসৎ, তারপর বিশিল্টক্ষণে ঘটেছে সত্রুূপে তার আবির্ভাব : এমন কল্পনা 
যক্তিবিরুদ্ধ বলেই অসম্ভব। এমন-কি মায়াবাদীকেও, মানতে হবে, যে-মায়া 
ব্রন্মে আত্মবিভ্রমের শক্তিরূপ্িণী, সেও শাশ্বত সল্মাত্রে আছে শাশ্বত যোগ্যতা- 
রুূপেই। অতএব প্রশ্ন ওঠে তার 'বাবিক্ত সত্তা নিয়ে নয়, শুধু তার উন্মেষ 
ও নিমেষ নিয়ে। প্রকৃতি-পুরুুষের অনাদি সহভাব সাংখ্যবাদীও স্বীকার 
করেন। তাঁদের মতে প্রকৃতির গুণসাম্য ও গৃণাবক্ষোভ পর্যায়ক্রমে দুইই সত্য। 

এমনি করে শক্তি যদ হয় সত্তার আবিনাভূত, শাঁক্তর স্বরূপে যাঁদ থাকে 
পর্যায়ক্রমে স্পন্দ ও নিস্পন্দ দুয়ের যোগ্যতা; অর্থাৎ আত্মসংহরণ ও 
আত্মবিচ্ছুরণ দুই যাঁদ হয় শক্তির স্বরূপপ্রকৃতি : তাহলে কি করে সম্ভব 
হল আঁদিস্পন্দের প্রেতি বা প্রবেগ, এপ্রশন আদপেই ওঠে না। কারণ, সহজেই 
বুঝতে পাঁর- শক্তির যোগ্যতা তাহলে হয় স্পন্দ ও নিস্পন্দের ছন্দঃ-পর্যায়ে 
আপনাকে ফাটিয়ে চলবে কালের তরঙ্গদোলায়; অথবা শাশ্বত আত্মসংহরণের 
সাম নার্বকার সন্মান্রে সমাঁহত থেকেই মহাসমুদ্রের বুকে তরঙ্গবিক্ষোভের 
মত শনধ্য জাগিয়ে রাখবে বিশ্বের একটা স্পন্দললা। আবার এই বাহশর 
লীলা হতে পারে আত্মসংহরণেরই সমান্তর অতএব শা*্বত। কিংবা কালের 
কলনায় অন্তহীন পঢুনরাবৃত্তিতে থাকতে পারে তার উদয়-বিলয়ের ছন্দ? 
তখন আবাত্তীনত্যতা থাকবে তার, কিন্তু থাকবে না প্রবাহানত্যতা।...অবশ্য 
এসব উাঁক্তই অপরিস্ফুট কল্পনার ছবি আঁকা শুধু 

শহদ্ধ-সত্তায় ক করে স্পন্দনের শুরু হয়, এ-প্রশ্নকে ঠেকাতেই জাগে 
“কেন'র প্রশ্ন। মহাশক্তির মধ্যে স্পন্দলীলার যোগ্যতা থাকলেও সে কেন 
এমনি করে পারিণামের ছন্দে ফুটে উঠল ? সদ্ত্রন্ষের শাক্ত রূপায়ণের সমস্ত 
বৈচিত্র্য হতে নির্মুক্ত থেকে আনন্ত্যের মাহমায় নিত্যসংহৃত হয়ে রইল না 
কেন নিজেরই মধ্যে? অবশ্য শুদ্ধসৎকে যাঁদ বাল অচেতন এবং চৈতন্যকে যাঁদ 
মনে কাঁর জড়শাক্তর সেই পাঁরণাম, শুধু ভুল করে যাকে অজড় ভাবি_তাহলে 
কিন্তু এ-প্র*ন ওঠে না। কেননা পাঁরণামের ছন্দকে আমরা তখন স্বচ্ছন্দে ধরে 
নিতে পারি শীক্তরই স্বভাব বলে। স্বভাবতই যা শাশ্বত এবং স্বয়ম্ভূ, তার 
হেতু আদিম প্রোত বা অন্তিম লক্ষ্য খোঁজবার সঙ্গত কোনও কারণ তো নাই। 
শাশ্বত স্বয়ম্ভূসত্তার সম্পর্কে যেমন প্রশ্নই হতে পারে নাক করে সত্তার 
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আবির্ভাব, কেনই-বা তার সদ্ভাব; তেমান কোনও প্রশ্ন উঠতে পারে না সত্তার 
্বরূপশীক্ত এবং তার স্পন্দলীলার ননিরুঢ় প্রোত সম্পর্কেও । হেতুপ্রশন ছেড়ে 
দিয়ে আমাদের জিজ্ঞাসা তখন ব্যাপ্ত থাকবে শ:ধ্ শক্তির স্বতঃস্ফঃরণের 
ধারা, স্পন্দ ও রূপায়ণের রীতি এবং পারণামের ছন্দ নিয়ে। সত্তা ও শাক্ত 
দইই যখন তমোভূত_একটি শুধ তামসী স্থিতি আরেকাঁট তামস! প্রবৃত্তি, 
এবং দুইই অচেতন ও অপ্রকুদ্ধ-তখন বিশ্বপরিণামের মূলে কোনও হেতু 
বা আকুতি এবং তার চরমে কোনও স্টনৈশ্চিত লক্ষ্য কোনমতেই থাকতে 
পারে না। 
কিন্তু সৎস্বরূপকে যাঁদ চিন্ময় বলে মানি বা জানি, তাহলেই হেতুনিরূপণের 
সমস্যা জাগে। অবশ্য এমন চিন্ময় পঢরষের কল্পনা অসম্ভব নয়, যিনি 
দ্বায়া প্রকৃতির দ্বারা শাসিত এবং নিয়ান্্ত_বিশ্বরূপে প্রকাশ বা শাশ্বত 
আত্মসংহরণে অপ্রকাশ কোনও-কিছুতেই তাঁর স্বাতন্ত্য নাই। এমন '{বশ্বেশ্বরের 
কল্পনা আছে মায়াবাদে এবং কোনওকোনও তান্ত্রিক সম্প্রদায়ে। তাঁদের মতে 
ঈশ্বর মায়া অথবা শক্তির পরতন্ত, পুরুষ মায়াকবালত বা শীক্তশাসিত। 
স্পষ্টই বোঝা যায়, আমাদের জিজ্ঞাসার শঢুর যে অনন্ত পরমার্থ-সংকে নিয়ে, 
তাঁর স্বরূপ ঈশ্বরের এমন কল্পনায় কখনও ফুটতে পারে না। একথা মানতেই 
হবে, ব্ৰহ্মই বিশ্বে নিজেকে রূপায়িত করেছেন ঈশ্বররুূপে-_আত্মমায়য়াঃ। 
সুতরাং ব্রহ্ম ন্যায়ত শক্তি বা মায়ার প্রাগৃভাবী স্ব-তন্্র অধিষ্ঠান, তাই মায়ার 
ক্রিয়ানিবৃত্তিতে ব্ৰহ্মই আবার তাকে বিলীন করেন আপন তুরীয় সত্তায়। চিন্ময় 
সত্তা যাঁদ হয় নির্বিশেষ, আত্মব্যাকৃতি হতে স্ব-তন্্, নিজের গ্ণলীলা দ্বারা 
অন্ঃপাঁহত, তাহলে স্পন্দের স্বরুূপযোগ্যতাকে রূপে 'িবার্তত করা না-করা 
সম্পর্ক নৈসার্গক স্বাতন্ত্র্য তাঁর আছে-_একথা অনস্বীকার্ধ। ব্রহ্ম প্রকৃতি- 
পরতন্ হলে ব্রহ্মই বলা চলে না তাঁকে। বলতে হয়, তিনি আনন্ত্যের 
অন্ধতামিস্র যেন, ক্রিয়া তাঁর মধ্যে থেকেও ছাপিয়ে উঠেছে তাঁকে, শাক্তর সচেতন 
আধার হয়েও তার তিনি কর্তা নন। যাদি বালি, শক্তির শাসন তাঁর আত্মশাসন, 
কেননা শক্তি তাঁর স্বীয়া প্রকাতি, তাহলে আমাদের প্রথম অভ্যপগম টেকে না 
অতএব 1সদ্ধান্তীবরোধ অনিবার্য হয়। কারণ, সত্তার স্বরূপ তখন পর্যবসিত 
হয় শাক্ততে-_শক্তিরই নিস্পন্দ বা স্পন্দরূপে। কিন্তু তব; তাকে পরমা শক্তিই 
বলা চলে_ পরমার্থসৎ নয়। 

তাহলে এখন খঃটিয়ে দেখতে হবে শক্তি ও চৈতন্যের মাঝে কি সম্বন্ধ 
কিন্তু চৈতন্য বলতে আমরা কি ব্যাঝ ? সমাপ্ত মুছা বা অন্য কারণে মানদষের 
স্থল ও বাহিশ্চর ইন্দ্রিয়বোধের পথ যদি রুদ্ধ না হয়, তাহলে জীবনের বেশীর 
ভাগ জুড়ে তার মনের মহলে যে-জাগ্রৎ্দশাকে স্পষ্ট দেখতে পাই, আমরা 
সাধারণত তাকেই ‘চৈতন্য’ বাঁল। চৈতন্যের এ-সংজ্ঞা সত্য হলে তাকে বলতে 
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হয় জড়াবশ্বের একটা ব্যাতক্রম_নিত্যাবধান নয়, কেননা আমাদের মধ্যে চৈতন্য 
তাহলে একটা আগন্তুক ধর্ম মান্র। চৈতন্যের স্বরূপ সম্পর্কে এই অগভীর 
প্রাকৃত ধারণাই ছড়িয়ে আছে আমাদের চিন্তায় এবং সংস্কারে । কিন্তু দার্শানক 
বিচারে এখন থেকে এ-দ্‌ষ্টিকে প্ররাপ্ীর বর্জন করে চলতে হবে। আমরা 
জান, সুপ্তি মহা বা নেশার ঘোরে দেহ জড়ব অচেতন যখন, তখনও কে যেন 
ভিতরে-ভতরে জেগে থাকে আমাদের মধ্যে। শনধদ তা-ই নয়। এদেশের 
প্রাচীন দার্শানকেরা যে বলেছেন, যে-জাগ্রৎদশাকে আমরা জানি চৈতন্য বলে, 
সমগ্র চৈতন্যসত্তার সে একটা ভগ্নাংশ মান্র_তাঁদের এ-াক্তও মিথ্যা নয়। 
জাগ্রত্ভাম চেতনার বাহিরাবরণ মান্র। এমন-ীক মনশ্চেতনারও সবটুকু তার 
এলাকায় পড়ে না। জাগ্রংচেতনার পিছনেও আছে আঁধচেতনা বা অবচেতনার 
-একটা বৃহত্তর ভূমি, আমাদের সত্তার অধিকাংশই তার দখলে । তার তুঙ্গ- 
শিখর অথবা অতলগহনের পাঁরমাপ আজও মানবীয় সামর্থেযর বাইরে রয়েছে। 
চৈতন্যের এই বিপুল প্রসারকে মেনে নিয়ে যাঁদ আমাদের এষণা শর হয়, 
তবেই আমরা শক্তির স্বরুপ ও প্রবৃত্তির সত্যবিজ্ঞান গড়তে পারব। এই 
বিজ্ঞানই স্থুলতার সঙ্কোচ হতে, প্রাতিভাসের 'বভ্রম হতে আমাদের দৃষ্টিকে 
চিরনির্ম;ক্ত করবে। 

জড়বাদী অবশ্য বলবেন, চৈতন্যের অধিকার যত প্রসারতই হ’ক, তব্দ সে 
জড়েরই বিকার মান্্। কেননা, স্থূল ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে চেতনার সম্বন্ধ অবিচ্ছেদ্য 
_ীন্দ্িয় চেতনার সাধন নয়, চেতনাই ইন্দ্রিয়ের পাঁরণাম। কিন্তু জড়বাদের 
এ-গোঁড়ামি ক্রমেই অচল হয়ে পড়ছে বিজ্ঞানের প্রসারের সঙ্গে-সঙ্গে। তার 
ব্যাখ্যাকে আমরা এখন অগভীর অপর্যাপ্ত ও কষ্টকাল্পিত বলেই জান। আমাদের 
সমগ্রচেতনার সামর্থ্য যে দেহযন্ত্র নাড়ীতন্ত্র মাঁস্তচ্ক ও হীন্দ্রয়কেও ছাড়িয়ে 
গেছে বহন্দূর, চেতনার প্রাকৃতভূমিতেও এইসব শারীরন্ত্ যে চৈতন্যবৃত্তির 
অভ্যস্ত সাধন মাত্র, জনক নয়-_একথা ক্রমেই স্পষ্ট হয়ে উঠছে আমাদের কাছে। 
উধর্বায়নের আকৃতিতে চৈতনাই মাঁস্তচ্ককে সৃষ্টি করেছে সাধনরূপে 
মাস্তজ্ক সৃষ্টিও করোনি, ব্যবহারও করছে না চৈতন্যকে। শারীরযন্ত্র যে 
চেতনার একান্ত অপারিহার্য সাধন নয়, তার সপক্ষে অনেক আতিপ্রাকৃত ব্যাপারের 
নজির আছে। হংংস্পন্দন বা *বাস-প্রশ্বাসের ক্রিয়া ছাড়াও যে বেচে থাকা 
অসম্ভব নয়, অথবা চিন্তার জন্য মাঁ্ত্ককোষের পাঁরচালন যে অনাবশ্যক 
অনেকসময়_এতো আমাদের অজানা নয়। অতএব, একটা যন্ত্রের কলাকৌশল 
হতে তার পরিচালক বাষ্প বা বিদ্যুতের কোনও ব্যাখ্যা অথবা পরিচয় পাওয়া 
যায় না যেমন, তেমনি দেহযন্ত দিয়েও চৈতন্যবৃত্তর হেতুনিরুপণ বা ব্যাখ্যা 
হয় না। উভয়ক্ষেত্রে শাক্তই প্রাক্তন, তার বাহন জড়যন্ত প্রাক্তন নয়। 

এইথেকে কতগ্ীল গুরুত্বপূর্ণ দার্শনিক [সিদ্ধান্তে পেশছই আমরা! 


চিংশাক্ত ৯১ 


অসাড় নিষ্প্াণতার মধ্যেও মনশ্চেতনার সত্তা যাঁদ সম্ভাবিত হয়, তাহলে জড়- 
পদার্থের মধ্যে প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে একটা বিশ্বব্যাপ্ত অবচেতন মন, কেবল উপযুক্ত 
ইন্দ্িয়ের অভাবে বাইরে তার আকুতি বা ক্রিয়া স্ফীত হচ্ছে না--এ-সম্ভাবনা 
একেবারে অযৌক্তিক ?ক ? জড়দশা কি চেতনার অভাব, না চেতনার সমাপ্তি? 
বিশ্বপারণামের দিক দিয়ে এ-সপ্ত যাঁদ হয় প্রবর্তনার আঁদাবন্দ:_তার 
অবান্তরব্যাপার না হয়ে, তাতেই-বা ক্ষাত কিঃ মানুষের স্মাপ্ততেও দেখি, 
সে তো চেতনার স্তম্ভন বা অভাব নয় শুধ্য। সে তার অল্তঃসংহরণ-_ 
বাহা্ববয়ের আভঘাতে স্থূলভাবে সাড়া না 'দিয়ে চেতনা নিজের মধ্যেই গুটিয়ে 
এসেছে সেখানে। বিশ্বের যা-কিছু বাঁহজগতের সঙ্গে আজও প্রকাশ্য 
যোগাযোগের পথ খ:জে পায়নি, তাদের সকলেরই কি এই স্যাপ্তদশা নয় ? 
শংধ; এক চিন্ময় পুরুষই “নিত্য জেগে আছেন, যারা ঘুমিয়ে আছে তাদের 
মধ্যেও’_এই কি বিশ্বপ্রাতভাসের তত্ত্ব নয়? 

শুধ তা-ই নয়। যাকে বাল অবচেতনা, সে আমাদের বাহশ্চর মনশ্চেতনা 
হতে আলাদা কিছ নয়। জাগ্রতের অন্তরালে সত্তার গহনে কাজ করলেও 
জাগ্রতেরই মত তার ধরন-কেবল তার অধিকার জাগ্রতের চেয়ে আরও ব্যাপ্ত 
আরও গভার। কিন্তু অধিচেতনার অধিকার অবচেতনার গণ্ডিকেও বহনদূর 
ছাড়িয়ে গেছে। তার উৎকর্ষ এবং সামর্থই যে বহুগড়ণত তা নয়_আমাদের 
চিরপারিচিত জাগ্রৎমানস হতে তার ধারাই স্বতন্্। অতএব এখধারণা অসঞ্গত 
নয় যে, আমাদের মধ্যে যেমন আছে অবচেতনা, তেমান আছে আঁতচেতনা। এই 
আধারেই চিন্ময়-বিগ্রহের মধ্যে আছে চিৎ-বাত্তর এমন-একটা পরম্পরা, যা 
আমাদের পাঁরচিত মনোভাঁমর অনেক উধের্।  আঁধিচেতনা এমনি করে 
আতচেতনায় উত্তীর্ণ হতে পারে যাঁদ মনের সীমানা ছাড়িয়ে, তাহলে সেকি 
মনেরও তলায় তলিয়ে যেতে পারে না অবচেতনার পাতালপুরে ? বিশ্বজগতে, 
এমন-ক আমাদের এই আধারেই কি নাই চেতনার এমন অবরভূমি যা মনেরও 
নীচে, যাকে আমরা বলতে পারি প্রাণচেতনা এবং দেহচেতনা? তা-ই যাঁদ 
হয়, তাহলে চেতনার অধিকারকে আরও প্রসারিত করে উদ্ভিদ ও ধাতুখণ্ডে 
নিগূঢ় শাক্তকেও আমরা চেতনা নাম দিতে পারি না বক? অবশ্য পশ্য বা 
মানুষের মানসের সঙ্গে সে-চেতনার সাদশ্য নাই; কিন্তু তা বলে চৈতন্য- 
গদ্ণকে তাদেরই একচেটিয়া ভাববার কোনও সঙ্গত কারণও তো নাই। 

চেতনার এই বিশ্বময় অনঃস্যাত শুধু যে সম্ভব তা নয়, নিরপেক্ষ বিচারে 
একে আমরা অবধারিত বলেই জানি। আমাদেরই মধ্যে দেখি, প্রাণচেতনার 
এমন-একটা. লীলা চলছে দেহকোষে এবং জীবনযোনিপ্রযত্ে, যার ফলে মনের 
অগোচরে আমরা সায় দিয়ে চলেছি নানা সার্থক প্রবৃত্তিতে এবং আকর্ধণ- 
বিকর্ষণের বিচিত্র দ্বন্দে। পশুর মধ্যে প্রাণচেতনার এই লীলা আরও স্স্পম্ট 


৯২ দব্জীবন 


এবং সার্থক। উদ্ভিদের মধ্যেও বোধর প্রত্যয় দিয়ে তার পারচয় পাই। 
উদ্ভিদের সুখ-দুঃখ, প্রবৃত্তি-নিবৃত্তি, নিদ্রাজাগরণ প্রভাতি জীবনস্পন্দনের 
{বিচিত্র রহস্য একজন ভারতীয় বৈজ্ঞানিক খাঁটি বিজ্ঞানসম্মত উপায়ে আমাদের 
প্রত্যক্ষ করিয়েছেন। তাঁর গবেষণায় উদ্ভিদের চিন্তবৃত্তির কোনও সন্ধান আজ 
পর্যন্ত না মিললেও তার স্পন্দ যে চিৎস্পন্দই, সে নিয়ে কোনও প্রশ্ন ওঠে না। 
অতএব মানতেই হয়, স্বাননূভবের ধারা আঁতিচেতনাতে মনশ্চেতনা হতে ভিন্ন 
যেমন, মনের নিদ্‌মহলে প্রাণচেতনাতেও ঠিক তা-ই-_যাঁদও তার সাড়া দেবার 
ধরন গোড়াতে হুবহু মনেরই মত। 

পশ্ডরও নীচে, উদ্ভিদে দেখ প্রাণের লীলা। চৈতন্যের লীলাও ক 
এখানে এসেই শেষ হয়ে গেছে? তাহলে কি প্রাণ ও চেতনা জড় হতে বিজাতীয় 
কোনও শাক্ত, পাঁরণামের একটা 'বিশিঘ্ট পর্বে জড়ে এসে আঁবস্ট হয়েছে 
সম্ভবত আর-কোনও জগৎ হতে ?* নইলে হঠাৎ এ-শাক্ত কোথা থেকে এল 
জড়ের মধ্যে? প্রাচীন দার্শানকেরা বিশ্বাস করতেন, জড়াতীত এমন-সব 
জগৎ আছে, যারা এই জগতের প্রাণ ও চেতনাকে ধরে আছে অথবা ফুটিয়ে 
- তুলছে নিজের চাপে--কিন্তু আবেশদ্বারা নতুন করে সৃষ্টি করছে না কিছুই) 
কেননা আগে থেকেই যা সংবৃত্ত হয়ে নাই জড়ের মধ্যে, তার [িবৃত্তিও কখনও 
সম্ভব নয়। 

কিন্তু আমরা যাকে মনে কার নিছক জড়, তার সামনে এসেই প্রাণ ও 
চেতনার মূ্ছ্ঘনা যে স্তব্ধ হয়ে থমকে গেছে, একথা মনে করবার সঙ্গত কোনও 
কারণ নাই। দর্শন ও জ্ঞানের সাম্প্রতিক রায় হচ্ছে_ প্রাণের নিদানকথা 
অস্পষ্ট ও রহস্যাচ্ছন্ন। সম্ভবত ধাতু মৃত্তিকা প্রভৃতি নিষ্প্রাণ পদার্থে প্রচ্ছন্ন 
হয়ে আছে একটা নিস্পন্দ ও নিরুদ্ধ চেতনা। আমাদের মধ্যে চেতনার যা 
মূল উপাদান, অন্তত তার অব্যক্ত সূচনা আছেই জড়ের মধ্যে। ইতিপূর্বে 
যাকে বলোছ প্রাণচেতনা, উদ্ভিদে তার একটা অস্পষ্ট আভাস পাই বলেই তার 
কল্পনাকে উড়িয়ে দিতে পারি না। কিন্তু জড়ের চেতনা অসাড় নিস্পন্দ, তাই 
বোঝা কাঠন বলে তাকে কল্পনা করাও কঠিন। আর যা বাঁঝ না বা ভাবতে 
পার না, তা উড়িয়েও দিতে পাঁর-_এই আমাদের ধারণা । কিন্তু চেতনাকে 
তাহলে এর পরেই প্রকৃতির পাঁরণামে হঠাৎ দেখা দিল একটা দুস্তর ফাঁক_- 
একথাই-বা বিশ্বাস কার বক করেঃ 'িশ্বব্যাপারের সর্বত্র যদ দোখ একই 


* লোকান্তর হতে নয় কিন্তু গ্রহান্তর হতে প্রাণ এসেছে এই পৃথিবীতে, এমন-একটা 
অদ্ভুত জল্পনা চলছে আজকাল। কিন্তু এ-মীমাংসা মীমাংসাই নয় চিন্তাশীল দার্শীনকের 
কাছে। আসল প্রশ্ন হচ্ছে, আদপেই জড়ের মধ্যে প্রাণ এল কি করে_বিশেষ-কোনও গ্রহের 
জড়-উপাদানে সণ্টারিত হল কি করে, সে-প্র*্ন নয়। 


চিৎ-শাক্তি ৯৩ 


ধারার সুস্পষ্ট নিদর্শন, শুধু একটি ক্ষেত্রে দৌখ-ধারা বিল্যপ্ত নয়, কেবল 
অপরের তুলনায় তার চিহ্ন অস্পন্ট__তাহলে সেখানে ধারার অস্তিত্বকে অনুমান 
করবার আঁধকারও তকর্কুদ্ধির নিশ্চয় আছে। এমনি করে ধারার আঁবাচছন্ 
প্রবহমানতাকে যাঁদ স্বীকার কাঁর, তাহলে জগতে যেখানে শাক্তর লীলা দেখব, 
সেখানেই নিঃসংশয়ে মানূব চৈতন্যেরও আস্তিত্ব। অতএব, শক্তির সকল 
ব্যাকাতিতে চেতন বা অতিচেতন প্ঢ়ুরুষের সাক্ষাৎ আভানিবেশ যদি নাও থাকে, 
তব চেতনশাক্তর আবেশ যে আছেই তাদের মধ্যে এবং তার দ্বারা যে প্রত্যক্ষ 
অথবা পরোক্ষভাবে তাদের বাঁহরঙ্গব্যাপার নিয়ান্রত হচ্ছে, তাতে কোনও 
সন্দেহ নাই। 
চেতনাকে এমনি করে সর্বানূস্যত মানতে গেলে তার অর্থকে অনেকখানি 
প্রসারিত করে নিতেই হয়। তখন বলা চলে না, চেতনা আর চিত্তবৃত্তি সমার্থক। 
চেতনা তখন সত্তার স্বয়ম্প্রজ্ঞ স্বরূপশক্তি-চিত্তকৃত্তি তার মধ্যপর্ব মান্র। 
চিন্তবাত্তর নীচে চেতনা পর্যবসিত হয় জীবনযোন-প্রযত্কে, এবং তার উধের্ব 
উত্তীর্ণ হয় আঁতমানস ভৃমিতে__আমাদের কাছে যা আঁতচেতন। কিন্তু এক 
অদ্বৈতচৈতন্যেরই বিচিত্র কায়ব্যহ নিখিল জ:ড়ে। ভারতীয় দর্শনে এই হল 
চিতের স্বরুপ, শক্তিরূপে যা অনল্তকোটি জগৎ সৃষ্টি করছে। এমনি করে 
আমরা পেশছই যে-অদ্বয়তত্বে, জড়াবজ্ঞানও তাকেই দেখেছে দৃষ্টির বিপরীত 
মের; হতেঁযখন মনকে জড় হতে পৃথক শাক্ত না মেনে সে বলেছে, মন শমধন 
জড়শাক্তির ক্লামক পাঁরণাম। কিন্তু ভারতীয় দর্শন অনুভবের নিবিড়ুতম 
প্রত্যয় হতে বলেছে, মন ও জড় একই শাক্তর বিভিন্ন পর্ব মাত্র, তারা এক 
অখণ্ডসত্তারই চিন্ময় স্বরূপশক্তির বিভন্ন রুপায়ণ। 

তবু প্রশ্ন হবে, বিশ্বশক্তি যে যথার্থই চিন্ময়ী, তার প্রমাণ কি? চেতনা 
থাকলেই তো দেখা দেবে 'কছু-না-কিছু বুদ্ধির ব্যাপার, একটা সাভিপ্রায় 
প্রবৃত্তি, খানিকটা আত্মসংবং। আমাদের অভ্যস্ত চিত্তবৃত্তির আকারে না 
হ’ক, কোনও-না-কোনও আকারে তারা দেখা তো দেবেই।...কিন্তু পূর্ব'পক্ষের 
এ-শঙ্কা সবগত চিৎশক্তির বিরুদ্ধে না গিয়ে তাকে বরং সমর্থনই করে। তার 
উদাহরণ : পশুর মধ্যেও মেলে লক্ষ্যান্সারী প্রবৃত্তির এমন নিখংত পরিচয়, 
বৈজ্ঞানকের মত সংক্ষম্রাতিসূক্ষয জ্ঞানের এমন আশ্চর্য সমাবেশ, যা তার 
মানসিক সামর্থাকে অনেকখানি ছাড়িয়ে গেছে। এমনকি মানুষ তাকে বহু 
সাধ্যসাধনায় আয়ত্ত করেও অন্রান্ত ক্ষিপ্রতায় ব্যবহার করতে পারে না পশনর 
মত। এই আঁতসাধারণ একট ব্যাপার হতেই বোঝা যায়, পশু-পক্ষী কঈট- 
পতণ্গেও চলছে চিৎশক্তর এমন-একটা লালা যা বুদ্ধির স্বচ্ছ তীক্ষ-তায়, 
সািপ্রায় প্রবৃত্তিতে, সাধ্য সাধন ও পাঁরবেশের সাকৃত সচেতনতায় এমনই 
অন্দপম যে, এ-যাবং পৃথিবীতে আবির্ভূত মনঃশাক্তর শ্রেষ্ঠ বিকাশও হার 


৯৪ দিব্য-জাঁবন 


মানে তার কাছে। তেমনি জড়প্রকৃতিরও সকল ব্যাপারে দেখি, সেই এক 
প্রচ্ছন্ন পরা ব্যাদ্ধরই খেলা_-্বগুণৈর্নিগূঢ়া?। 

সারা বিশ্বে এমনি করে চলছে এক আকৃতির লীলা । তার মধ্যে বৃদ্ধির 
কত কসরত, কত খোঁজাখুজি, কত বাছাই-ছাঁটাই, কত মানিয়েচলা। যে 
চিন্ময় প্রোত আছে এর মূলে, তার বিরুদ্ধে এই আপত্তি শুধ্_ প্রকৃতি 
বাদ্ধিমতীই হবে যাঁদ, তবে তার মধ্যে বেপরোয়া অপচয়ের প্রবৃত্ত কি করে 
এত প্রবল হল? কিন্তু এআপত্তি শুধু মন্ষ্যব্দ্ধির সঙ্কীর্ণতা হতে 
প্রসৃত। বিশবশক্তির বিপুল প্রবাহের 'পরে সে তার কুনো যুক্তির ছাপ রেখে 
যেতে চায় সঙকীর্ণ ইন্টাসাদ্ধর খাতিরে। মহাপ্রকৃতির অভিপ্রায়ের একটিমান্র 
দিক আমরা দেখি। তাই তার সঙ্গে গরামল যার, তাকেই বাল শীক্তর অপচয় 
কিন্তু মানুষের সমাজেও তথাকথিত অপচয়ের লেখা-জোখা নাই। অথচ 
অনেকক্ষেত্রে ব্যক্তির দৃষ্টিতে যা অপচয়, সে যে কোনও বিরাট ইন্টাসাদ্ধির 
অন্মকূল, সে-বিষয়েও আমরা নিঃসংশয়। প্রকৃতির আকৃতির যোদকটা 
আমাদের কাছে স্পন্ট, তারও মধ্যে দেখি_অপচয় সত্ত্বেও, এমন-ক আপাত- 
অপচয়ের জুযোগ নিয়েই সে তার নিজের কাজ ঠিক হাসিল করে চলেছে। 
অতএব, প্রকৃতির যে-উন্দেশ্যটা যবানিকার অন্তরালে, তার সাধনার ভার 
অসংকোচে তারই হাতে ছেড়ে দিতে পার নাকি ? 
সেখানেই দোখ তার লক্ষ্যানষ্ঠার একটা সংবেগ; আপাত-অন্ধ প্রবৃত্তিকে 
িয়ান্ুত ক'রে িলম্বেই হ’ক বা সদ্য-সদাই হ'ক, ঠিক-ঠিক লক্ষ্যভেদ করবার 
আশ্চর্য একটা নৈপণ্য। প্রকৃতির উদ্দেশ্য পুরাপুরি জানা না থাকলেও 
এ-ব্যাপারগ্ীলকে তো উপেক্ষার দৃষ্টিতে দেখা চলে না কিছুতেই । জড় 
যতদিন আনখাঁশখ জুড়ে ছিল বৈজ্ঞানিকের কল্পনা, ততাঁদন ব্াদ্ধকেই বুদ্ধির 
প্রসীত মানতে নিষ্ঠায় বাধত তার-সেকথা না হয় বুঁঝি। কিন্তু এ-গে 
যাঁদ কেউ বলে, মানুষের চেতনা বৃদ্ধি সিদ্ধি সমস্তই এসেছে এক অন্ধ প্রমত্ত 
অপ্রবদ্ধ অচেতনার প্রবেগ হতে, যার মধ্যে তাদের এতটুকু আভাস বা বীর্ষ 
প্রচ্ছন্ন ছিল না-তাহলে তার উাঁক্তকে মান্ধাতাযুগের একটা হে'য়াল ছাড়া 
কী বলব? দিবালোকের মতই স্পম্ট একথা-_মানুষের চেতনা মহাপ্রকাতির 
চেতনার একটা রূপ মান্র। এই চেতনা সংবৃত্ত হয়ে আছে মনোলোকের তলায়, 
ম্‌কুলিত হয়েছে মনের মধ্যে_এখনও তার উৎকৃষ্টতর রূপায়ণ বাকী আছে 
মনেরও ওপারে । কারণ অনন্ত লোকের প্রসূতি যে-মহাশাক্ত, তিনি চিন্ময়ী। 
লোকে-লোকে যে-সন্মান্রের রূপায়ণ, তান চিন্ময় পূরুষ। গৃহাহিত সম্ভূতি- 
বার্ষের পরিপূর্ণ রুপায়ণই তাঁর িশবরূপের তাৎপর্য ও আক্যাত_-আমাদের 
প্রসন্ন-উদার বুদ্ধির এই তো প্রত্যয় 


একাদশ অধ্যায় 
আনন্দরূপং যদ, বিভাতি 


কো হ্োবান্যাৎ কঃ প্রাপ্যাৎ, যদেষ 


জীবন্তি। আনন্দং প্রযন্ত্যভিসংবিশন্তি। 
"_ তৈভিরীয়োগনিষত ২1৭; ৩1৬ 


কারণ কেই-বা থাকত বেচে, কেই-বা নিত নিশ্বাস_যাঁদ এই আনন্দ 
আকাশ হয়ে আমাদের না থাকত ছেয়ে। 
আনন্দ হতেই জন্মেছে এইসব ভূত, জন্মে আনন্দেই আছে বেচে, আবার 


আনন্দেই যায় তারা মিলিয়ে। 
_তৈত্তিরীয় উপনিষদ ২1৭; ৩1৬) 


মানলাম, সদ্‌ব্ৰহ্মই বিশ্বের আদি অবসান ও পরায়ণ, এবং সেই ্হ্গাস্তারই 
আবিনাভূত এক স্বতরঃচ্ফূর্ত আত্মসংবিং চিৎস্পন্দরূপে নিজেকে বিচ্ছ্যারত 
করে সৃষ্টি করছে অনন্ত লোক--বিচিনর শক্তির বহুধা রূপায়ণে। তব্দ এপ্রশন 
থেকেই যায় : 'ব্হ্ম অনন্ত নার্বশেষ নিরঞ্জন অপ্রয়োজন অকাম হয়েও কেন 
চিৎশক্তিকে বিচ্ছযীরত করলেন বিশ্বরূপের বিস্াষ্টিতে ? তাঁর স্বরূপশাক্তই 
তাঁকে বাধ্য করছে সৃষ্টি করতে, স্পন্দ ও রুপায়ণের স্বরূপ-যোগ্যতা আছে 
বলেই রুপে স্পন্দিত না হয়ে পারেন না তিনি-_সমস্যার এ-সমাধান প্বেই 
আমরা প্রত্যাখ্যান করেছি। কারণ স্বরূপ-যোগ্যতা থাকলেও তার দ্বারা তিনি 
সীমিত অবর্যদ্ধ বা নিয়ন্ত্রিত নন। তিনি স্ব-তন্ন, অতএব সৃষ্টির যোগ্যতা 
থাকলেও তার দায় তাঁর নাই। স্পন্দবৃত্তি অথবা স্পন্দহান নিত্যস্থাত, সম্ভূতি 
অথবা আত্মানিরদদ্ধ অসম্ভুতি দুই যদি তাঁর স্বেচ্ছাধন হয়, তাহলে তাঁর এই 
স্পন্দ ও সম্ভাতলীলার একমাত্র কারণ হতে পারে--আনন্দের অবারণ উচ্ছ্বাস। 

অনাদি পরাৎপর শাশ্বত সন্মাত্রকে বেদান্তীরা দেখেছেন কেবল সত্তারুপে 
নয়, অথবা এমন চিন্ময় সত্তারূপেও নয় যার চিৎ একটা অন্ধশাক্তর সংবেগ 
শদ্ধদ। তাঁদের অনদভবে, রঙ্গ চিন্ময় সত্তা হলেও আনন্দই' তাঁর সত্তার তাৎপর্য, 
আনন্দই তাঁর চেতনার স্বরূপ ।  পরমার্থসন্মান্র বলি যাকে, তার মধ্যে অসন্তা 
বা আঁচাতর অন্ধতমিস্রা অথবা শক্তির কুণ্ঠাবশত কোনও ন্যুনতা থাকতে পারে 
না-কেননা তাহলে আর পরমার্থতত্ব বলা চলত না তাকে । ঠিক সেই কারণেই 


৯৬ দিব্য-জাবন 


বেদনাবোধ বা আনন্দের অভাবও থাকতে পারে না তার স্বভাবে। চিন্ময় 
সত্তার পরাকান্ঠা হল তার নিরঙ্কুশ আনন্দস্বভাব। এখানে উদ্দেশ্য আর 
বিধেয়ের একই তাৎপর্য। নিরঙ্কুশতা আনন্ত্য পরাকান্ঠা__সমস্তের মধ্যেই 
আছে শদদ্ধ আনন্দের স্বতঃস্ফূর্ত ব্যঞ্জনা। এমন-কি ব্যাবহারিক জীবনের 
সঙ্কীর্ণ পারসরেও যেখানে অতাঁপ্ত অনুভব কার, সেখানেই সীমার সঙ্কোচ 
বা বাধা থাকে। তাই অবরুদ্ধকে নিম্মক্ত করে, সীমাকে অতিক্রম করে, 
বাধাকে পরাভূত করেই আমাদের তাঁপ্ত। কারণ আর-কছন নয়। মানুষের 
অনাদিসত্তয় আছে অকুণ্ঠ অনন্ত আত্মসংবিৎ ও আত্মশাক্তর নির্কুশ পরাকাষ্ঠা। 
নিজেকে এমন করে পাবার অর্থই হল আত্মানন্দে বিভোর হওয়া, এবং তাই 
আমাদের স্বরূপ । ব্যাবহারক জাবনের ক্ষুননতায় এই আত্মবশ্যতার আমেজ 
লাগে যখন, তখনই আমরা পাই তাপ্তর সন্ধান, পাই আনন্দের স্পর্শ। 

রন্ষের আত্মানন্দ কিন্তু তাঁর ননার্বশেষ আত্মসত্তার নিস্পন্দস্থাণ্তাদ্বারা 
খণ্ডিত হয় না কখনও। যেমন তাঁর চিংশাক্তর মধ্যে আছে আত্মরূপায়ণের 
[নিরবচ্ছিন্ন অনন্তীবাচন্র সামর্থ, তেমান তাঁর আত্মানন্দের মধ্যেও আছে 
অনন্তকোট ব্ৰহ্মাণ্ডের রূপে অন্তহীন আত্মরুপায়ণের নিত্যচণ্চল সমূল্লাস, 
অফুরন্ত স্পন্দবৈচিত্রের অপরুপ লাস্যলীলা। আত্মস্বরূপের আনন্দস্পন্দকে 
অনন্ত রুপবৈচিত্যের উৎসারণে সম্ভোগ করাই তাঁর বিশ্বব্যাপনী সষ্টিলীলার 
একমাত্র তাৎপর্য । 

অথবা বলা চলে, বিশ্বে যা রূপায়িত হয়েছে, তা সং চিৎ আনন্দের অখণ্ড 
য়ী। বেদান্তীরা তাঁকেই বলেন সচ্চিদানন্দ। তাঁর চিৎস্বভাবে আছে বিস্ষ্টি 
অথবা আত্মরূপায়ণের এক দিব্য সামর্থ, যা তাঁর চিন্ময় স্বরূপসত্তাকে বিচ্ছযরিত 
করে রূপ ও প্রাতভাসের অনন্ত বৈচিত্র এবং সেই বিচ্ছুরণের আনন্দকে 
সম্ভোগ করে “শাশবতীভ্যঃ সমাভ্যঃ। অতএব যা-কিছ এ-বিশ্বে আছে, তা 
অখণ্ড সাচ্চদানন্দের সন্তায় সত্তাবান, তাঁর চেতনায় চিন্ময় এবং তাঁরই আনন্দে 
নান্দত। যেমন বিশ্বের বৌচন্যুকে দেখেছ এক ননার্বকারসত্তার বিভঙ্গরূপে, 
এক অনন্তশাক্তর খণ্ডপারণামরূপে, তেমনি আবার দেখতে পাব এক সর্বগত 
একরস স্বায়ম্ভুব আনন্দই 1ব*বরুপে প্রবর্তিত করেছে তার আত্মসম্ভূতির 
রাসচক্রু। যা-কিছ7 এ-জগতে আছে, তার মধ্যে চিৎশাক্ত পাঁরানাহত রয়েছে 
দ্বরূপের ধান্রী ও স্বধর্মের প্রবার্তকা হয়ে। তেমনি যাক আছে, তার 
মূলে রয়েছে সত্তারই আনন্দ_-তার সঞ্জীবন ও স্বভাবরুপে। 

প্রাচীন বেদান্তীরা এই স্বরূপানন্দের প্রোতকেই দেখোছলেন বিশ্বসৃষ্টির 
মূলে । কিন্তু তাঁদের সিদ্ধান্তের দুটি প্রবল পূর্বপক্ষ হল, প্রথমত প্রাকৃত- 
মনের নিত্য-অননভূত দুঃখ-বেদনা ও ইন্দ্িযবোধের রাজ্যে, এবং দ্বিতীয়ত 
তার নিত্যদজ্ট অনর্থ ও অধর্মের সমস্যা। প্রশ্ন হবে : এ-জগৎকে বলা হয় 


চিৎ-শক্তি ৯৭ 


সাচ্চদানন্দের বিভূতি। শুধ চিন্ময়সত্তার বিভূতি বললে আপাত্তর কারণ ছিল 
না কোনও। কিন্তু তারও পরে বলা হয় তাকে অফুরন্ত আনন্দসত্তার উল্লাস। 
[ই যাঁদ সত্য হবে, তাহলে জগৎ জুড়ে কোথা হতে এল এত শোক এত 
*খ এত ব্যথা? এ-জগৎ যে দ:ঃখালয় এই অনুভবই তো প্রত্যক্ষ, একে 
*্বরপসত্তার আনন্দে উল্লসিত দেখাঁছ না তো কোথাও ৷...কন্তু, জগৎ দুঃখময় = 
এটা অত্যুক্তি, এবং তার মুলে আছে দৃষ্টিভঙ্গির বিপর্য্ন। কোনও ভাবুূকতার 
ভাঁওতায় না পড়ে, শুধ: সত্য-নির্ধারণের খাতিরে জগতের দিকে নিরপেক্ষ 
বিচারকের দৃণ্টিতে তাকাই যদি, তাহলে দেখি, আপাতিক অথবা ব্যক্তিগত 
দুঃখ কোথাও তীব্র হয়ে দেখা দিলেও সমগ্র বিশ্বের জবনলীলায় দুঃখের 
চাইতে সযখেরই ভাগ বেশী॥ বাস্তবিক সুখের দশাই প্রকৃতির স্বাভাবিক 
বিধান, সাময়িক বিপর্যযরূপে দযঃখ তাকে স্তম্ভিত বা অভিভূত করে রাখে 
মান্। সখ স্বাভাবিক বলে দুঃখের পারমাণ স্বল্প হলেও চেতনায় তা তীরতর 
হয়ে ফোটে এবং অনুভূত সখের চাইতে কল্পিত দুখের বোঝাটা ভারি ঠেকে। 
স-খে অভ্যস্ত বলেই তার স্মাতকে আমরা আঁকড়ে থাক না। : এমন-কি 
উৎকট অথবা আত্মহারা উল্লাসের তঁব্রতা দিয়ে চেতনার তন্তকে সবলে আঘাত 
না করলে সহজ সখের দিকে ফিরেও তাকাই না অনেকসময়। সুখের এই 
নিখাদের সুরকেই আমরা বাল আনন্দ এবং তার পিছনে ছুটে মারি। জীবনের 
যে স্বাভাবিক স্বচ্ছ পাঁরতাপ্ত বিশেষ-কোনও ঘটনা নিমিত্ত বা বিষয়ের অপেক্ষা 
ঢা রেখে সবসময় চেতনার ক্ষেত্র জুড়ে আছে, তাকে মনে কার নাসুখ 
[-দুঃখর্‌পাী একটা তটস্থ অবস্থা মাত্র। অথচ আনন্দের ওই স্বচ্ছ রূপটিকে 
ছেও ফেলতে পার না ব্যাবহারিক জীবন হতে, কারণ জাঁবনধারণের ওই 
নন্দটুকু অব্যাহত না থাকত যদি, তাহলে প্রাণিমাত্েই আত্মরক্ষার অমন প্রবল 
ভিনিবেশ দেখা দিত না। সহজ আনন্দের কাম্যতা সম্পকে সচেতন নই 
বলেই প্রাকৃত সঃখ-দঃখের হিসাবের খাতায়' তাকে আমরা জয়া করি না। 
সে-খাতায় লাভের ঘরে বসাই শুধু তাঁৱ-সুখের অঙ্ক, আর যত অস্বস্তি ও 
দ:ঃখকে ফেলি ক্ষতির কোঠায়। দুখের সামান্য অনুভূতিও তাঁর নিখাদে 
বেজে ওঠে চেতনায়, কেননা আধারের সহজ ছন্দ অথবা স্বাভাবিক জাীবন- 
প্রবৃত্তির সে অনুকুল নয়। তাই আমরা তাকে অনুভব. কাঁর জীবনসন্তার 
অবমাননারূপে_ আমাদের স্বভাব ও আকাতির অমর্যাদা এবং তাদের পরে 
অনাহ্‌ত একটা উপদ্রবরুপে। 

কিন্ত দুঃখ অস্বাভাবকই হ’ক অথবা তার পাঁরমাণে যতই ইতরাবিশেষ 
থাকুক, তাতে মূল দার্শনিক প্রশ্নের জবাব হয় না। দুঃখের পরিমাণ যা-ই 
হ’ক না কেন, পূবর্পক্ষী তার অস্তিত্বকেই মনে করে একটা সমস্যা॥ তার 
প্রন, সকলই যদি সচ্চিদানন্দ, তবে দঃখতাপের অস্তিত্ব মোটেই সম্ভব হয় 
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{ক করে? আসল সমস্যা হয়ে ওঠে আরও ঘোরালো, যখন তার সঙ্গে একটি 
অপসিদ্ধান্ত জোড়ে সে বিশ্ববাহর্ভূত ঈশ্বরপুরুষের কল্পনারুপে এবং একটি 
উপ্পাঁসদ্ধান্ত খাড়া করে অধর্ম ও অনর্থের অস্তিত্বরূপে। { 

তকটা তখন দাঁড়ায় এই । সচ্চিদানন্দই ঈশ্বর অথবা বিশবন্্ন্টা চিন্ময়- 
পদুরুষ। কিন্তু সেই ঈশ্বর এমন জগৎ গড়লেন কি করে, যার মধ্যে তাঁর সৃষ্ট 
জীবের এত দুর্গত ঘটাচ্ছেন {তনি--দুঃখকে মঞ্জুর করে, অনর্থকে প্রশ্রয় 
দিয়ে? ঈশ্বর শিবময় যাঁদ, তাহলে কে দুঃখ এবং অনর্থের অম্টা? দুঃখকে 
জীবের আঁ*্নপরাক্ষা বলে ব্যাখ্যা করলেও ধর্মের দায় চোকে না। কেননা 
তাহলে ঈশ্বরকে বলতে হয় অধার্মক অথবা ধর্মতীত। সেক্ষেত্রে তাঁকে 
জগতের একজন চমৎকার কারিগর অথবা নিপুণ মনোবদ্‌ বলে বাহবা দিতে 
পার, কিন্তু প্রেমময় শিবময় আরাধ্যদেবতা বলে মানতে পার না_পাঁর শুধু 
তাঁর শক্তির জুলঃমকে নত হয়ে স্বীকার করতে, অথবা তাঁর খেয়ালী মেজাজকে 
কোনরকমে খুশী রাখতে । কারণ, পাীড়নযন্তে জীবকে যাচাই করবার কৌশল 
আবিষ্কার করতে পারে যে, হয় তার নিষ্ঠুরতা স্বেচ্ছাপ্রণোদিত, নয়তো 
ধর্মধর্মবোধই তার নাই। আর তার ধর্মবোধ থাকেও যাঁদ, তাহলেও সে-বোধ 
তার নিজেরই সৃষ্ট জীবের স্বাভাবিক মাজত বোধের চেয়েও খাটো... 
ধর্মাধমের প্রশ্ন এড়াতে বলতে পার, দুঃখ জীবের অধর্মপ্রবৃত্তির অপারহার্ 
পাঁরণাম এবং জ্বভাবসঞ্গত সাজা । কিন্তু এ-ব্যাখ্যায় বর্তমান জীবনের সকল 
বৈষম্যের সঙ্গাঁত খুজে পাওয়া যায় না। তার জন্য ব্যাখ্যাতাকে আশ্রয় করতে 
হয় কর্ম ও জন্মান্তর-বাদ, যার মতে এ-জন্মের দু৪খভোগে জীব পায় 
পূর্বজন্মের পাপের সাজা ।...এতেও ধর্মাধ্মসমস্যার আমূল সমাধান হয় না। 
গোড়ার প্রশ্নটা তবু থেকেই যায় : ষে-অধরমপ্রবৃত্তির দরুন দ্খভোগের শাস্তি 
জশবকে মাথা পেতে নিতে হয়, সে-প্রবৃত্তিই বা এল কোথা থেকে-কে সৃষ্টি 
করল তাকে, কেন করল ? তাছাড়া স্পষ্টই যখন দেখাঁছ অধমর্রবাত্তি বাস্তাঁবক 
একটা মানাসক ব্যাধি বা অজ্ঞানের ফল, স্বভাবতই তখন মনে হয়, যা শুধ 
মনের রোগ বা অবুঝের কাজ, তাকে দণ্ডিত করতে এমন ভয়ঙ্কর প্রতিক্রিয়া 
কখনও-বা এমন উৎকট আসুরিক নির্যাতনের অলম্ব্য বিধান সৃষ্টি করল কে? 
কর্মফলের তো একচুল এদিক-ওদিক হবার জো নাই। তাই পরমদেবতাকে 
পুরুষবিধ কল্পনা করলে কর্মফলের [বিধানকে তাঁর সঙ্গে খাপ খাওয়ানো যায় 
না। এইজন্যই বুদ্ধের শাণিত যুক্ত স্ব-তন্ত্র সর্বানয়ন্তা ঈশ্বরপুরষের 
আঁম্তত্বকে স্বীকার করোনি। তাঁর মতে পুরুষাবশেষ হবার অথই হল 
অবিদ্যাকবাঁলত এবং কর্মাধীন হওয়া। 

জগদ্ব্যাপারে দুঃখ ও অনর্থের আস্তিত্ব নিয়ে যে জটিল সমস্যা, তার মূলে 
আছে শবশ্বববাহর্ভূত একজন ঈশ্বরপ.রূষের কল্পনা স্বয়ং বিশ্বরুপ তিনি | 


| 


মুলে যাঁদ থাকে শব্ধ এক অনাতিীয় নিয়াতির অকর.শ তাড়না, তাকে 
সংসহ করবার সামর্থ্য বা নৈপদুণ্য তাঁর না-ই থাকে যাঁদ_তাহলে মঙ্গলময় 
হয় তো দরের কথা, সর্বশক্তিমান ঈশ্বর বলেই-বা মানব তাঁকে কোন্‌ 
যুক্তিতে ? বাস্তবিক, ঈশ্বরের ধম'দায় আছে অথচ [তানি বিশ্ববহিভূত_ 
এ-কম্পনায় জগতের সন্তাপ ও অনর্থের সমস্যা মেটে না। সন্তাপ ও অনর্থের 
সংষ্টি কেন, এ-প্রশ্নের জবাবে তখন হয় আসল সমস্যাটাকে ধামাচাপা দিয়ে 
খাড়া কাঁর একটা বাজে ওজর, নয়তো প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষভাবে অখণ্ড ঈশ্বর- 
সত্তাকে দ্বিখণ্ডিত করি প্রতীচ্য দ্বৈধবাদীদের মত-তাঁর লীলার সাফাই বা 
কাজের জবাবাদহির জন্যে। কিন্তু এমন ঈশ্বর তো বেদান্তের সচ্চিদানন্দ 
নন। বেদান্ত সচ্চিদানন্দ বলছে যাঁকে, তিনি “একমেবাদ্বিতীয়ম*_বিশ্বের 
যা-কিছু সমস্তই তিনি । অতএব দুঃখ ও অনর্থ থাকে যদি, তাহলে নিজেকে 
সম্ট জীবে রূপায়িত ক'রে তিনিই হবেন তার ভোক্তা । একথা মানলে সমস্ত 
সমস্যাটার রং বদলে যায়। তখন আর এপ্রশ্ন ওঠে না, ঈশ্বরে যে অনর্থ-সন্তাপ 
সম্ভবে না, অতএব তিনি স্বয়ং যার দ্বারা অপরাম্‌ষ্ট, কেমন করে তাঁর সষ্ট 
জীবের ভাগ্যে তা বিধান করবেন তিনি? প্রশ্নটা তখন ঘরে দাঁড়ায় এই 
আকারে : অখণ্ড অনন্ত সচ্চিদ্ানন্দের মধ্যে কি করে দেখা দিল নিরানন্দ, 
কোথা হতে এল তাঁর আত্মস্বরপের একান্তাবরোধণ এই প্রত্যয় ? 

এই যদি হয় প্রশ্নের ধরন, তাহলে ঈশ্বরের ধর্মদায়ের খটকা অর্ধেক চুকে 
যায়, সমস্যাটাকে তখন আর অসমাধেয় মনে হয় না। তখন নৈর্ঘ'ণোর অভিযোগ 
আনাই চলে না ঈশ্বরের বির্যদ্ধে। অপরকে আমি নিষ্ঠুর হয়ে দাঃখ দিলাম, 
সে-দুঃখের আঁচ আমার গায়ে লাগল না। অথবা কাল বয়ে গেলে পর করুণা 
বা অনদশোচনা উলে উঠল যখন, তখন তাদের দঃখের ভাগ হলাম-_এ হল 
এক কথা । আর আমিই আমাকে দুঃখ দিচ্ছি, কেননা কেউ নাই জগতে আম 
ছাড়া-এ হল আরেক কথা। তব ধর্মদায়ের কথাটা একেবারে চোকে না। 
সেটা মোলায়েম হয়ে দেখা দেয় এইভাবে : যান আনন্দময়, নিশ্চয় তিনি 
কল্যাণময় ও প্রেমময়। তাহলে অনর্থ-সন্তাপ {ক করে থাকতে পারে তাঁর 
মধ্যে, কেননা তিনি তো পরতন্ত বা যল্ত্ারুড় নন। তিনি স্ব-তন্ত এবং চিন্ময়, 
অতএব অনর্থ ও সন্তাপকে হেয়জ্ঞনে প্রত্যাখ্যান করবার স্বাতল্ল্যও তাঁর 
নিশ্চয়ই আছে। কথাটা এভাবে তুললেও একে অপসিদ্ধান্তই বলতে হবে, 
কেননা এর মধ্যে একদোশদ্‌ষ্টিকে ভুল করে দেওয়া হয়েছে একটা সমগ্রদৃষ্টির 


১০০ দিব্য-জাঁবন 


আকার। আনন্দময়ের স্বরূপে যে প্রেম ও কল্যাণের কল্পনা আরোপ করোছ 
আমরা, তার মূল কিন্তু রয়েছে আমাদেরই দ্বৈতবোধের খণ্ডবৃত্তিতে। প্রেম 
“ও কল্যাণকে আমরা জানি জীবের সঙ্গে জীবের অন্যোন্যসম্পর্করূপে। তবু 
সেই দ্বৈতস্পৃম্ট সম্বন্ধকে বারবার আরোপ করছি এমন প্রসঙ্গে অখণ্ড- 
অদ্বয়ের সর্বাত্মভাব যার গোড়ার কথা। কিন্তু সমস্ত সমস্যাটাকে আমাদের 
বিচার করতে হবে একটা মূল সূত্র ধরে-ভেদাভেদের দৃষ্টি নিয়ে। গোড়ার 
কথাটা একবার পার্কার হয়ে গেলে সমস্যার যেগুলি ডালপালা-_ যেমন জীবের 
সঙ্গে জীবের সম্পর্ক_তার মীমাংসা খণ্ডবোধ ও দ্বৈতদ্‌চ্টি নিয়ে করলেও 
'তখন আটকাবে না। 

মানুষী দৃষ্টিতে মানুষের খটকার বিচার না করে অখণ্ডদৃষ্টির সমগ্রতা 
নিয়ে দেখ যাঁদ, তাহলে স্বীকার করতেই হয়, জগদ্ব্যাপারে ধর্মধর্মের প্রশ্নটা 
নিতান্তই গৌণ। চিরকাল মানুষ [বশবপ্রকৃতির সকল বিধানে খুজে এসেছে 
তার কাঁজ্পত ধর্মসংহতার অনুশাসন এবং এমনি করে স্বেচ্ছায়, শুধু জেদের 
বশে নিজেকে বিভ্রান্ত করছে। ঙকীর্ণ মানবীয় সংস্কার নিয়ে নিজের মনগড়া 
আদর্শের মানদণ্ডে সব-কছুকে বিচার করা, নিজের ক্ষুদ্র অহংকেই প্রাতাবাম্বিত 
‘দেখা বিশ্বের সকল ব্যাপারে-এই তো হল মানুষের দুর্ভোগ । এইজন্যই তো 
সত্যজ্ঞান হতে সে বাণচত, অখন্ড দর্শন তার পক্ষে এত দূ্ঘট। জড়প্রকৃতির 
কোনও ধর্মদায় নাই। তার মধ্যে যে নিয়মের শাসন, সে শুধু চিরাচারত 
অভ্যাসের একটা সমাহার-ভাল-মন্দের প্রশ্ন ওঠেই না তার বেলায়। সেখানে 
শাক্তর ন্রিগকুশ লীলা শুধু। শাক্তই গড়ছে, গুছিয়ে তুলছে, জিইয়ে রাখছে 
সব-ীকছ। আবার শক্তিই ওলটপালট করে গণাড়য়ে দিচ্ছে সব_কারও মুখের 
দিকে না তাকিয়ে, ভালমন্দের কোনও পরোয়া না করে, শুধু তার গৃহাহত 


সঙ্কল্পের বশে, নিজেকে নিয়ে ভাঙ্গাগড়ার একটা নীরব খেয়ালখ্যাশর তাঁগদে। | 


তেমনি প্রাণপ্রকৃতিরও কোনও ধর্মদায় নাই-পশুর জগতে অন্তত। তবে 
কিনা প্রগ্গাতর সঞ্গে-সঙ্গে সেখানে দেখা দেয় উন্নততর জীবের ধর্মপ্রবৃত্তির 
নিতান্ত কাঁচা একটা বানিয়াদ। বাঘ যাঁদ শিকার ধরে খায়, তার জন্য তাকে 


আমরা দ্যাষ না- যেমন ধ্ৰংস-তাম্ডবের জন্য ঝড়কে দায়ী কাঁর না অথবা অসহ্য | 
যন্ত্রণা দিয়ে পুড়িয়ে মারলেও আগুনের বিরুদ্ধে নালিশ জানাই না। বারে 


ঝড়ে বা আগুনে গোপন রয়েছে যে-চিৎশাক্ত, অনর্থ ঘাঁটয়েছে বলে তারও 
কোনও আফসোস বা ীধক্কারবোধ নাই। i হি. 
আত্মদূষণ ও আত্মধিকার হতেই সত্যকার ধর্মবোধের শর নিজেকে রেহাই 


দিয়ে শুধ অপরকে দ্যাষ যখন, ভয়ের আমরাতো কার { 


যা অসখকর বা অনিষ্টকর, তার প্রাত চিত্তের বিরাগ বা জুগুপ্সার 
খর্মানডুশাসনের পরিভাষায় এমান করে ব্যক্ত কাঁর। 


| 
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ধর্মবোধের নিদান হলেও এই জগ্যস্সা বা বিরাগকেই ধর্মবোধ বলা চলে 
না। বাঘ দেখে হরিণের যে-ভয়, অথবা আততায়ীর প্রতি বলদপ্তের ষে-আক্রোশ, 
জিঘাংসর প্রাত সে শুধু ব্যক্িপ্রাণের আনন্দ-সত্তায় উদ্বেল জগ্যপ্সার 
একটা ঢেউ। মানসিক প্রগতির সঙ্গে-সঙ্ঞে এই জবগপ্সাই সংস্কৃত হয়ে ধরে 
উৎকট ঘৃণা বিরাগ ও অননমোদনের রূপ। অনিষ্টের আশঙ্কা আছে যাতে, 
তাকে আমরা অনুমোদন কারি না। আবার যা অহংকে তৃপ্ত করে, তাকে পছন্দই 
করি। এই পছন্দ না-পছন্দের ব্যাপারটা ক্রমে পরিণত হয় ভাল-মন্দের ধারণায় 
প্রথমত নিজের ও নিজের সমাজের সম্পর্কে তার পর পরের ও পরের সমাজের 
সম্পর্কে এবং অবশেষে কল্যাণের সামান্যত অনদমোদনে এবং অকল্যাণের 
সামান্যত অননদমোদনে। কিন্তু পরিণামের সমগ্র-ধারার মধ্যেই একটা মূল 
সর বরাবর অঙ্গন রয়েছে। মানুষ নিজেকে ফোটাতে চায় ফলাতে চায় 
অর্থাৎ সে খোঁজে তার আধারে নিহিত চিৎশাক্তির অকুণ্ঠ আপ্যায়ন। এই 
আনন্দের সরে বাঁধা তার জাবনযন্তর। যানকছন, আঘাত হানে এই ফুল- 
ফোটানো ফল-ধরানোর তপস্যায়, এই আত্ম-আপ্যায়নের পরিতাপ্ততে, তা-ই 
তার কাছে অনর্থ; এবং যা-কিছ7 এই আত্মরাতসাধনার অনুকূল সমর্থক ও 
পোষক, যাশীকছন একে উপচিত ও মহিমময় করে, তাই তার কাছে কল্যাণ। 
কেবল এই একটা ভেদ দেখা দেয় প্রগতির সঙ্গে-সঙ্গে-নিজেকে ফুটিয়ে 
তোলবার ধরনটা তার বদ্‌লে যায়। ব্যক্তিত্বের সঙ্কীর্ণ সামা ছাড়িয়ে ক্রমেই 
নিজেকে সে ছাঁড়য়ে দেয় অপরের মধ্যে, এমন-কি 'নাখল বিশ্বকেই একদিন 
সে বাঁধতে চায় তার উদার আলিঙ্গনে। 

তাহলে কথাটা এই ৷ ধর্মবোধ দেখা দেয় প্রকৃতিপারণামের একটা বিশেষ 
পর্বে। কিন্তু সমস্ত পর্বের মধ্যেই অন:স্মত রয়েছে অখণ্ড সচ্চিদানন্দের 
আত্মর,পায়ণের প্রেত । এই প্রেতি প্রথমত ধমহান-যেমন-জড়ে। তারপর 
ধমণভাসয্ত-যেমন ইতর প্রাণীতে।- অবশেষে ব্যদ্ধিমান-জীবে কখনও-বা 
ধর্মণবরোধাঁ-যেমন, নিজে যে-দুঃখ আমরা সইতে নারাজ, অপরকে যখন 
সে দণখ দেওয়া মঞ্জুর করি। মানুষ ভূমির নীচে যা-কিছ7 ঘটছে, তা যেমন 
ধ্মভাসয্দক্ত, তেমনি তার উধের্ব এমন ভূমিও আছে যা ধমণতাঁত--অর্থাৎ 
ধমেরি অনুশাসন নিষ্প্রয়োজন সেখানে । - একাদিন এই ভূমিতেই আমরা 
পোছব। মনমধ্যত্বের সাধনায় ধর্মবৃদ্ধি ও ধরপ্রকৃতির একটা বিশেষ স্থান 
থাকলেও উত্তরায়ণের পথে এ একটা তটস্থ বৃত্তি মান্র। অচিতির যে সর্বগত 
অবর-সৌমম্য প্রাণের অভিঘাতে ব্যক্তিগত বৈষম্যে পারকীর্ণ হয়েছে, তার দ্বন্দ 
হতে মন্ষ্যত্বকে নিমিক্ত করে সর্বাত্মভাবের সর্বগত উদার সৌষম্যে উত্তীর্ণ 
করবার সাধনরূপেই ধর্মবোধের যা-কিছন; সার্থকতা । কিন্তু ওই উদ্বারভূমিতে 
এসে যে পেশছেছে, তার পক্ষে এ-সাধনকে মর্যাদা দেওয়া অনাবশ্যক_এমন-কি 


১০২ দিব্য-জাঁবন 


অসম্ভব। কারণ, যেসব গুণের অনুশীলন ও যেসব দ্বন্দের প্রাতিঘাত এর 
আশ্রয়, সহজেই তারা আপনাকে হারিয়ে ফেলে পরম-সামরস্যের ছন্দঃসুযমায়। 

অতএব ধর্মাধর্মবোধের যত গোঁরবই থাকুক, সে যদি হয় বি“বভাবনার 
এক পর্যায় হতে আরেক পর্যায়ে চেতনাকে উত্তীর্ণ করবার সামায়ক সাধন 
মাত্র, তাহলে বিশ্বের সমগ্র রহস্যের সমাধান তাকে দিয়ে হতে পারে না--তাকে 
শুধু সমাধানের অন্যতম উপকরণরূপেই গণ্য করা চলে। তা যাঁদ না করি, 
তাহলে আমাদের দাঁষ্টতে বিশ্বের সকল তথ্য বিকৃত হয়ে দেখা দেবে মিথ্যার 
ছায়াপাতে, পূর্বাপর বিশ্বপারণামের সকল তাৎপর্য ক্ষুগ্ন হবে সংকীর্ণ বুদ্ধির 
ক্রিম্ট বিচারে, বিশবব্যবস্থার মুল্যনির্‌পণ করতে গিয়ে সীমিত কাল দ্বারা 
অবচ্ছিন্ন একটা অর্ধপরু দর্শনকেই প্রাধান্য দেওয়া হবে। জগতের তিনাট স্তর 
=অ-ধ্ম্য বা ধর্মাভাসিত, ধর্ম্য এবং ধর্মাতীত। এই তিনটি বিভাবের মধ্যে 
অধিষ্ঠানরূপে অন্স্যত রয়েছে যে-ভাব, শুধু তাকে দিয়েই বিশ্বসমস্যার 
সম্যক সমাধান হতে পারে। 

দেখোছ, তিনটি ভূমিতেই অন্স্যুত এই এক ভাব : নিখিল সত্তার 
আঁবনাভূত চিংশক্তিতে রয়েছে আত্মরুপায়ণের আকৃতি এবং তার চাঁরতার্থ- 
তাতেই তার আনন্দ। স্বয়ম্ভুসন্তার আনন্দস্বভাবেই ফুটল চিংশাক্তর আদ 
প্রবর্তনা, কেননা এই তার স্বরূপ আশ্রয় ও অধিষ্ঠান। কিন্তু যে নবরুপায়ণের 
আকুতি রয়েছে তার মধ্যে, উত্তরায়ণের পথে তাকে সার্থক করবার প্রচেষ্টাতে 
দেখা দেয় দ:ঃখ-তাপের প্রাতভাস--যাকে মনে হয় চিৎশক্তির স্বারাঁসকী বৃত্তির 
বিরোধী যেন। সমস্যার মূল এইখানেই। 

কি করে এর সমাধান হবে? বলব কি : সাচ্চদানন্দ বিশ্বের আদি ও 
অবসান নয়-_এক মহাশুন্য জুড়ে আছে তার দ:টি অন্ত। সে-শূন্যতা স্বয়ং 
অসৎ হয়েও অপক্ষপাতে আপন নাক্তিত্বের গহনগঢ়হায় বহন করছে সত্তা ও 
অসত্তা, চেতনা ও অচেতনা, আনন্দ ও অনানন্দের সম্ভাবনা ।...ইচ্ছা করলে 
আমরা এ-টিদ্ধান্তে সায় দিতে পাঁর। কিন্তু শূন্যবাদ দিয়ে সব-কিছন ব্যাখ্যা, 
করতে গিয়ে আসলে আমরা কিছুই ব্যাখ্যা কারান, সবাইকে ঘিরে এ'কে 
রেখোঁছি শুধ একটা বৃত্ত। যা অভাবমাত্র, সে-ই হল সর্কভাবের প্রসূতি 
এ-উীক্ততে পাই বাস্তব বা কাল্পনিক স্বতোবিরোধের চূড়ান্ত পারচয়। অতএব 
এব্যাখ্যাতে বৃহৎ বিরোধ দিয়ে ক্ষুদ্র বিরোধকে ঠোঁকয়ে রাখা হয় শুধ, তাতে 
তত্বমীমাংসা না হয়ে স্বতোবিরোধটাই এসে চরমে ঠেকে। যা সর্বশুন্য, তা 
ফাঁকা অনাস্তত্বমান্র, কোনও-কিছুর স্বরূপযোগ্যতা থাকাও তার মধ্যে সম্ভব 
নয়। আর সর্বাবধ স্বরূপযোগ্যতার প্রতি অপক্ষপাত রয়েছে যে-নার্ব শেষের 
তাকে বলি অব্যাকৃত। অসৎ-বাদে আমরা শূন্যের মধ্যে অব্যাকৃতকে স্থাপন 
কার মাত্র, কিন্তু সেখানে তার ঠাঁই হয় ি করে তার কোনও ব্যাখ্যা দিই না। 
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তাই শদদ্ধব্যাদ্ধ কিছুতেই এ-দশনে সায় দিতে পারে না, কেননা সবশনযেধের 
দ্বারা এক মহানিষেধে পেশছনো বস্তুত অতত্রই উপাসনা । এ-উপাসনা 
ব্যাদ্ধর একটা সাময়িক প্রয়োজন হলেও কখনও তার স্বভাবের গত এদিকে 
শয়। অতএব অসৎ-বাদকে ছেড়ে দিয়ে আবার আমরা ফিরে যাব অখণ্ড 
সাচ্চানন্দের স্বীকাতিতে এবং দেখব তাঁকে ভিত্তি করে বিশ্বসমস্যার পূর্ণতর 
সমাধান খুজে পাই কি না। 

একটা ধারণা পাঁরচ্কার করে নিতে হবে গোড়াতেই। 'বশ্বচেতনার কথা 
বলেছি যখন, তখন সে যে প্রাকৃতমানুষের মনোময় জাগ্রৎচেতনা হতে স্বতন্ত্র, 
তারও চেয়ে গভীর এবং উদার, এ-সম্পকে কোনও অপ্পষ্টতা ছিল না আমাদের? 
তেমনি যখন বাল শদ্ধ-সন্তার সব'গত আনন্দের কথা, তখন আমরা ব্যাক্ত- 
চিত্তের ভাবোচ্ছৰাস বা ইন্দ্িয়তর্পণে যে প্রাকৃত সুখ, তাহতে স্বতন্ন তারও 
চেয়ে গভীর উদার ও স্বরূপানুগত একটা-কিছুর ইঞ্গিতই করি। সুখ হর্ষ 
আনন্দ প্রভৃতির পরিচিত সংজ্ঞা মানুষের চেতনায় একটা সঞ্কার্ণ ও নৌমত্তিক 
স্পন্দনমান্র। তাদের আশ্রয় ও দান হল চিরাভ্যস্ত কতগ্ীল সংস্কার, এবং 
একটা বিজাতীয় অধিষ্ঠান হতেই তাদের উদ্ভব। দুঃখশোক এর বিপরীত- 
বৃত্তি হলেও তাদেরও এই ধর্ম। কিন্তু সন্মাৱের আনন্দ সর্বগত অপারিমেয় 
এবং স্বয়ম্ভূ, কোনও বিশেষ নিমিত্তের ’পরে তার নিভ'র নয়। সকল 
অধিষ্ঠানের পরম অধিষ্ঠান সে_যাকে আশ্রয় করেই চেতনায় ফোটে সুখ দুঃখ 
এবং তারও চেয়ে লঘু কত তটস্থবৃত্তির অনুভব । এই সম্মান্রের আনন্দ যখন 
রুপায়িত হতে চায় সম্ভাীতির আনন্দে, তখন শক্তিস্পন্দে সে স্পন্দিত হয় এবং 
তার বিচিন্র স্পন্দনে ঝঙ্কৃত হয় সুখ ও দুঃখের বাদী ও বিবাদী দুটি সঃর। 
জড়ে এ-আনন্দ অবচেতন, উন্মনীতে আতিচেতন; শুধু মন ও প্রাণের মধ্যে 
নিজেকে এ চায় ফুটিয়ে তুলতে সম্ভুতির লীলায়নে, স্পন্দবৃত্তির উপচাঁয়মান 
আত্মসচেতনতায়। প্রথমে তার মধ্যে দেখা দেয় একটা অবিশযদ্ধ দ্বন্দবাবধযর 
প্রবৃত্তি-সুখ-দুঃখের দুটি মেরুর মাঝে ঢেউয়ের একটা দোলা। কিন্তু তার 
অহেতুক পরমানন্দের দিব্যজ্যোতিতে। নরের মধ্যে থেকেই চলেছে যেমন 
সাঁচ্চদানন্দের উদয়ন বৈ*বানর অনুভবের আর্জমনুখে, দেহ-মনের রূপায়ণেই 
যেমন আভিযান তাঁর অরূপ চেতনার লোকোত্তর ভূমিতে_তেমান বিষয়-বিষয়ীর 
এই বাচত্র চণ্ছল বর্ণরতির ভিতর দিয়েই আবার চলেছেন [তিনি সর্বগত 
নার্ব্ষিয় স্বয়ম্ভু দিব্যরাতর আনবচনীয় আস্বাদনের দিকে। আজ বিষয়কে 
খুজছি আমরা ক্ষণিক তৃপ্তি ও সুখের উৎসরূপে। কিন্তু স্বতন্ত্র স্বপ্রাতিষ্ঠ 
হব যখন, তখন আর বাইরে না খুজে নিজের মধ্যেই দেখতে পাব তাদের 
শাশ্বত আনন্দের নিদানরুপে নয়, দপণরুপে। 


১০৪ দিব্য-জীবন 


অহঙ্কারাবিম্াত্মা মানদষের মধ্যে চেতনা ফুটেছে মনোময় পূরুষরূপে 
জড়ের তমঃসম্পদটকে বিদীর্ণ করে। শদ্ধ-সত্তার আনন্দ তটস্থ, অর্ধস্ফুট, 
অবচেতনার ছায়ালোকে দুলক্ষ্য তার কাছে। সে-আনন্দের উর্বর ক্ষেত্র তার 
মধ্যে ছেয়ে গেছে বাসনার বিষাক্ত- আগাছায়__কী উচ্ছ্বসিত তার সমারোহ ! 
স্বখ-দঃখের অভিঘাতে বিষ-বল্পরীর মঞ্জরীতে সে কী বর্ণচ্ছটা অহথাবধ্ুর 
চেতনায়। চিৎশাক্তির গে বার্য নির্মূল করবে যখন বাসনার এই প্রমত্ত 
উপচয়-খাচ্বেদের ভাষায়, অগ্নিদেব নিঃশেষে দগ্ধ করবেন পাঁথবীর বুকে 
টা্ভন্ন কামনার বন--তখন এই সুখ-দুঃখের মর্সমূলে বিহিত ছিল যে-প্রাণ্রস 
আনন্দের গোপন সঞ্চয়রূপে, তা উৎসারিত হবে_-বাসনার নবরূপায়ণে নয়, 
্বযমভুসত্তার স্বারাসকী তৃপ্তিরূপে। মৰ্ত্য সুখের পেয়ালা তখন রূপান্তারত 
হবে অমরের সব্ধাপান্রে। আর এ-রুপাল্তরও অসম্ভব নয়। কেননা, মানুষের 
চেতনা-বেদনায় সুখ-দুঃখের এই-যে উদ্বোধন, বস্তুত এ তো সেই আনন্দসত্তারই 
গভীর দোলা। হ’ক সুখ, হ’ক দ:ঃখ--সেই মহাসিন্ধুর বাণীকেই তারা রুপ 
দিতে চারু কুণ্ঠাহত হয়ে ফিরে যায় অহমিকা খণ্ডবোধ ও আত্ম-অবিদ্যার 
কুটিল অভিঘাতে। 


দ্বাদশ অধ্যায় 


আনন্দরূপং যদ, বিভাতি 
( সমাধান ) 


তদ্ধ তদ্বনং নাম। তদ্বনমিত্যুপাপিতব্যম্‌। 
কেনোপনিষং ৪1৬ 


তাকে। কু আনন্দ হল নাম; তাকে আনন্দ জেনেই আমরা করব তার উপাসনা-খখুজব। 
-কেন উপনিষদ (81৬. 


বা তটস্থ সংবেদনের ফেনিল বিক্ষোভে, তাহলে সেই সর্বগত আনন্দভাবনার, 
মধ্যেই খুজে পাই আমাদের কল্পিত সমস্যার সুচার; সমাধান। এক অনন্ত 
আঁবভাজ্য সন্তাই বিশ্বের সকল বস্তুর আত্মস্বরূপ। সেই সত্তার স্বরুপশীক্ত 
স্ফুরিত' হয় তার বিচিত্র স্বয়ংপ্রজ্ঞ স্বভাবের ক্ষয়হীন নিরন্ত সংবেগে। আবার 
সেই স্বয়ংপ্রজ্ঞার স্বরূপ ফোটে অব্যভিচারী আনন্দভাবের অনন্ত সম্‌ল্লাসে।, 
রপে-অরপে, অখণ্ড আনন্ত্যের শাশ্বত সংবিতে অথবা সান্ত খণ্ডতার বহর 
প্রাতভাসে এই আত্মারাম স্বয়ম্ভুসত্তার স্বরূপানন্দ রয়েছে নিত্য নিরঙ্কুশ 
আমাদের চেতনা যখন বহির্বত্ত সংস্কারের দাসত্ব এবং স্বানূভবের বিশিষ্ট". 
পর্যায়ের সঙ্কীর্ণ বন্ধন কাটিয়ে ওঠে, তখন আপাত-অচেতন জড়ের মধ্যেও 
জড়ের আপাত-অসাড়তার মধ্যেও দেখতে পায়--তারই স্বভাবের সুরে বাঁধা 
এক অনন্ত চিন্ময় আনন্দের অক্ষোভ্য উল্লাস ছেয়ে আছে িশবচরাচর। এই: 
আনন্দ আত্মারামের আনন্দ, এই স্বরুূপজ্যোত সর্বগত আত্মস্বরুপের জ্যোতি। 
কিন্তু আমাদের বাহিশ্চর প্রাকৃতচেতনায় বস্তুস্বভাবের যে-রুপ জাগে, তার কাছে 
এই স্বরূপানন্দ নিগডঢ় গুহাহিত অবচেতন। এ-আনন্দ যেমন অন্তগর্যঢ হয়ে 
আছে সকল আধারে, তেমনি নিবিড় হয়ে আছে সুখময় দু৪খময় বা উদাসীন 
সকল অন্যভবে।  ঘটে-ঘটে এমনি নিগন্ঢ গুহাহিত ও অবচেতন থেকেই সে 
তার আত্মবীর্ষে সবার আত্মভাবকে রেখেছে অপ্রচ্যত। এই আনন্দই তো: 
বিশ্বের অণ্তে-অণুতে ফুটিয়ে তুলছে আত্মভাবের প্রতি সেই সর্বাতিভাবটী 


১০৬ দিব্য-জাঁবন 


অভিনিবেশ, নিজেকে টিকিয়ে রাখবার সেই অদম্য আকুতি_যা প্রাণের মধ্যে 
"দেখা দিয়েছে আত্মরক্ষার নিসর্গবৃত্তিরুপে, স্থলে ফুটেছে জড়ের অবিনশ্বর 
স্বভাবে । আবার মনের মধ্যে সে-ই জাগিয়েছে অমরত্বের বেদন, ঘটে-ঘটে 
অবিচ্ছেদ্য হয়ে যা জাড়িয়ে আছে আত্মপারণামের সকল পর্বে। এমন-কি 
আত্মহত্যার সাময়িক প্রবান্তও অমৃতাপপাসারই একটা তির্যক প্রকাশ মান্ন। 
'কেননা সেখানেও জীব সত্তার বিলোপ চায় না- সত্তার রূপান্তরই কাম্য বলে 
বর্তমান সত্তার প্রীত তার ওই জগ্যপ্সা। অতএব আনন্দই আত্মভাব, আনন্দই 
স্বাষ্টর রহস্য, আনন্দই ভবের প্রবর্তক, আনন্দই আত্মভাবের বিধৃতি, আনন্দেই 
ভবের নিবৃত্তি সৃষ্টির প্রলয়। তাই উপনিষদ বলেন, ‘আনন্দ হতেই জন্ম 
নেয় সকল ভূত, আনন্দেই বে'চে থেকে বেড়ে চলে তারা, আবার আনন্দের 

তাদের মহাপ্রয়াণ।” 

সৎ চিৎ আনন্দ-_ব্রহ্মদ্বরূপের এই পাঁরচয় বস্তুত একটি অখণ্ড মহাভাব 
মান্র। কিন্তু মনের কাছে সে ত্রয়ী, প্রাতভাসক জগতে অথবা খাণ্ডিত-চেতনার 
প্রবৃত্তিতে সে বিভন্তব। তাই তত্বদর্শনের পরেও খণ্ডবযদ্ধির সংস্কারবশে 
দেখা দেয় দর্শনের বিভিন্ন প্রস্থান এবং আবহমানকাল চলে তাদের কত খণ্ডন- 
মগ্ডন। সংসকারমদুক্ত হৃদয়ের কাছে অখন্ডের সকল িভাবই আনে এক তুরায় 
মহাভাবের ব্যঞ্জনা, অতএব দর্শনের 'বাভন্ন প্রস্থানে বিচিত্র ভঙ্গিতে বেজে 
ওঠে একই রাগিণী। অখণ্ড অদ্বয় সচ্চিদানন্দের অপরোক্ষ অনূভবই জগৎ 
সম্পর্কে এদেশে সৃষ্টি করেছে মায়াবাদ, প্রকাতিবাদ ও লীলাবাদ। আপাত- 
দৃষ্টিতে তিনটি বিভিন্ন বাদ। কিন্তু সত্যদৃষ্টিতে তারা অভিন্ন, কেননা বস্তুত 
তারা একই অখণ্ড ভাবের তিনটি বিভাব মান্র। জগৎসন্তাকে যখন জানি 
প্রাতিভাসরূপে, অর্থাৎ অখণ্ড অনন্ত নির্বিকার নিরঞ্জন ব্রহ্গসত্তার প্রাতিযোগ- 
রুপে শব্ধ, তখন যাঁদ তাকে দেখি বলি বা অনুভবও কাঁর মায়া বলে, সে কি 
অসঙ্গত ? কিন্তু মায়ার প্রাচীন অর্থ ছিল সর্বাধার প্রজ্ঞা বা সম্ভাতিসংবং 
যা জড়িয়ে থেকেই মিত সীমিত করছে সকল-কিছু, অতএব যার মধ্যে আছে 
কৃতিশাক্তরও পারচয়। মায়া রচে আকৃতি, রচে পারমাণ__অরূপের সে রূপকৃৎ। 
চিত্তের বিভাবনায় আবিজ্ঞেয়কে যেন সে করে জ্ঞানগম্য, দেশের [ভাবনায় 
অমেয়কে যেন করে সে মেয়। অর্থের অপকর্ষে ক্রমে মায়া প্রজ্ঞা দক্ষতা ও 
বৃদ্ধি না বুঝিয়ে বোঝাতে লাগল চাতুরী বণনা বা বিভ্রম। আধুনিক দর্শনে 
মায়ার এই বিভ্রম বা ইন্দ্রজালের অর্থই চলছে। 

এ-জগৎ মায়া। কিন্তু জগতের কোনও সন্তাই নাই, এ-অর্থে জগৎ মায়া 
নয়, মিথ্যা নয়। কারণ, জগৎ ব্রন্মের স্বপ্নও যদ হয়, তবু স্বস্নরূপেই তাঁর 
মধ্যে তার সত্তা থাকবে। চরমে মিথ্যা হলেও আপাতত তাঁর স্বপ্ন তো সত্যই 
তাঁর কাছে।...আবার একথাও বলা চলে না, জগৎ মিথ্যা, কেননা তার কোনও 
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আনন্দরুপং যদ্‌ বভাতি ১০৭ 


শাশ্বত সত্তা নাই। সত্য বটে, বিশেষ-কোনও জগৎ এবং বিশেষ-কোনও রূপের 
প্রলয় ঘটতে পারে বা ঘটেও স্থলত, মনোময় চেতনায় ব্যক্তদশা হতে 
অব্যক্তদশায় তারা লীনও হতে পারে। কিন্তু তাহলেও তত্ত্বের দিক দিয়ে 
রুপ বা জগং তো শাশ্বতই। ব্যক্ত হতে অব্যক্তে লীন হয়েও আবার তারা 
ব্যক্তদশায় ফিরে আসে। সুতরাং শাশ্বত সদ্ভাব না থাকলেও শাশ্বত আবৃত্তি 
তাদের আছেই। ব্যান্ট ?বভাব এবং প্রাতভাসের দিক দিয়ে তাদের শাশ্বত 
{বপরিণাম যেমন, তেমনি সমন্টিভাব এবং প্রতিষ্ঠার দিক দিয়ে তারা শাশ্বত 
অপারণামী। এমন কথা নিশ্চয় করে বলতেও পাঁর না যে, শাশ্বত-চিন্ময় 
সন্মাত্রে বিশ্বের কোনও রূপ কি স্বভাবের কোনও লালা স্বান্ুভবগোচর ছিল 
না বা থাকবে না-এমন কালও সম্ভব। বরং আমাদের সহজ বুদ্ধি এই কথাই 
বলে যে, পরিদ্‌শ্যমান জগৎ তৎ-স্বরুপ হতে আবির্ভূত হয়ে আবার তাতেই 
লীন হয়। অনন্তকাল ধরেই এই লীলা চলছে। 

তব জগৎ মায়ামান্র, কেননা অনন্তসভ্তার এই তো স্বরূপসত্য নয়। এ 
শদ্ধ চিদাত্ম-স্বভাবের একটা বিসবাষ্ট। অবশ্য সে-বসৃষ্টি অসতের ভূমিকায় 
অসৎ হতে অসতের বিস্যাষ্ট নয়_স্বাত্মভাবের শাশ্বত সত্য হতে শাশ্বত সত্যের 
ভাঁমকাতেই তার রূপায়ণ। সদক্রন্ষের স্বরূপততৃই এ-জগতের আধার যোনি 
এবং উপাদান। এর রুপবৌচন্র্য তৎ-স্বরূপেরই চিন্ময় সিস্‌ক্ষার অনগত 
আত্মরূপায়ণের বিভঙ্গ--তাঁর স্বানূভবের ভূমিকায়। অবন্ধন সে রূপায়ণের 
লীলা_কেননা সে-রুপ ফুটতে পারে, না ফুটতে পারে, খেয়ালখ্যীশতে আর- 
িছন হয়েও ফুটতে পারে। তাই এ-রুপের মেলাকে বলতেও পারি বটে 
অনন্ত চেতনার ভ্রান্তিবলাস। কিন্তু সে হবে শুধু আমাদের অসহায় পঞ্গ্র- 
মনের বিভ্রান্ত ছায়াকে স্পর্ধভরে 1বসার্পত করা তার 'পরে--যা মনেরও অতাঁত 
বলে অসত্য বা বিভ্রমের লেশমান্র নাই যার মধ্যে। অতএব, শরদ্ধসত্তার 
স্বরূপধাতু যখন অনৃতস্পৃ্ট হতে পারে না কখনও, আমাদের খাঁণ্ডত চেতনার 
সকল ভ্রান্তি ও বিকৃতির মধ্যেও যখন ফুটে ওঠে অখন্ডচিন্ময় সন্মাত্রের 
সত্যবিভূতির কিছননা-কিছ7ু আভাস, তখন জগৎ সম্পর্কে আমরা শদ্ধ্দ এই 
কথাই বলতে পারি_জগৎ তৎ-পদার্থের স্বরূপসত্য না হলেও তার মধ্যে আছে 
তার নিরঙ্কুশ বহু-ভাবনা ও অন্তহীন আপাতবিপারণামের প্রাতিভাসিক সত্য। 
তাঁর স্বরূপগত অপারণামী অদ্বয়ভাবের সত্য জগতে প্রকট নয় বলেই 
জগৎ মায়া। 

এই গেল সদর্রক্গের প্রাতযোগরূপে জগৎসত্তার বিচার! কিন্তু জগৎ- 
সত্তাকে আমরা আবার দেখতে পারি চৈতন্য ও চিৎশক্তির প্রাতযোগিরূপে। 
তখন আমাদের দৃষ্টি অনুভব ও বিবৃতিতে জগৎ হবে একটা শাক্তুদ্পন্দ__ 
যার মূলে আছে কোনও নিগন্ঢ ইচ্ছাশক্তির প্রশাসন, অথবা অধিষ্ঠান বা 


১০৮ দিব্য-জীবন 


সাক্ষচৈতন্যের সান্নিধ্যহেতু কোনও দুন্ঞে'য় নিয়তির প্রবর্তনা। তখন জগৎকে 
বাল প্রকৃতির খেলা_লক্ষ্য তার দ্রম্টা ও ভোক্তা পুরুষের তৃপ্তসাধন। অথবা! 
পদরুষেরই খেলা সে- শান্তর স্পন্দলীলায় নিজেকে উপরক্ত করে অবিবেকদ্বারা 
তার আস্বাদনই সে-খেলার সাধন। অর্থাৎ এ-জগৎ নিখিল-জননী মহাপ্রকৃতির 
লীলা। অনন্তরুপে আপনাকে রুপায়িত করে, অফুরন্ত রসাস্বাদের, 
আক্চাঁততে' উচ্ছবাসত হয়ে চলেছেন তিনি কে জানে কার নিগঢচ প্রবর্তনায় ! 

আবার জগৎসন্তাকে যদি জানি শাশবতসন্মান্রের স্বরুপানন্দের ভুমিকায় 
রেখে, তাহলে তাকে দেখব বলব ও অনুভব করব লীলা বলে। 'নাঁখলের 
‘বন্ধুরাত্মা' যে-চিরকিশোর, এ-ি*বলীলায় তিনিই “শিশু ভোলানাথ”। 'তাঁনই 
নটরাজ, তিনিই কবি, তিনিই ্ষ্টা_-তাঁরই অফুরন্ত আনন্দোচ্ছবাস হিল্লোলিত 
হয়ে চলেছে রূপে-রুপে। আত্মরুপায়ণের অহেতুক উল্লাসে নিজের মধ্যেই 
নিজেকে ফুটিয়ে তুলছেন তিনি অক্লান্ত ছন্দোলীলায়। এ-আনন্দ মেলায় 
তিনিই নট, তিনিই নাট্য, [তাঁনিই নটরঙ্গ। 

এমনি করে অচল-অটল অখণ্ড সচ্চিদানন্দের শাশ্বত ভূমিকায় দেখলাম 
িশ্বলীলার তিনটি সামান্যরুপ-_এদেশে যারা মায়াবাদ প্রকৃতিবাদ ও লীলা- 
বাদের অন্যেন্যাবরোধী_ দর্শনে পরিণত হয়েছে। কিন্তু বস্তুত তাদের 
পরস্পরের মধ্যে কোনও অসঙ্গৃত নাই, কেননা সমগ্রভাবে দেখলে তারা 
পরস্পরের আপঢুরক এবং জীবন ও জগতের সম্যক্‌-দৃষ্টির পক্ষে তুল্যপ্রয়োজন।' 
যে-জগতের অঙ্গীভূত আমরা, আপাতদৃষ্টিতে তাকে শক্তিস্পন্দরূপে দেখাঁছ। 
কিন্তু সেই শাক্তর প্রাতভাসকে ভেদ করে দৃষ্টি যাঁদ তার মর্মমূলে অন্যাবিদ্ধ 
হয়, তখন সেখানে দেখি এক চিন্ময়ী সিস্‌ক্ষার ধরব অথচ নিত্য-বপাঁরণামী 
ছন্দোদোলা।  সে-চিন্ময়ী নিজের মধ্যেই উৎক্ষিপ্ত প্রসার্পত করে চলেছে তার 
অনন্ত শা*বত আত্মভাবের খতময় প্রাতিভাস। আর ছন্দোদোলার আদতে 
অবসানে, তার মর্মেমর্মে আলদুলত সেই আত্মভাবেরই অফুরন্ত আনন্দলীলা-_ 
অন্তহীন রূপায়ণের নির্বারিত উল্লাসে চণ্ল।...অতএব বিশ্বকে বুঝতে হলে 
অখণ্ড সৎ-চিং-আনন্দের এই দিব্যত্রিপুটাকেই করতে হবে আমাদের এষণার 
আঁদবিন্দ়। 
বিচিত্র আনন্দবাঞ্জনায়_-এই যদি হয় তত্দর্শনের মর্মকথা, তাহলে আমাদেরও 
সমস্ত অনুভবের আঁধিষ্ঠানরূপে জানতে হবে এক অখণ্ড-চিন্ময় সত্তাকে 
যার স্বারাসক আনন্দের নিতাযোগে বিধৃত ও সঞ্জীবত তারা এবং যার 
স্পন্দলীলায় ইন্দ্িয়বোধের জগতে দেখা দেয় সুখ দুঃখ ও উদাসীন্যের বিচিত্র 
আঁভঘাত। ওই অক্ষোভ্য আনন্দসন্তাই আমাদের যথার্থ স্বরূপ । সুখ- 
দ:ঃখ-উপেক্ষার তাড়নে ঝঙ্কৃত মনোময়চেতনা তার প্রাতভূ মান্র। ব্যাবহারক 


আনন্দরুপং যদ বিভাত ১০৯ 


'জীবনে মনকেই করা হয়েছে পুরোধা_বিশ্বের বহব-বিচিত্র আভঘাতে :খশ্ডিত- 
চেতনার যে সাড়া এবং প্রতিক্রিয়া, তাকে হীন্দ্রয়বোধের আদিম ছন্দোরুপে ধরে 
রাখবে সে-এই অভিপ্রায়ে। তার সাড়া নিখুত নয়, ব্যামিশ্র বৈষম্যে পদে-পদে 
ঘটছে তার ছন্দঃপতন_যাঁদও তারই মধ্যে রয়েছে গুহাহিত চন্ময়সন্তার 
পাঁরপূর্ণ ছন্দঃসুযমার আয়োজন ও আভাস।...কিন্তু এও জানি, অখন্ড- 
অদ্বৈত বিচির লালায়ন সামরসোর বেদনে একবার যাঁদ বক্কার তোলে প্রাণের 
'তন্ীতে, তাঁর তুর্যাতীত সুরসপ্তকের বিশ্বব্যাপনী মুছ্বনা একবার যদি 
অন্রণিত হয়ে ওঠে এই জীবনে, তখন বৃহৎসামের যে খতময় অখন্ড পরিচয় 
আমরা পাব, মনোময় চেতনায় কখনও কি তার আভাস মেলে? 

সত্যদর্শনের এই ভূমিকা হতে অনস্বীকার্য কতগ্দাল সিদ্ধান্ত এসে পড়ে। 
প্রথম কথা : সত্তার গভীর-গহনে আমরা সেই অদ্বয়স্বরূপ হই যাঁদ, অখণ্ড 
অর্বচিৎ বলেই নিত্যস্ফূর্ত সর্বানন্দ আমরা, এই যাঁদ হয় আমাদের মর্মসত্য-- 
তাহলে সখ-দঃখ-উপেক্ষার ব্রিতন্তরীতে হীন্দ্রয়সংবেদ্নর যে-সরকম্পন, সে 
শুধ আমাদের জাগ্রৎংচেতনায় স্ফঃরিত খাণ্ডতসত্তার একটা বহিরঙ্গ লগলা। 
এর পিছনে আমাদেরই মধ্যে গঢুহাহিত হয়ে আছে এমন এক “মধবদ? সত্তা 
জাগ্রংচেতনার চেয়েও যে সত্য বৃহৎ এবং গভীর, জীবনের প্রতি অন্যভবে যে 
তার মাধুরী পান. করে। এই মধুর রসটযুকুই “মনোময় প্রাকৃতচেতনাকে 
গোপনে-গোপনে সঞ্জশীবত রেখেছে, তাই সম্ভূতির বক্ষ স্পল্দনে জীবনব্যাপী 
আয়াস সন্তাপ ও কৃচ্ছতার আভঘাতেও আপন লক্ষ্যের দকে সে এগিয়ে যেতে 
পারে। আমরা ‘আমি’ বলি যাকে, গহন 'সম্দ্রের বুকে সে শুধ আলোর 
ঝাকামাকটকু। তারও গভীরে রয়েছে অবচেতনা ও আতিচেতনার পরাবর 
বৈপনল্য, যা প্রাকৃতচেতনাকে উৎক্ষিপ্ত করেছে বিশ্বের আঅভিঘাতে স্পর্শাতুর 
নিজেরই একটা বহিরাবরণরুপে এবং সে-চেতনার বিচিত্র বেদনাকে স্বেচ্ছায় 
স্বীকার করছে গঢ় কোনও ইন্টাসাদ্ধর প্রয়োজনে । এই. পরাবর চেতনা 
সত্তার গভীরে স্বয়ং গুহাহিত থেকে বাইরের মান্রাস্পশশকে গ্রহণ করে রসায়ত 
করছে এক সত্যতর গভীরতর অনদুভবের সৃষ্টিবার্যরনুপে । আবার সেই গভীর 
হতেই উৎসারিত করছে তাকে বাঁহশ্চর চেতনায়_জ্ঞান বল ও চাঁরৱ্যের সংবেগে। 
‘কোন্‌ রহস্যলোক হতে ফোটে মনের এই এম্বর্য, মন তা জানে না। কারণ, 
সে তো সত্তার সমীরণচণ্ল বীচিভঙ্গ মাত্র, নিজেকে সংহত করে গভীরশায়ী 
হবার কৌশল তো সে আজও শেখোঁন। 

ব্যাবহাঁরক জীবনে এ-তত্ব আমাদের কাছে প্রচ্ছন্ন । কদাচ-কখনও পাই 
তার চাঁকত আভাস, তার সম্পর্কে গড়ে তুলি একটা ধৃত বা সংস্কার। কিন্তু 
গনুহাশায়ী হতে শিখি যখন, পরাবরের এই গভীরতা নিত্যজাগ্রত থাকে তখন 
আমাদের চেতনায়। অনুভব করি, আত্মস্বরূপের এই তো সত্যতর পরিচয়_ 
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এই প্রশান্ত প্রসন্ন গন্ভীর বীর্যময় যোগযুক্ত চেতনা তো জগতের কবলিত 
নয়; এ যাঁদ 'মহান্ত বিভু'র স্বরুপখ্যাতি নাও হয়, তবু এ যে সেই অন্তর্যামীরই 
তনদ-ভা। অনুভব করি তাঁকে অন্তরাত্মারূপে : আমাদের প্রাতিভাসিক 
বাহরাত্মার আধার ও নিয়ন্তা তান। শিশুর প্রমাদে ও বিক্ষোভে পতা যেমন 
স্নেহে হাসেন, তেমনি আমাদের সুখ-দুঃখের চাণ্ুল্যের দিকে চেয়ে থাকেন তিনি 
স্নিগ্ধ কৌতুকে।...প্রাকৃত গডণাবক্ষোভের সঞ্গে আমাদের যে-আববেক, তাকে 
নাত ক'রে অন্তরাকৃত্ত হয়ে ?দব্য-পররুষের জ্যোতির্দ্ভাঁসত য়াতপের 
সুমায় সমাহিত হতে পারি যাঁদ_তাহলে সেই সমাধিসংস্কারকে আমরা বহন 
করে আনতে পার মান্রাস্পর্শের জগতেও। তখন অখণ্ডচৈতন্যে গৃহাহিত 
থেকে, দেহ-প্রাণ-মনের সুখ-দুঃখ হতে বিবিস্ত হয়ে তাদের গ্রহণ করতে পারি 
চেতনারই বাহরঙ্গ কৃত্তিরূপে। স্বভাবতই বহির্বান্ত বলে তাদের স্পর্শ বা 
প্রভাব স্বরূপসত্তার অন্তদ্তলে আর পেশছয় না তখন। শাস্ত্রের অন্বর্থ সংজ্ঞায় 
তাই ‘মনোময়’ পঢরুষেরও পরে ‘আনন্দময়’ পুরুষের কথা আছে। এই 
আনন্দময় পুরুষই ‘বৃহৎ জ্যোতি সঙ্কুচিত মনোময় পুরুষ তাঁর অস্পষ্ট ছায়া 
এবং ক্ষুক্ধ প্রাতিবিদ্ব মাত্র। অতএব অন্তরেই খুজতে হবে আমাদের স্বরূপসত্য 
বাইরে নয়। 

দ্বিতীয় কথা : স্খ-দুঃখ-উপেক্ষার তিতন্্ীতে যে-ঝঙকার উঠছে প্রাত- 
নিয়ত, সে তো শঢুধু বাইরের একটা ব্যাপার, আমাদের অসমাপ্তপারণামজনিত 
অসম্যক্‌ একটা ব্যবস্থা মাত্। অতএব একেই সংবেদনের পরম নিয়তি বলে 
মানতে আমরা বাধ্য নই। বাস্তবিক বিশিষ্ট বিষয়ের সান্নিকর্ষে রাগ-দ্বেষ- 
উপেক্ষাও যে বিশেষরূপে ব্যবাস্থিত, একথা সত্য নয়। এক্ষেত্রে ব্যবস্থার সৃষ্টি 
হয়েছে আমাদের অভ্যাসে। সমিকর্ষাবশেষে সখ অথবা দুঃখ পাই আমরা__ 
যেহেতু আমাদের প্রকৃতি তাতে অভ্যস্ত, যেহেতু অনুশীলনের ফলে গ্রাহ্যের সঙ্গে 
গ্রহীতার এই সম্বন্ধ দাঁড়িয়ে গেছে। কিন্তু ইচ্ছামত ব্যবাষ্থত সাড়ার বিপরীত 
সাড়া দেবার যোগ্যতাও আমাদের আছে। যেখানে দুঃখ পাওয়াই রীতি সেখানে 
সুখ পাওয়া, অথবা সুখের জায়গায় দুঃখ পাওয়া আমাদের পক্ষে অসাধ্য নয়। 
এমন-কি যে-বাহশ্চেতনা এতকাল যন্ত্রের মত স:খ-দুঃখ-উপেক্ষার সাড়া দিয়ে 
এসেছে, তাকে প্রত্যেক মান্রা্পর্শে নিত্যস্ফূর্ত আনন্দের স্বচ্ছন্দ সাড়া দিতেও 
অভ্যস্ত করতে পারি আমরা--সঞ্টারিত করতে পারি তার মধ্যে গূহাশায়ী আনন্দ- 
ময় পুরুষের সত্য ও বৃহৎ অনুভবের হয়াদনী দীপ্তি। ব্যাবহারিক জীবনের 
অভ্যস্ত সাড়ার গভীরে প্রসন্ন ও বাঁবক্ত আনন্দ-সংবেদন একটা বৃহৎ সিদ্ধি 
হলেও, যোগযুক্ত চেতনার স্বচ্ছন্দ অনুভব তারও চেয়ে বৃহৎ গভীর এবং 
আত্মপ্রতিষ্ঠার মহিমায় পূর্ণতর। কারণ, তার মধ্যে শুধু যে আছে অটল 
থেকে গ্রহণ করা, আত্মস্থ থেকে অনুভবের অপ্পর্ণতাকে কেবল মেনে নেওয়া, 
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তা নয়। অপূর্ণকে পুণে অনৃতকে ঝরতে রুপাল্তারত করবার বীর্যও আছে 
তার মধ্যে। তাই সেখানে মনোময় পুরুষের দ্বন্বাবধূর অনুভবের জায়গায় 
ফুটে ওঠে চিন্ময় রসিকেরই বিশ্বরাতির শাশ্বত ও নিরক্কুশ উদ্মাদনা। 
সহখ-দন্খের সাড়া যে নিতান্ত আপোক্ষিক এবং অভ্যাসপ্রসূত, মানসিক 
ব্যাপারে তা খুবই সহজে ধরা পড়ে। িন্তু আমাদের নাড়াতন্্ নিয়মিত. 
ব্যবস্থাতেই কতকটা অভ্যস্ত। এমন-ক এক্ষেত্রে অভ্যাসের রায়ই যে চরম, 
এমন ভ্রান্ত সংস্কারও তার আছে। তাই তার কাছে সিদ্ধ খাদ্ধ জয় বা মান 
বস্তুতই সুখকর--চিনি যেমন মাষ্ট, এরাও তেমান নির্ঘাত মিষ্ট । আবার 
তেমনি অসদ্ধি দুদৈব পরাজয় বা অপমান বস্তুতই দঃঞখকর তার কাছে__ 
নিম যেমন তেতো, এরাও তেমনি নির্ঘাত তেতো। এদের স্বাদ বদলে দেবার 
কল্পনাও করতে পারে না সেকেননা তার কাছে সে হবে একটা দক্ট-বিরোধ, 
অনৈসার্গক একটা রুচিবিকার। এমনি করে নাড়ীময় পরুষ আমাদের মধ্যে 
পঞ্গর হয়ে আছে অভ্যাসের দাসত্বে। একইধরনের সাড়া ও অন্যভবের 
ছককাটা মানুষের জীবন-ব্যবস্থার কোথাও বিপর্যয় না ঘটে, তার জন্যে সে 
প্রকাতির হাতে-গড়া একটা সাধন মার। কিন্তু মনোময় পুরুষ তার চেয়ে 
স্বাধীন, কেননা প্রকাতি গড়েছে তাকে সাবলীল বৈচিত্র্যের আধার ক'রে-_ 
পারবর্তনের ভিতর দিয়েই সে এগিয়ে যাবে বলে। পরবশতা তার ইচ্ছাধীন।' 
যতাঁদন বিশেষ-একটা মানসিক অভ্যাসকে সে আঁকড়ে আছে অথবা নাড়ীতন্তের 
শাসনকে স্বীকার করছে স্বেচ্ছায়, ততাঁদনই সে পরবশ। অতএব অপমানে 
ক্ষতিতে পরাজয়ে শোকাচ্ছন্ন হতে বাধ্য নয় সে। এদের সে দেখতে পারে 
পদ্রাপ্নার উপেক্ষার দৃষ্টিতে-এমন-ক পরিপূর্ণ প্রসন্নতার সঙ্গোই এদের 
সে বরণ করে নিতে পারে জীবনের আর সব-কিছুর সঙ্গে। তাই চেতনার 
উন্মেষের সঙ্গে মানূষ আবিচকার করেছে এই সত্য : দেহ ও নাড়ীতন্তরের 
শাসনকে যতই সে অস্বীকার করে, অন্নময় ও প্রাণময় কোশের ষড়যন্ত্র হতে 
যতই নিজেকে নিরমন্ত করে, ততই অসঙ্কুচিত হয় তার স্বাতন্রযর মাহিমা। 
মান্রাস্পর্শের সে আর দাস নয় তখন, সংবেদনের স্বাতন্ত্যে সে তখন দ্বরাট্‌ ৷ 
কিন্তু শারীরিক সুখ-দুঃখের বেলায় স্বারাজ্যের এই সহজ মাঁহমাকে 
অক্ষর রাখা কঠিন হয়ে পড়ে। কেননা আমরা তখন থাকি দেহ ও নাড়ী- 
তন্বের খাসমহলে। সেখানকার কর্তা যে, তার স্বভাবই হল বাইরের চাপ 
ও বাইরের অভিঘাতের শাসন মেনে চলা । তব স্বারাজ্যের একটুখানি আভাস 
সেখানেও আমরা পাই। একটা ব্যাপার লক্ষণীয়। একই স্থূল সন্নিকর্ধ 
সখের অথবা দুঃখের হতে পারে অভ্যাসের ফলে- শুধু বিভিন্ন ব্যক্তির 
কাছেই নয়, একই ব্যক্তির বিভিন্ন অবস্থায় বা তার বাড়াতর বিভিন্ন পর্বে ॥ 
কতবার দেখা গেছে, তীব্র উত্তেজনা অথবা উচ্ছবাসত উল্লাসের সময় মানুষ 
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অসাড় বা উদাসীন হয়ে যায় দেহের বেদনাবোধ সম্পর্কে, অথচ স্বাভাবিক 
অবস্থায় সেই বেদনাই হয়ত হত তার মর্মান্তিক যন্ত্রণার কারণ। অনেকসময় 
“বেদনা সম্পর্কে সচেতনতা ফিরে আসে তখনই, অসাড় নাড়ীতন্ত্র আবার যখন 
সজাগ হয়ে মনকে স্মরণ করিয়ে দেয় তার অভ্যস্ত বেদনাবোধের দায়। কিন্তু 
মনের এ-দায় তো অনাঁতিক্রমণীয় নয়_এ তার অভ্যাস শুধু । সম্মোহনদশায় 
সম্মোহত ব্যাক্তির শরীরে ছঠচ ফুটিয়ে বা ছুরি চালিয়ে তাকে ব্যথা পেতে 
নিষেধ করা হয় যদি, তাহলে শুধ্দযে তখনই ব্যথা পায় না সে তা নয়, জেগে 
ওঠার পরও ব্যথা পাবার অভ্যস্ত সংস্কারকে তার স্বচ্ছন্দ দাবিয়ে রাখা চলে। 
ব্যাপারটা রহস্যময় মোটেই নয়। মানুষের জাগ্রৎচেতনাই অভ্যস্ত হয়েছে 
নাড়ীতন্তের সংস্কারে । সম্মোহন-দশায় জাগ্রতের ক্রিয়াকে স্তম্ভত করে 
'সম্মোহক ফুটিয়ে তোলে আঁধচেতনার গৃহাশায়ী মনোময় পুরুষকে, যানি 
ইচ্ছা করলেই দেহ ও নাড়ীতন্রের নিয়ন্্রণকে নিজের বশে আনতে পারেন। 
ম্মোহনদ্বারা এমনি করে ফ্বারাজ্যের যে-অধিকার মেলে, তা কিন্তু বস্তুত 
অস্বাভাবিক পরতন্্ ক্ষিপ্র ও ক্ষণস্থায়ী, সুতরাং সত্যকার স্বারাজ্য বলা চলে 
“না তাকে। কিন্তু এই সাধনাই করা চলে স্বেচ্ছায়, স্বভাবের বশে, পর্বে-পর্কে 
_যার ফলে আধারে সত্যকার স্বারাজ্যপ্রাতিষ্ঠা হয়, নাড়ঈতন্তের অভ্যক্ত 
সংস্কারের “পরে সংক্রামিত হয় মনোময় পুরুষের আংশিক বা পাঁরপর্ণ 
প্রশাসন। 

দেহ-মনের পাঁড়াবোধ প্রক্কাতর একটা কৌশল মাত্র। উধর্বপাঁরণামের 
“এক পর্বসান্ধতে বিশেষকোনও লক্ষ্যাসদ্ধির জন্যই শক্তির এই লালা। 
কথাটা এই ।  ব্যক্তিচেতনার কাছে এ-জগৎ বহুমুখী শাক্তরাজির বিচিত্র জাটল 
একটা সংঘাত। এই জাঁটল আবর্তের মধ্যে জীব দাঁড়য়ে আছে একটা সীমিত 
পিন্ডরুপে। আধারশক্তির সণ্চয় তার সীমিত, অথচ তারই 'পরে প্রাতানয়ত 
পড়ছে এসে অগণিত আভঘাত--যা তার 'িন্ডজগৎকে ক্ষত-বিক্ষত চূর্ণ 
'বিচুর্ণ বা বিশ্লিম্ট করে দিতে পারে যে-কোনও মৃহূর্তে। বিষয়সান্নিকর্ষে 
'বিপদ বা আনিম্টের আশঙ্কা আছে যেখানে, জীবের দেহ এবং নাড়ীতন্ 
‘সেখান হতেই আঁৎকে পিছিয়ে আসে। এই পাছিয়ে-আসাটাই চেতনায় ফোটে 
পাঁড়াবোধ হয়ে। উপনিষদে যার নাম 'জুগপ্সা, এ তারই অঙ্গাঁভূত। 
পিণ্ডচেতনা যাকে মনে করে অনাত্মা প্রাতকূল বা অনাত্মীয়, তাহতে নিজেকে 
বাঁচানোর স্বাভাবিক প্রবৃত্তিই হল জুগপ্সার স্বরূপ ।  জনগুপ্সাই দেখা দেয় 
পাড়ার আকারে। অতএব, কাকে এড়াতে হবে অথবা এড়াতে না পারলেও 
'ঠোঁকয়ে রাখতে হবে, এ যেন তার দিকে প্রকৃতির ইশারা। তাই জড়জগতে 
প্রাণ না দেখা দিয়েছে যতক্ষণ, ততক্ষণ পাঁড়াবোধের কোনও নিশানা মেলে 
‘না, কেননা ততাঁদন প্রকৃতির ইচ্টাসাদ্ধির জন্য যান্ত্রিক প্রবৃত্তিই যথেষ্ট । কিন্তু 
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যখনই জগতে দেখা দিল প্রাণের সকুমার লীলা এবং জড়ের 'পরে তার শিখিল 
মুষ্টিবন্ধন, তখন হতেই বেদনাবোধের আবির্ভাব। আর সে-বেদনা বেড়ে 
চলল প্রাণের মধ্যে মনের উন্মেষের সঙ্জো-সঙ্গে। তাই যতক্ষণ দেহ আর 
প্রাণকে মন জাঁড়য়ে আছে জ্ঞান ও ক্রিয়ার সাধনরুপে, ততক্ষণ বেদনাবোধ তার 
নিত্যসঙ্গী। মনকে তখন দেহ আর প্রাণের ক্রিষ্ট বৃত্তি মেনে চলতেই হয় 
এবং সেইজন্য অপতর্ণ অহন্তার সংবেগ ও আক্তকে করতে হয় তার দিশারা। 
অতএব বেদনাবোধকেও প্রত্যাখ্যান করবার তার উপায় থাকে না। কিন্তু মন 
যাঁদ হয় স্ববশ, অহংনির্মক্ত, সব'ভূত এবং বিশ্বগত শাক্তললার সঙ্গে 
যোগধণ্ড, তাহলে দ:ঃখবোধের প্রয়োজনও তার কমে আসে এবং অবশেষে 
দুঃখসত্তার কোনও হেতুই অবশিষ্ট থাকে না। তখনও চেতনায় তার 
সংস্কারশেষ থাকে যাঁদ, তাহলে অতাঁতের অনিয়ত ও অনিমিত্ত উৎপাতর্পেই 
সে থাকবে; অর্থাৎ দ:ঃখবোধ তখন অভ্যাসের অনাবশ্যক পরিশেষ। উধর্ব- 
চেতনা পারাপার দানা বাঁধোন বলেই তার ’পরে অবর-সংস্কারের এই জুলুম । 
কিন্তু এ-জনলুমের পথও রুদ্ধ ক'রে তার সম্পূর্ণ বিলোপসাধন করতে হয়, 
তবেই জড়ের বশ্যতা ও অহন্তার সঙ্কোচ হতে চেতনার নিমাক্ততে তার 
স্বারাজ্যাসাদ্ধর দিব্য নিয়তি সার্থক হতে পারে। 

দঃখবোধের বিলোপসাধন অসম্ভব কিছুই নয়, কেননা সখ দুঃখ দুইই 
প্রতীপ। এ-বৈকল্যের কারণ : অখন্ডচেতনা জাবের মধ্যে নিজেই নিজেকে 
করেছে খাণ্ডত-মায়ার পাঁরামীততে। তাই বিশ্বের স্পর্শে জীবের মধ্যে 
জাগে না সার্বভোম রসোল্লাস, বিশ্বকে খণ্ড-খণ্ড করে আস্বাদন করে সে 
অহন্তার ক্রিষ্ট বৃত্তি দিয়ে। িশ্বাত্ার কাছে মান্রাস্পর্শ নাই, কেননা সকল 
স্পশই তাঁকে দেয় আনন্দকন্দের অনুভব--অলঙকারশাস্তরের ভাষায় যাকে বলা 
হয় ‘রস’ অর্থাৎ যা বস্তুর সার এবং স্বাদ দুইই। বিষয়ের সংস্পর্শে তার 
সারটকু খুজি না আমরা-শুধু দেখি কিভাবে আলোড়িত করে সে আমাদের 
কামনা ও ভয়কে, লালসা ও বিরাগকে। তাই বিষয়ের রস আমাদের চেতনায় 
বিবাতিত হয় দুঃখে শোকে উপেক্ষায় বা অপূর্ণ আনন্দের ক্ষণিকায়, অর্থাৎ 
সারগ্রাহতার সামর্থ্য থাকে না তার মধ্যে। হৃদয় ও মন সম্পূর্ণ অনাসক্ত 
হয় যাঁদ এবং সেই অনাসাক্তর বাধ নাড়ীতন্রেও সংক্রামত হয়, তাহলে 
রসের এই অপূর্ণ তির্যক প্রকাশকে ধারে-ধীরে অবলযপ্ত করে শ্যদ্ধসত্তার 
অব্যাভচারী আনন্দের বিচিত্র উল্লাসকে তার স্বারাঁসক সত্স্বরূপে আস্বাদন 
করা আমাদের পক্ষে অসম্ভব হয় না। বিশ্বোল্লাসের চিন্রধারা পান করবার 
সামর্থ্য কিছনকিছু দেখা দেয়, যখন কাব্য ও কলার বিষয়বস্তুকে আমরা গ্রহণ 
কার সামাজিকের সহনদয়তা নিয়ে। শোক ভয় ও জুগ্‌প্সার বিষয়েও আমরা 
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পাই এক অন্তগঢ় রসরূপের আদ্বাদন। তার কারণ, আমরা তখন অনাসক্ত, 
নিলিপ্ত_ভাবি না নিজের কথা বা আত্মসংহরণের উপায়, শুধু ভাবি বিষয়বস্তু 
ও তার রসের কথা। সামাজিকের এই রসবোধ অবশ্য বিশুদ্ধ আনন্দসত্তার 
অবিকল প্রতিরূপ কখনও হতে পারে না, কেননা ব্ৰহ্মানন্দ কাব্যরসোত্তীর্ণ 
অতিমানস অনুভব ব্রহ্মানন্দে শোক ভয় জ্‌গুপ্সা বিলুপ্ত হয় আলম্বনসূদ্ধ, 
কিন্তু কাব্যরসে আলম্বন থাকে অক্ষুপ্ন। তবু বিশ্বাত্মার আত্মরূপায়ণে 
যে-আনন্দ কলায়-কলায় উপচিত হয়ে উঠেছে, তার একটি ভূমির আংশিক ও 
অপূর্ণ পরিচয় পাই আমরা শিল্পরসেরও আদ্বাদনে। এ আমাদের আত্ম- 
প্রকীতর অন্তত একটা দিক উন্মন্ত করে দেয় অহন্তানর্মুন্ত সেই 
বিশ্বাত্মভাবের প্রতি, যা দিয়ে আঁখলাত্মা আস্বাদন করেন মানুষের খণ্ডিত- 
চেতনায় কল্পিত বৈষম্য ও বিপর্যয়ের মধ্যেই সৌষম্যের মাধুরী । তব; প্রমুক্ত 
চেতনার এ শুধু পূর্বাভাস। পাঁরপূর্ণ প্রমুক্তি আসবে তখনই, যখন 
মুক্তধারা অবাধ প্লাবনে আধারের সব-কিছ খুলে যাবে আলোর দিকে 
আমাদের হৃদয়ের নাড়ীতে-নাড়ীতে উল্লাসত হয়ে উঠবে এক সর্বতঃসঞ্চারী 
রসবোধ, এক সার্বভোম প্রজ্ঞাদচ্টি, বিশ্বের সম্পর্কে অনাসক্ত অথচ যোগযুক্ত 
একটা গভীর চেতনা । 

আমরা দেখোছি, বিশ্বের অভিঘাতকে স্বচ্ছন্দে গ্রহণ করতে না পেরে 
চিৎশাক্ত যখন পরাহত সঙ্কুচিত হয়ে ফিরে আসে, তখনই আমাদের মধ্যে 
জাগে বেদনাবোধ। তারও মূলে রয়েছে আমাদের আবিদ্যা। সৎ-চিৎ-আনন্দই 
যে আমাদের আত্মার স্বরূপ একথা ভুলে ক্ষুদ্র অহমিকার দীনতা দিয়ে নিজেকে 
যখন সঙ্কুচিত কার, তখনই বিশ্বকে গ্রহণ করবার সম্ভোগ করবার যথোচিত 
সামথণও আমরা হারিয়ে ফেলি। তাই দুঃখবোধের উচ্ছেদ করতে আমাদের 
প্রথম সাধনাই হবে জঃগ:ুস্সার জায়গায় তাতিক্ষার প্রবর্তনা। জ:গৃপ্সায় আমরা 
প্রাতক্‌ল সান্নিকর্ষ হতে ঘা খেয়ে পিছন হটেই এসোছ এতকাল, এইবার 
তিতিক্ষার বীর্য নিয়ে রুখে দাঁড়াতে হবে, জয় করতে হবে তাদের। তাঁতক্ষার 
অনুশীলনে আমরা প্রথমে পেশছব একটা সমত্ববোধের ভূমিতে, অর্থাৎ সকল 
সন্নিকর্ষের প্রাতিই জাগবে আমাদের সমান উপেক্ষা অথবা সমান প্রসন্নতা। 
তারপর এই সমত্ববোধকে দূঢ়মূল করতে হবে আধারে_ সুখ-দুঃখের দ্বন্দ্বে 
বিকল অহংচেতনার আসনে অখণ্ড সচ্চদানন্দের পরমানন্দময় চেতনার 
প্রতিষ্ঠাদ্বারা। এই ব্রাহ্মী চেতনা বিশ্ব হতে 1ববিক্ত হয়ে বিশ্বোত্তার্ণ হতে 
পারে। তখন তার প্রশান্ত-সুদুর আনন্দধামে পেশছতে হলে চাই সবক্ছন্তে 
সমান উপেক্ষা। তা-ই হল বৈরাগীর পথ। কিন্তু ব্রাহ্মী চেতনা আবার হতে, 
পারে বিশ্বোভ্তীর্ণ হয়েও বিশবাত্রক। তখন তার সর্বানুস্যত নিত ত 
আনন্দের অনুভব মেলে পূর্ণাহন্তার মধ্যে ক্ষুদ্র অহন্তার নিঃশেষ আত্মসমর্পণে 


আনন্দরূপং যদ বিভাতি ১১৫ 


_এক সবগত সমরস প্রসাদের অধিগমে। বৈদিক খাদের ছিল এই পথ। 
কিন্তু সখের স্তিমিত বেদনা ও দুঃখের প্রতীপ সংস্পর্শে উদাসীন থাকাই 
স্বভাবত অধ্যাত্মসাধনার আদিপর্ব। সাধারণত আরও এগিয়ে গেলে আসে 
পমরস প্রসাদের ভাব। কিন্তু স্খ-দঃখ-উপেক্ষার তিনটি তারকে সদ্য-সদ্যই 
বাজিয়ে তোলা আনন্দের স্মরে-অসম্ভব না হলেও মান্যষের পক্ষে খ্যব 
সহজ নয়। 

বেদান্তীর সম্যক্‌তদর্শন: জগৎকে তাহলে এই দৃষ্টিতে দেখে। বিশ্বের 
মলে আছে এক অখণ্ড অনন্ত সন্মাত্র_নিরঞ্জন আত্মসংবিতের উল্লাসে পরমা- 
নন্দময়। সেই শদদ্ধসত্ভাই আত্মস্বরূপে আব্চ্যত থেকে স্পান্দত হল চিন্ময় 
মহাশক্তির লীলায়নে-_ মায়ার খেলায় জাগল প্রকৃতির পরিস্পন্দ। শাদ্ধসত্তার 
স্বতঃস্ফন্তত আনন্দ প্রথমত সমাহিত আত্মসংহৃত_জড়াবশ্বের ভূমিকারূপে 
অবচেতন। তারপর সে-আনন্দ উচ্ছবাঁসত হয়ে উঠল এক সমরস পরিস্পন্দের 
বিপুল উচ্ছৰাসে_তাকে তখনও ইন্ড্রিয়সংবেদন বলতে পারি না। তারও পরে, 
মন ও অহংএর উন্মেষ এবং উপচয়ে সুখ-দ:ঃখ-উপেক্ষার ব্রিতল্লীতে বেজে 
উঠল সে-আনন্দঝঙ্কার, যখন ঘটে-ঘটে সঙ্কুচিত চিৎশক্তি বিশ্বব্যাপিনগ 
মহাশাক্তকে অনাত্মীয় ও নিজের সীমিত সাধনার প্রতিকূল ভেবে শিউরে 
উঠল তার অভিঘাতে। অবশেষে ঘটল অখণ্ড সচ্চিদানন্দের নিতাচেতন 
আবির্ভাব তাঁর আত্মবিভাতিতে_সবাত্মভাবের সংবেদনে, সামরসোর সম্ভোগে, 
স্বপ্রতিষ্ঠার মাঁহমায়, সবায়া প্রকৃতির অবষ্টম্ভে। এই হল জগৎপারণামের ধারা। 

যদি প্রশ্ন হয়, যানি 'একমেবাদ্বিতীয়ং সৎস্বরূপ, এই বিশ্বপারণামে 
তাঁর আনন্দ কেন ? তার উত্তরে বেদান্তী বলবেন, আনন্ত্যই যাঁর স্বরূপ, 
তাঁর মধ্যে তো সমস্তই সম্ভাবত। আর সম্ভুতির বিপারণামেই হ’ক অথবা 
অসম্ভাতির অপরিণামেই হ’ক, তাঁর সদ্ভাবের যে-আনন্দ, সে তো সার্থক 
হবে নিখিল সম্ভাবনার চরিতার্থতাতেই। সে বিচিত্র সম্ভাবনার একটি রূপ 
ফনটেছে এই বিশ্বে, আমরা যার অঞ্গীভূত। এখানে সচ্চিদানন্দ নিজেকে 
যেন হারিয়ে ফেলেছেন যা নন তিনি তার মধ্যে এবং সেই বৈপরাত্যের গহনে 
চলেছে তাঁর নিজেকে ফিরে পাবার এষণা। অনন্ত সৎদ্বরূপ যান, অসতের 
কুহেলিকায় নিজেকে হারিয়ে ফেলে আবার তান ফুটে উঠলেন সান্ত জঁবের 
প্রাতভাসে। তাঁর অনন্তচৈতন্য লযপ্ত হল অব্যাকৃত আঁচাতির বিপুল আঁধারে, 
আবার বাহশ্চর চেতনার সঙ্কীর্ণ পরিসরে উঠল তা বিলমালয়ে। তাঁর 
অনন্ত শক্তির স্বধা আচ্ছন্ন হয়ে পড়ল পরমাণুর নিত ঘূর্ণযাবর্তে, আবার 
তা জেগে উঠল রক্মাণ্ডের টলমল মূর্তিতে। তাঁর আনন্দ মিলিয়ে গেল 
জড়ত্বের স্তিমিত অসাড়তায়, আবার তা বেজে উঠল সুখ-দঃখ-মোহ 
রাগ-দ্বেষউপেক্ষার সুরসষমাহাীন বিচিত্র ঝংকারে। তাঁর নিরবশেষ অখণ্ডতা 
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খণ্ডবৈচিত্র্যের বিপর্যয়ে গেল হারিয়ে, আবার তা দেখা দিল বিচিত্র শক্তি ও 
সত্তার সংঘর্ষে_বার মধ্যে পরস্পরকে কবালত করে গ্রাস করে জীর্ণ করে 
চলল সেই অখণ্ডভাবকে ফিরে পাবার সাধনা। এমনি করে এই সৃষ্টির 
বুকেই একাদন অখণ্ড সচ্চিদানন্দ ফুটে উঠবেন তাঁর নিরাবরণ মাহমায়। 
জীবব্যান্ত হয়েও মানুষ এই জীবনেই রুপান্তরিত হবে বৈশ্বানর বিরাট 
পদুরুষে। তার সঙ্কীর্ণ মনশ্চেতনা সম্প্রসারিত হবে আতিচেতনার অদ্বৈত 
সমাহারে, যার মধ্যে সবাই ঠাঁই পাবে_নীর্বচারে। তার সঙ্কীর্ণ হৃদয় উদার 
হয়ে বিশ্বকে বাঁধবে অফুরন্ত প্রেমের আলিঙ্গনে, ক্ষুব্ধ বাসনার লোলুপতা 
বিশ্বরাতর রসে হবে রসায়ত। তার সঙ্কুচিত প্রাণচেতনা বিস্ফারিত হয়ে 
{বশ্বের সমগ্র অভিঘাতকে তুলে নেবে আপন বুকে, বিশ্বের আনন্দলীলার 
পাবে পাঁরপূর্ণ আস্বাদন। এমন-কি তার জড়দেহও আর নিজেকে বিশ্ব 
হতে 'বিযযক্ত ভাববে না-_অখণ্ড সর্বগত মহাশীক্তর বিপুল প্রবাহকে ধারণ 
করবে সে নিজেরই মধ্যে তার সঙ্গে এক হয়ে গিয়ে। এমান করে ব্যাক্ত- 
আধারেই অখণ্ড সচ্চিদানন্দের সর্বানুস্যত অদ্বয়সুষমা পাঁরপূর্ণ মাহমায় 
ফুটে উঠবে তার সবাঁয়া প্রকৃতির ছন্দে। 

বিশ্বলীলার মর্মমুলে নিহিত রয়েছে যে-পরমসত্য, শদ্ধসত্তার অখণ্ড 
সমরস আনন্দ তার স্বরূপ॥ সে-আনন্দের সামরস্য ফুটেছে প্রকীতির অবচেতন 
স্বাপ্ততেও-বখন তার মধ্যে ছিল না ব্যাক্ত-চেতনার সূচনা। তারপর জীবকে 
কেন্দ্র করে অর্ধচেতন স্বপ্নের ধাঁধায় নিজেকে খুজেছে সে এষণার বিচিত্র 
ছন্দে-তার মধ্যে কত বিকৃতি, কত রুপান্তর, কত বিবপর্যয়। কিন্তু 
সে-এষণাতেও অক্ষু্ন রয়েছে সামরস্যের সেই আনন্দ। আবার ওই আনন্দেরই 
অবিকাল্পত অনুভব দেখি শাশ্বত অতিচেতনার স্বপ্রাতষ্ঠ মহিমায়_একাঁদিন 
যার মধ্যে প্রবদ্ধ জীবচেতনা একাকার হয়ে যাবে অখণ্ড সচ্চিদানন্দের পরম 
সাফজ্যে। ভাবের চোখে জড়ীবশ্বের দিকে তাকাই যখন সংসকারাবমুক্ত 
বিজ্ঞানের প্রাতভদীপ্ত নিয়ে, তখন দেখ জগৎ জুড়ে এই তো অখণ্ডের 
আনন্দলীলা। এ-লীলায় তিনিই নট, ভাঁনই সত্রধার-তাঁর সবৈশ্র্যের 
আনন্দচ্ছটায় ফুটেছে বিশ্বের এই শতদল। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় 
দেব-মায়! 


আআ নামাভর্মীমরে সকম্যুং গোঃ। 
অন্যদন্যদসনর্যং বসানা 
নি মায়িনো মমিরে রূপমদ্মিন্‌£ 


মায়াবিনো মমিরে অস্য মায়য়া 
স;রচক্ষসঃ পিতরো গভনা দধঢঃ ৷ 
ঝগ্ৰেদ ৩1৩৮।৭; ৯1৮৩।৩ 


তাইতো আজও তারা এই বীর্য দেবতা আর ধেনূর্্পণীর নাম দিয়ে 
দিকে-দিকে রুপায়িত করে চলেছে আলোকজননণীর নির্‌ড় শক্তিকে; সে-শাঁন্তর বিচি 
বার্ষে ঢেকেছে তারা আপন তন;_এমনি করে মায়ীরা ফুটিয়ে তুলেছে রূপের মায়া 
এই সতের মধ্যে। 


রুপ দিলেন সবাইকে এ'রই মায়ায় মায়াবীরা; বাঁয'দগগ্ত দৃষ্টি যে-পিতাদের, 
একেই ভ্রণের মত তাঁরা নিহিত করলেন সবার মধ্যে। 
_খগ্বেদ (৩৩৮1৭) ৯1৮৩৩) 


যে-সন্মাত্রের মধ্যে স্বয়ম্ভুবীর্যের সংবেগে চিৎসত্তার নিরঙ্কুশ আনন্দে 
জাগে বিসৃম্টির প্রবর্তনা, তিনিই আমাদের স্বরুপসতা। আমাদের সকল 
ভাব ও ভঙ্গর অন্তর্যামী আত্মা তিনি_আমাদের সকল কৃতি সৃষ্টি ও 
সম্ভূতির তিনিই আদি, তিনিই অন্ত। কাঁব শিল্পী অথবা সঙ্গণতকার 
কলার্‌পের সৃষ্টি করে যখন, তখন আত্মসন্তার কোনও অন্তগুঢ় বীজভাবকেই 
তারা রুপায়িত করে। অথবা কার মনীষা বা রাজনশতিবিদ অন্তনশহত 
ভাবকেই দেয় বস্তুরুপের আকার, অথচ এই ব্যাকৃতিতে তাদের কোনও 
স্বরূপচ্াঁত ঘটে না। তেমনি এই বিশবসম্ভূতিও সেই শাশ্বত বিশ্বকাবর 
আনন্দচিন্ময় আত্মরূপায়ণ। বাস্তবিক, সমস্ত বিসৃষ্টি বা সম্ভতির তত্বই 
তা-ই : বাঁজ হতে যা অঙ্কুরিত হল, বীঁজেই ছিল তা নাহিত-_বীজ-সত্তায় 
ছিল তার প্রাক্‌-সত্তা, পূর্বসিদ্ধ ছিল তার আত্ম-বিভাবনার সংবেগ, সম্ভুতির 
আনন্দেই সঙ্ক্পিত ছিল তার ছন্দ। প্রাণপঙ্কের আদ-কণিকাতেই সত্তার 
গন্ড সংবেগে প্রচ্ছন্ন ছিল জাবপিণ্ডের অবশ্যম্ভাবী পাঁরণাম। বস্তুত, 
অন্তঃসংজ্ঞা অন্ত্বত্বী বীঁজশক্তিই সর্বত্র বহন করে নিজের অন্তর্গঢ সরূপকে 
ফুটিয়ে তোলবার অদম্য আকৃতি । কেবল জব যেখানে আত্মবিসৃম্টির কর্তা, 
সেইখানেই সে নিজের সঙ্গে কল্পনা করে সৃষ্টিশক্তির ও সৃষ্টির উপাদানের 
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একটা প্রভেদ। বস্তুত শক্তির সঙ্গে তার দ্বরুপের কোনও পার্থক্য নাই। 
শক্তির সাধনরুপে কম্পিত ব্যাক্তচেতনাও যেমন সে নিজে, তেমান সৃষ্টির 
উপাদান ও পাঁরণাম হতেও সে অভিন্ন । ' অর্থাৎ বিসৃষ্টির আপাতাভন্ন 
পর্বে-পর্বে আছে একই সত্তা, একই শক্তি, একই আনন্দের লালা_'বাভিন্ন 
পর্যায়ে ঘনীভূত হয়ে। প্রত্যেক পর্যায়ে তার বিবিক্ত অহং নিজেকে ঘোষণা 
করছে ‘এই তো আমি’ বলে, কিন্তু সর্বত্র তার আত্মশাক্তরই বিচিত্র গুণলীলা 
আত্মরূপায়ণের বিচিত্র উল্লাসে নিজেকে করছে মঞ্জারত। 

সন্মাত্রের বিভাতও তো তার আত্মস্বরূপ ছাড়া আর-কিছুই হতে পারে 
না। এ তার লীলা, তার ছন্দ_তার আত্মসত্তা চিৎশাক্ত ও আনন্দস্বভাবেরই 
স্ার্ত। তাইতো যা-কছু ফোটে জগতে, সে-ই বহন করে সত্তার আকৃতি। 
সে চায় সঙ্কল্পিত রুপের স্ফুরণ, তার মধ্যে আত্মভাবের উপচয়। যে চেতনা 
ও শান্তি তার অন্তার্নীহত, তাকে সে চায় পণ্ট স্ফ্ীরত উপচিত ও অনন্তগণে 
বার্ধত করতে। বিশ্বের ঘটে-ঘটে রয়েছে আনন্দের প্রোতি__অব্যক্ত হতে ব্যক্ত 
হওয়ায় আনন্দ, রপায়ণে আনন্দ, চেতনার ছন্দোদোলায় আনন্দ, শক্তির মুক্ত- 
ধারায় আনন্দ। সেই আনন্দকে বাড়িয়ে উপচে তোলা- যোদকেই হ’ক, যেমন 
করেই হ’ক; অন্তরের. যে-ভাবই অল্তর্যামী সচ্চিদানন্দঘনাবগ্রহের নিগঢ়ঢ় 
বাণীর বাহন হ’ক, তাকেই সার্থক করে তোলা আনন্দ-রসায়নে_এই তো 
সর্ভূতের একমাত্র আকৃতি। 

বিশ্বের যদি কোনও লক্ষ্য থাকে, পূর্ণতার কোনও এষণা যদি নিহত 
থাকে তার মধ্যে, তাহলে ক ব্যাম্টতে কি সমন্টিতে তার রূপ হবে_ আত্ম- 
সত্তাকে, অন্তগর্ণঢ় শাক্ত ও চেতনাকে, নিরুঢ় আনন্দস্বভাবকেই পরিপর্ণ 
এ*বর্ষে ফুটিয়ে তোলা। কিন্তু ব্যাক্তচেতনা ব্যাক্তরুপের সঙকীর্ণ বেষ্টনীতে 
বাঁধা পড়ে যদি, তাহলে তার পূর্ণরূপ কিছুতেই ফুটবে না। যে সান্ত, 
তার মধ্যে অখণ্ড পূর্ণতা কখনও ফোটে না এইজন্য যে, সান্তের তা স্বরপে- 
কল্পনার প্রাতকূল। অতএব সান্তভাব ঘুচে অনন্তচেতনার উন্মেষেই ব্যক্তির 
একমাত্র সার্থকতা । আত্মজ্ঞান ও আত্মোপলান্ধর সাধনায় আনন্ত্যের আঁভব্যাক্ত 
ঘটে যদ, তবেই সে ফিরে পাবে তার স্বরুপসত্য। যানি অনন্ত সত্তা অনন্ত 
চেতনা ও অনন্ত আনন্দ, তিনি যে তার আত্মস্বরুপ, তার সান্তভাব যে তাঁর 
পরমা্থ সত্তার চিন্রাবভূতির লীলাকণ্ণক মাত্র_এই পরমসত্যের অনুভবে তখন 
চরিতার্থ হবে তার এষণা। 

অন্তহীন দেশ ও কালরূপে প্রসারিত তাঁর অমেয়সত্তার বিপুল পট- 
ভূমিকায় অখণ্ড সচ্চিদানন্দের এই-যে বিশ্বলীলার কল্পনা, তার রহস্য বুঝতে 
হলে তার তত্বরুূপের অন্যধ্যান করতে হবে আমাদের । সে-রূপকে আমরা 
এইভাবে তরগ্গায়িত দেখি প্রচেতনার পর্বে-পর্বে। প্রথম পর্বে চিৎসত্তা সংবত্ত 
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ও আত্মসমাহিত হয়ে নিলীন হল ধাতুর ঘনীভাবে_ অনন্ত বিভজনের 
সম্ভাবনা নিয়ে, জনা নইলে 
হত না। দ্বিতীয় পর্বে স্বতোনিরদ্ধ চিৎশাক্ত ফুটে উঠল রুপময় প্রাণময় 
ও মনোময় বিগ্রহরূপে। শেষ পর্বে, মনোময় বিগ্রহ মুক্তি পেল স্বরূপোপ- 
লা্ধর নির্বারত স্বাতন্ে-নিজেকে সে জানল বিশ্বললার অখণ্ড অনন্ত 
সূত্রধাররুপে। আর সেই প্রম্টুক্তির উল্লাসে আবার সে ফিরে পেল আাঁমাহধন 
সং-চিং-আনন্দের স্বরূপপ্রত্যয়, মূট দশাতেও যা ছিল তার আত্মসত্তার গুহাচর 
চিরন্তন সত্য। শক্তিস্পন্দের এই তিনটি ছন্দের জ্ঞানই বিশ্বরহস্যের একমাত্র 
কুণ্িকা। 

বিশ্বপরিণামের এই ছন্দকে আমরা রূপাঁয়ত দেখি প্রাচীন বেদান্তের 
শাশ্বত অনুভবে এবং সেই দর্শনের আলোকে পাই এ-যুগের প্রাতিভাসক 
পাঁরণামবাদের সত্য পরিচয়। কালের কলনায় বশ্বপাঁরণামের যে-লীলা 
দেখেছিলেন প্রাচীন খাঁষ, আজ বৈজ্ঞানকও শাক্ত ও জড়ের তত্বালোচনীয় 
তারই অনচ্ছ পারচয় পেয়েছেন। সে-পরিচয়কে সংস্পম্ট ও সংপ্রমাণ করতে 
হলে আবার তাকে উদ্ভাসিত করতে হবে আমাদেরই ভাণ্ডারে সণ্চিত বেদান্তের 
পরাণ ও শাশ্বত সত্যের জ্যোততে। এমনি করে প্রাচ্যের পুরাণ-জ্ঞান আর 
প্রতীচ্যের নবীন জ্ঞানের অন্যোন্যসঙ্গমে ফুটবে তাদের পরস্পরের দণপ্ত পরিচয়। 
আজ জগতের ভাবধারা চলেছে যেন সেই যুক্তবেণীরই আভমুখে। 

তব, 'সর্বং খল্বিদং ব্হ্গ* শুধু এই তত্বের আবজ্কারে সকল সমস্যার 
সমাধান হয় না। বিশবমূল পরমার্থতত্বকে চিনেছি আমরা, কিন্তু বক করে 
তান পরিণত হলেন এই প্রাতিভাসে, তার ইতিহাস এখনও জানি না। সমাধানের 
চাবকাঠিটি পেয়োছ, কিন্তু কোন্‌ তালায় তাকে ঘোরাতে হবে তা তো বলতে 
পারি না। পরমার্থতত্বকেই শুধ জানলে হবে না, জানা চাই তার পরিণামের 
ধারাকেও। কারণ, ধারা যে আছে, 'যাথাতথ্যতঃ অর্থের বিধান যে আছে জগতে 
সে তো স্পষ্ট দেখাছি। অখন্ড সচ্চিদানন্দের শক্তি অব্যবহিত হয়ে কাজ করছে 
না বিশ্বে, কেননা তিনি তো এন্দ্রজালকের মত খেয়ালখশির চূড়ান্তলীলায় 
লোক-ীবিসৃষ্টি করে চলেননি শুধু ব্যাহাতির মন্ত্র আউীঁড়য়ে। 

সত্য বটে, বিশ্ববিধানের বিশ্লেষণে দেখি শুধু বিক্ষিপ্ত শক্তলীলার একটা 
সমতা এবং কতকগ্যাল 'নার্দন্ট খাতে সে-লীলার প্রবহণ-_কোনও খতের ছন্দে 
নয়, কেবল শক্তির যদচ্ছা প্রবৃত্ততে অথবা অভ্যস্ত শাক্তপাঁরণামের গতান- 
গাঁতিক ধারা ধরে। বিশ্বে নিয়মের এই তাৎপর্য। কিন্তু শক্তিকে কেবল 
শাক্তরুপে দেখলেই তার প্রকৃতি সম্পর্কে এই রায়কে চূড়ান্ত বলে মানা চলে, 
নইলে এ শুধু তার একটা গৌণ আপাতপরিচয়। শক্তিকে সত্তার আত্মসম্ভূতি 
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একটা প্রাতরূপ ছাড়া আর-কছ; বলতে পারি না। তখন মানতে হয়, 
সন্মাত্রেরই খতময় প্রশাসনে নিয়ন্ত্রিত হচ্ছে প্রবাহের নির্পত চলন এবং লক্ষ্য। 
আবার, চৈতন্যই যখন অনাঁদিসন্মান্রের স্বভাব .এবং তার শক্তিরও বীর্য তখন 
সন্মাত্রের সত্যবিভূতিতেও আছে চিৎসত্তার স্বরুপপ্রত্যয়। অতএব শক্তি- 
প্রবাহের ধারা নির্যাপত হচ্ছে চৈতন্যে নিরুঢ় বিজ্ঞানশাক্তর স্বতোদেশনায়, যা 
চিৎসত্তার স্বরূপপ্রত্যয়ের প্রেতি দ্বারা অনাতিবর্তনীয় খতের পথে শক্তিকে 
পরিচালিত করবে। সুতরাং বিশ্বাবিসৃষ্টির মূলে রয়েছে যে-প্রবর্তনা, তা 
িশ্বচেতনারই স্বতোদেশনার বীর্য, অথবা আনন্ত্যের আত্মসংবিতের সেই 'দব্য 
সামর্থ্য যা নিজের কোনও সত্যবিভূতিকে প্রত্যক্ষ ক'রে তার রুপায়ণের নিত্য- 
ধারার পথে সঞ্চারিত করতে পারে সিসকক্ষার প্রবেগ। 

কিন্তু প্রশ্ন হতে পারে, অনন্তচিন্মাত্র এবং তার লীলাপারণামের মাঝে 
একটা বিশেষ শক্তি বা বৃত্তির খেলাকে আমরা মানতে যাই কেন? যাকে 
বলি আনন্ত্যের আত্মসংবিৎ, সে কি কামচারবশে এই রূপের মেলা সৃষ্টি করতে 
পারে না-যার ততদিনই আয়; যতাদন না সে প্রলয়মন্তে মায়ে যায়? 
সেমিটিক শাস্রেও তো এমন কামচারের কথা আছে। ‘ঈশ্বর বললেন, ফুটুক 
আলো, আর অমনি আলো ফুটল।” কিন্তু 'ঈশবর বললেন আলো হ'ক'_ 
একথা যখন বাঁল, তখন ধরে নিই, চিৎশক্তির এমন-একটা বৃত্তি আছে যা 
আলোকে বেছে নেয় আলো-নয়-যা তার থেকে। আবার যখন বাল, ‘অমনি 
আলো হল’ তখনও তার পিছনে থাকে চিংশক্তিরই একটা দেশনা ও ক্রিয়ার 
কল্পন যা তার জ্ঞানাশক্তির প্রাতরূপ। সেই ক্রিয়াশাক্তই করে আলোর 
বিসযাম্ট জ্ঞানাশান্তর অনুধ্যানের ছন্দে এবং আলো-নয়-যা তার মারণশান্তির 
অতএব তার শাক্তপারিণামও অনন্ত। তাই সম্ভূতির সেই 'নার্বশেষ আনন্ত্যের 
মধ্যে সত্যবিভাতির একটি সবশেষ কলাকে আঁবচ্কার ক'রে তার খতের ছন্দে 
জগৎ গড়ে তোলা--তার জন্য চাই বিদ্যাশক্তির এমন-একটা ব্রত’ বা নির্বাচনী 
বৃত্তি যা পরমার্থসতের আনন্ত্য হতে গড়ে তুলবে সান্তের প্রাতভাস। 

বৈদিক খাষরা এই শান্তকে বলতেন 'মায়া'। তাঁদের কাছে মায়া পরা 
সধাঁবতের সম্প্রজ্ঞানের বীর্য, যা অনন্ত-সন্মাত্রের অসীম বিশাল সত্য হতে 
সামার রেখায় “মিত' করে নিজের মধ্যে ফটিয়ে তোলে নাম আর রুপের খেলা। 
এই মায়াতে স্বরূপ-সম্তার অটল সত্য দুলে ওঠে ক্রিয়াসস্তার খতের ছন্দে। 
অর্থাৎ দার্শীনকের ভাষায় বলতে গেলে, ষে-পরমার্থসতের মধ্যে বিবিক্ত-সঙ্কৃচিত 
না হয়ে সমান্টি আছে সমন্টিরই রূপে, এই মায়াতে সে ফুটে ওঠে প্রাতিভাসক 
সত্তা হয়ে। তার মধ্যে সমান্ট থাকে ব্যচ্টতে এবং ব্যাম্ট থাকে সমান্টিতে-_ 
সত্তার সঙ্গে সত্তার, চেতনার সঙ্গে চেতনার, শান্তির সঙ্গে শান্তর এবং আনন্দের 
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সঙ্গে আনন্দের লীলার দোলায়। প্রথমত ব্যান্টর মধ্যে সমষ্টি এবং সমাম্টর 
মধ্যে ব্যচ্টির এই লাঁলাকে আড়াল করে রাখে আমাদেরই মনের লীলা বা মায়ার 
বিভ্ৰম । ব্যষ্টি তখন ভাবে, সমষ্টিতে সে থাকলেও সমষ্টি তো তার মধ্যে নাই 
আর সমচ্টিতেও সে বিবিন্ত হয়ে আছে--সবার সঙ্গে একাকার হয়ে তো নয়। 
মনোলালার এই প্রমাদ হতে দীর্ঘ সাধনায় যখন জাগি অতিমানসের লগলায় 
বা মায়ার সত্যে, তখন দেখি ব্যন্টি আর সমষ্টি এক হয়ে জড়িয়ে আছে এক-সত্য 
আর বহু প্রতিরূপের অবিচ্ছেদ্য আলিঙ্গনে । মনের এই-যে অবর মায়ার বঞ্চনা 
আমাদের এখন ঘিরে আছে, তাকে মেনেই আমরা তাকে ছাড়িয়ে যাব। কেননা, 
আঁধার সঙ্কোচ আর খণ্ডতায়, বাসনা সংঘর্ষ ও দুঃখতাপের বিক্ষা্ধ বেদনায়, 
এও তো সেই পরমদেবতার লীলা। এ-লীলায় নিজেকে সংপে দিয়েছেন তান 
তাঁরই আত্মজা শাক্তির কাছে, তাই তার অন্ধতার গুষ্ঠনে নিজেকে আবৃত করতে 
তাঁর কুণ্ঠা নাই। কিন্তু আরেকাট মায়া আছে এই মনের মায়ার আড়ালে 
তাকে ছাড়িয়ে গিয়ে জড়িয়ে ধরতে হবে আমাদের। কেননা, এ-মায়া যে পরম- 
দেবতার লোকোত্তর লীলা-সম্তার অন্তহীন বিলাসে, প্রজ্ঞার ভাস্বর দণীপ্ততে, 
অবষ্টন্ধ শক্তির বিপুল এ*্বর্যে, অফুরন্ত প্রেমের উচ্ছ্বাসত উল্লাসে। এ- 
লালায় শক্তির কবল হতে মুক্ত হয়ে তাকে জাঁড়য়ে ধরেন তিনি আত্মারামরূপে 
-তার জ্যোতিরুদ্ভাঁসত সত্তায় সার্থক করেন তার সেই আকুতি, যার আবেগ 
তাঁর কাছ থেকে তাকে ছিনিয়ে নিয়োছল গোড়ার দিকে। 

পর এবং অবর মায়ার মধ্যে এই সুক্ষ দৈবৈতলীলার সমর্থন আছে ব্যাক্তুর 
ভাবে এবং বিশ্বের তত্তেও। কিন্তু এদেশের দুঃখবাদণী ও মায়াবাদী দাশশীনকেরা 
তা জানতে অথবা মানতে চান না। তাঁদের মতে মনোময়ী মায়াই (সম্ভবত 
তা অধিমানসেরই নামান্তর ) জগৎ সৃষ্টি করেছে। তাই তার সৃষ্ট জগৎ হবে 
একটা আনিবনীয় প্রহেলিকা--চিৎসন্তার একটা স্থাবর অথচ জঙ্গম সবগ্নবিকার, 
যাকে প্রতিভাস বা পরমার্থ কোনও কোঠাতেই নিশ্চয় করে ফেলা যায় না। 
কিন্তু মনকে স্রষ্টার আসন দেওয়া সম্যক্‌ দৃষ্টির পরিচয় নয়। অন্তর্যামিণণ 
সৃষ্টিপ্জ্ঞা আর সৃষ্টির জালে জড়িত প্রাকৃতচেতনা, দুয়ের মাঝে মন একটা 
তটস্থ বৃত্তি মান্র। সচ্চিদানন্দই অবর স্পন্দলশলায় নিজেকে সংবৃত্ত করেছেন 
মহাশক্তির আপনভোলা জড়সমাধিতে_যেখানে নিজেরই খেলার মাঝে সে 
আত্মহারা। আবার সেই আত্মবিস্মূতির আঁধার হতে ফিরে চলেছেন তান 
স্বরূপের জ্যোতিলেোকে। এই অবতরণ আর উত্তরণের লীলায় মন তাঁর অন্য- 
তম করণ মাত্র। সংষ্ট্র অবরোহক্রমে মন একটা সাধন শুধু, সৃষ্টির নিন 
প্রবর্তনা সে নয়। তেমান আরোহক্রমেও সে একটা সংক্রান্তিদশা মাত্র-_আমাদের 
স্বরূপের গঞ্ঞোত্রী বা বিশ্বসত্তার পরম আশ্রয় নয়। 

যে-দার্শীনকেরা মনকেই জগতের শ্রষ্টা বলে কল্পনা করেন, অথবা তাকে 
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মানেন বিশ্বরূপ' ও বিশবাতীতের মাঝে একমাত্র মধ্যস্থ বলে, তাঁদের মধ্যে দুাট 
পক্ষ । কেউ তাঁরা নীর্বশেষ-অধিষ্ঠানবাদী, কেউ বা বিজ্ঞানবাদী। নার্বশেষ- 
অধিজ্ঠানবাদীদের মতে জগৎ কেবল মন, ভাব বা বিজ্ঞানের খেলা । তবে সে- 
বিজ্ঞানও অবাস্তব খেয়ালের ঢেউ শুধু, কোনও তাত্বিক সত্তার সঙ্গে তার' কছু- 
মাত্র সম্বন্ধ নাই। এমন-কি কোনও তত্তৃবস্তুর' অস্তিত্ব থাকলেও তা নার্বশেষ, 
অব্যবহার্য প্রপণ্টের সঙ্গে কোনও সাম্ই তার সম্ভব নয়। কিন্তু বজ্ঞান- 
বাদীরা আধিজ্ঠানসত্য আর কল্পিতপ্রাতিভাসের মাঝে একটা সম্বন্ধ আছে 
স্বীকার করেন। তাঁদের মতে সে-সম্বন্ধ শুধু বিরোধ ও ব্যাবাত্তর সম্বন্ধই 
নয়। এখানে আম যে-দাঁষ্টর কথা বলছি, সে কিন্তু বিজ্ঞানবাদেরই ধারা ধরে 
আরও এগিয়ে গেছে। এনদম্টিতে স্রষ্টবিজ্ঞান বস্তুত সদ্‌ভূত-বিজ্ঞান অর্থাৎ 
তা চিৎশাক্তর সেই দিব্য সামর্থ যা তত্বের দ্যোতক, তত্ত্ব হতে জাত এবং 
তত্বধর্মী_যা শূন্য কি অতত্ত্বের বিজ্‌ম্ভণ নয়, বা অবস্তুর জাল বুনে চলোন 
অসতের মধ্যে। এ এক চিন্ময় পরমার্থতত্ব, যা নিজের অক্ষয় অক্ষোভ্য স্বরুপ- 
ধাতুকেই বিচ্ছ্মারত করছে বিচিত্র বিপারণামে। অতএব এ-জগৎ বশ্বমনের 
একটা বিকল্প নয় শুধু। যা মনের অতাঁত, এ তারই আত্মরূপায়ণ। চিৎ- 
সত্তার ধতের প্রকাশ এই রুপায়ণে, তা-ই হল তার প্রাতষ্ঠা। এই খতদ্ভরা 
প্রজ্ঞার ঈশনাই ফুটেছে অতিমানসের 'খত-চিং'রুূপে* যা লোকোত্তর ভূমিতে 
সদ্‌ভূত বিজ্ঞানরাজকে বৃহৎসামের সুরসুষমায় গেথে নিচ্ছে_মন-প্রাণ-জড়ের 
ছাঁচে ঢালবার আগে। 

চেতনার উত্তরায়ণের বেলায় দেখি, সদভূত পরমার্থই আছে সকল সত্তার 
পিছনে আঁধজ্ঠানরূপে-পরমপদে। মধ্যভূমিতে নিজেকে সে ফুটিয়ে তুলছে 
শবজ্ঞানময় সম্ভূতির আকারে, যার মধ্যে আছে তার স্বরূপ-সত্যের ছন্দঃসুষমা। 
সেই বিজ্ঞানই আবার অবরভূমিতে বিচ্ছ্ারত করছে নিজেকে চিৎসত্তার বিচিত্র 
ছন্দোলীলায়_স্বরুপসত্তার প্রাতভাসরুপে। কিন্তু এই চিতপ্রাতভাসের মধ্যে 
'নিগু্ড রয়েছে তার স্বরূপসত্তার প্রতি এক অদম্য আকর্ষণ। তাকে সে ফিরে 
পেতে চায় অথণ্ডরুপে_ কখনও প্রচণ্ড এক উল্লম্ষনে, কখনও-বা বিজ্ঞানময় 
মধ্যভূমির সোপান বেয়ে সহজধারায়। এই আকুতি আছে বলেই মানুষের 
মনে জীবনের রুপ ফুটেছে পূর্ণতাহীন ছায়ার মায়া হয়ে, মনোময় পূরুষের 
মধ্যে উত্তাল হয়ে উঠেছে এক লোকোত্তর পূর্ণতাসাদ্ধির নিরুঢ় অভীপ্সা। সে 
শুধু প্রতিভাসের মুলে বিজ্ঞানময় সৌষম্যকে আবিভ্কার করেই তৃপ্ত নয়, 
তাকেও ছাঁড়রে সে আকুল হয়ে ছুটছে বিশ্বোত্তীর্ণের অকল পানে। পরমার্থ- 


* খত-টিং কথাটি নিয়েছ বেদ থেকে; তার অর্থ ‘বৃহৎ’ বা আত্মসংবিতের অব্যাহত 
তৈপুল্যের মধ্যে স্বরুপে-সন্তার ‘সত্য’ এবং ক্রিয়া-সত্তার 'খতের' অকুণ্ঠ অনুভব। 
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বিজ্ঞান_ প্রাতিভাস, এই রয়ীর ছন্দ আমাদের চেতনার সকল বৃত্তি, সমগ্র প্রকৃতি 
ও পরম নিয়তিতে। তাই একথা কিছুতেই বলা চলে না যে নিখাদ নি্বিশেষের 
সঙ্গে নিছক সাবশেষের একান্ত বিরোধই বিশ্বের একমাত্র তত্। 

শুধ মনের তত্ত্ব দিয়ে বিশ্ব-সত্তার সকল রহস্য বোঝা যায় না। একটা 
কথা খুবই স্পম্ট। চৈতন্য অনন্ত হয় যদি, তাহলে নিশ্চয়ই তার প্রকাশ হবে 
অসাম জ্ঞান-বৃক্তিতে-আমরা যাকে বাল 'সর্বজ্ঞতা”। কিন্তু মনকে তো বলা 
চলে না জ্ঞানের বৃত্তি বা সবজ্ঞতার সাধন। মন হচ্ছে “জজ্ঞাসার’ বৃত্তি। 
সাঁবকল্প মননের বিশেষ কতগুলি ধারা ধরে যতটুকু জ্ঞান সে আহরণ করতে 
পারে, তাকে প্রবাত্তসামথ্যের অনুকূলে ব্যবহার করাই তার ধম+। আহত 
জ্ঞানের সবট;কু তার দখলে থাকে না। স্মৃতির ভান্ডারে সে পুজি করে রাখে 
সত্যকে নয়, সত্যের বিনিময়ে কতগ্ডলৈ চলাতি কাঁড়। দিনের বেসাতিতে 
সেই প'জটুকু নিয়েই তার নাড়াচাড়া। বাস্তাবক, মন ‘জানে’ একথা বলা চলে 
না। সে জানতে চায় মাত্র এবং কিছুই জানতে পারে না শুধু ছায়ার মায়া ছাড়া। 
বিশ্বের স্বরূপতত্বকে নিজের ভূমিতে নিজস্ব ব্যবহারের প্রয়োজনে ভাঙিয়ে 
নেওয়া-এই তার শক্তির সীমা। কিন্তু অন্তর্যামিরূপে যে-শাক্ত বিশ্বকে 
জানে, মন সে-শাক্ত নয়। অতএব বিশ্বের প্রকাশ বা বিসষ্টর মূলে আছে 
মনেরও অতীত আর-কোনও শক্তির লাঁলা। 

যাঁদ বলি, ব্যক্তিমনের সঙ্কীর্ণ উপাধি হতে নিমক্ত এক অনন্ত মনকে 
তো বিশ্বের শ্রষ্ট্রুূপে কল্পনা করা যায় 2...তাহলে মনের যে-সংজ্ঞা দিই 
আমরা, অনন্ত মনে কিন্তু তার আরোপ চলবে না। উপাধিনিমর্বক্ত মন হল 
উন্মনীলোকের তত্ত, তাকে ধলা যায় আতিমানসের সত্য।  প্রাকৃতমনের ধর্মকেই 
অনন্তগ্ঢণত করে অনন্তমনের কল্পনা কারি যাঁদ, তাহলে সে-মন সৃষ্টি করবে 
এক অন্তহীনা নিখ্খাত-_যার মধ্যে শুধ যদচ্ছা অনিয়ম ও অন্ধ বিপারণামের 
অকল উত্তালতা উদ্ভ্রান্ত হয়ে চলবে এক অনুপাখ্য পারণামের দিকে। আর 
তার মধ্যে সে অনন্তমন হাতড়ে বেড়াবে শুধু একটা অস্পষ্ট আকা নিয়ে। 
যে-মন অনন্ত সর্বজ্ঞ ও সর্বেশ্বর, সে তো মন নয়_সে হল আতিমানসী সংাবং। 

প্রাকৃতমন যেন আয়নার মত। তার মধ্যে ভাসে প্রাক্তন তত্ব বা. তথ্যের 
রুপ কি ছায়া। তারা আসে বাইরে থেকে_অন্তত মনের চেয়েও বৃহৎ তারা। 
যে-প্রাতভাস বাইরে আছে বা ছিল, মন নিজের মধ্যে পলে-পলে তার মুর্তি গড়ে। 
তাছাড়া তার আছে বাস্তবেরও বাইরে সম্ভাবিতের কল্পরূপ গড়বার সামর্থয। 
অর্থাৎ প্রাতভাসে আজও যা ফোটেনি কিন্তু একদিন ফুটতে পারে, তারও কল্পনা 
জাগে তার মধ্যে। কিন্তু লক্ষণীয়, যা ঘটবে তা যদি' অতীত ও বর্তমানের 
নিশ্চিত পুনরাবৃত্তি না হয়, তাহলে তার ভবিষ্যরূপকে কল্পনায় ঠিকমত 
ফোটাতে সে পারে না। তবে যা হয়েছে আর যা হতে পারে, এ-দুয়ের সমা- 
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হারে একটা অভিনব রূপায়ণের আভাস দেওয়া--এ-সামর্থ্যও মনের আছে। 
কিন্তু. এমনি করে সন্ভাবিতের সিদ্ধ আর অসিন্ধ রূপের জুড়ি মেলাতে গিয়ে 
প্রচেষ্টা তার কম-বেশী সার্থক হয় কখনও, কখনও-বা হয় একেবারেই ব্যর্থ। 
এমনও দেখা যায়, কল্পনায় সে যা গড়েছিল, বাস্তবে তা ফুটল অন্যরূপে__ 
তার অভাঁষ্ট লক্ষ্যের দিকে না গিয়ে চলল তা আরেক দিকে। 

অনন্তমনেরও যদি এই ধর্ম হয়, তাহলে তার সৃষ্টি হবে বিরুদ্ধ সম্ভাবনার 
সংঘাতে ক্ষুব্ধ একটা অনিয়ত জগৎ। সে-জগৎ কেবলই সরে-সরে যাবে, কেবলই 
ভেঙে-ভেঙে পড়বে_ স্রোতের টানে চলার মধ্যে কোথাও তার নিশ্চয়তার আভাস 
থাকবে না। যেন সে সংও নয়, অসংও নয়। কোনও নির্দিষ্ট নিয়তি বা ধরব লক্ষ্য 
তার নাই, আছে শুধ ক্ষণিক লক্ষ্যের অন্তহীন পরম্পরা যার পর্যবসান বিদ্যার 
ঈশনা- বা দেশনা-হন নিলক্ষের কোন্‌ অকল পাথারে! এও একধরনের 
নার্বিশেষ-অধিষ্ঠানবাদ। এর স্বাভাবিক পরিণাঁত শূন্যবাদ মায়াবাদ কিংবা 
তার সগোন্র কোনও দর্শনে। এনদর্শনে বিশ্ব কোনও তত্তবস্তু নয়, বিজাতীয় 
একটা-কিছুর আভাস বা প্রতিবিম্ব: সে। আবার তাও আগাগোড়া একটা 'মথ্যা 
আভাস, একটা বিকৃত প্রতিবিম্ব মান্র। বিশ্বব্যাপারে ফুটছে শুধু মনের একটা 
ব্যাকুল প্রয়াস। নিজের কল্পনাকে রূপ দিতে চাইছে সে নিখুত করে, কিন্তু 
পারছে।না_কারণ তার কল্পনার মূলে স্বরূপসত্যের অকুণ্ঠ প্রোতি নাই। তাই 
তার অতাতশাক্তর মুঢ় প্রবাহ অসহায় বর্তমানকে ভাসিয়ে নিয়ে চলেছে পাঁর- 
ণামহীন অব্যক্তের অকূল পারাবারে। এ িরন্ত অভিযানে সে কূল পাবে_- 
হয় আত্মঘাতে, নয়তো শাশ্বত নৈঃশব্দ্যের অতল গহনে।...এই তো শূন্যবাদ 
এবং মায়াবাদের স্বরূপকথা। যাঁদ ধরে নিই, প্রাকৃতমন অথবা তার সগোন্র 
কোনও তত্ত্বই বিশ্বের পরমা শক্তি এবং বিশ্বকল্পনার আধার, তাহলে অবশ্য মায়া- 
বাদ বা শূন্যবাদই হবে আমাদের তত্তজ্ঞানের চরম পরিচয় 

কিন্তু অনাদি বিদ্যাশাক্তকে যখন প্রাকৃত মনঃশাক্তর চেয়েও একটা বড় শক্তি 
বলে জান, তখন দেখি বিশ্বতত্তের এ-ব্যাখ্যা নিতান্তই অসম্পূর্ণ অতএব 
অপ্রমাণ। দর্শনের একটা ধারারুপে সত্য হলেও এ কখনও সমগ্র সত্য নয়। 
প্রাকৃতব্দাদ্ধর বিচারে বিশবপ্রতিভাসের রীতি হয়তো এই । কিন্তু এ তো তার 
সবরূপসত্য বা চরমতত্রের নিরুড় বিধান নয়। কারণ দেহ-প্রাণ-মনের বি*বজোড়া 
_ খেলার ?পছনেও এমন-কিছুর আভাস পাই, যা শাক্তপ্রবাহের আলিঙ্গনে বাঁধা 
পড়োনি বরং শৃক্তকেই সে জাঁড়য়ে আছে শাস্তা হয়ে। “অস্তিত্বের চক্রতলে 
বাঁধা পড়ে’ তার অর্থ খুজে মরা এই তো তার নিয়াত নয়। এ-জগৎ তার 
আপন ধাতুতে গড়া, অতএব সে তার সকল তত্ব খুটিয়ে জানে । তাই নিজের 
ভিতর থেকে একটা-কছকে রুপ দেবার নিরনত প্রয়াসে অসহায়ভাবে সে ভেসে 
চলে না অতীত সংস্কারের দ্দার্নবার বানের টানে। স্বরুপের যে পূর্ণ ছবি 
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ফুটে আছে' তার চেতনায়, এইখানেই তার রূপায়ণ সিদ্ধ করে তোলে সে তলে- 
[তিলে ।...বস্তুত জগৎ একটা সিদ্ধ-সত্যের প্রকাশ। এক দিব্য ক্রুতুর প্রশাসন- 
দ্বারা সে নিয়ন্ত্রিত, এক অনাদ স্বরূপদুষ্টির সত্যবীর্কেই সে ফুটিয়ে তুলছে 
রূপের ছন্দে। তাই ভাবকের চোখে এ-জগৎ এক দেবশিজ্পীর অন্তাবহধন 
রুূপোল্লাসের তিলোত্তমা। 

যতক্ষণ মনের খেয়ালে প্রাতভাসের জগতে বাঁধা আছি, ততক্ষণ এই সর্বা- 
তাঁত সর্বাধার অথচ নিত্য-অনুস্যত অপরুপকে আমরা জানি শুধু অনুমানে 
কখনও-বা আভাসে তার আবেশের অনুভব পাই। প্রকাতর মধ্যে দেখছি 
প্রগাঁতর কম্বুরেখা। তাহতে অনুমান করাছি, একটা অপ্রমেয় সিদ্ধসত্যই পলে- 
পলে উপচে উঠছে পর্ণণতার ছন্দে। কারণ সর্বত্রই দেখি, খতের প্রাতষ্ঠা 
স্বরূপের সত্যে। আভানাবষ্ট হয়ে যখন তার প্রবৃত্তির নিদান আবিচ্কার কার, 
তখন দেখি খত বা বি*বাবধান এক অন্তরঙ্গ প্রজ্ঞার বিভূতি। সে-প্রজ্ঞা 
স্ফ্রণোন্মখ সত্তার মধ্যে ছিল নরুঢ এবং সত্তার স্বপ্রকাশের বীর্যে ছিল তার 
সুস্পষ্ট ব্যঞ্জনা। এমনি' করে প্রজ্ঞাই যদি খতের মধ্যে আনে প্রগতির প্রবর্তন, 
তাহলে দিবাদৃন্টির অমোঘ নিদেশিকে অনুসরণ করেই যে সে-খতের প্রগতি, 
সেবিষয়ে কোনও সংশয় থাকে না। আরও দেখি, আমাদের ব্যদ্ধ প্রাকৃত-মনের 
খেয়ালে অসহায়ভাবে ভেসে যেতে চায় না-সে চায় মনের প্রশাসন। কিন্তু 
ব্দাদ্ধিও তো চরমতত নয়_সেও এক বৃহত্তর চেতনার ছায়া প্রাতিভূ বা বার্তবহ 
মান্র। অথচ সে-চেতনায় বুদ্ধির কোনও খেলা নাই। কেননা, সে-চেতনা সর্ব- 
ময়_অতএব সব জানে বলে নিজকেও সে জানে। এইহতেই অন:মানে বুঝি, 
আমাদের বুদ্ধির উৎস যা, তা-ই এ-জগতে খতম্ভরা প্রজ্ঞারূপে ল'ঁলায়িত। 
অকুণ্ঠ প্রশাসনে এই প্রজ্ঞা নিজেই নির্পিত করে তার খতের ছন্দ, কেননা কি 
ছিল, কি আছে এবং কি হবে-_তার সকল তত্ব সে জানে। ' আর এ-জানাও তার 
স্বভাব, কারণ এ তার শাশ্বত অনন্ত আত্মসংবিতেরই একটা ভঙ্গি। যে- 
সন্মান্র অনল্তটৈতন্য-দ্বরূপ এবং যে-অনন্তচৈতন্য অকুণ্ঠশক্তি-স্বরূপ, সে যখন 
জগৎ সৃষ্টি করে অর্থাৎ নিজেকেই প্রকট করে ছন্দঃসুবমায়, তখন তার চেতনার 
বিষয়কে আমাদের মনন দিয়ে জানি স্বয়ম্ভূ জগৎসত্তারূপে_যে-সন্তা তার 
স্বর্পের সত্যকে জেনেই তাকে ফুটিয়ে তোলে রূপের ফূলে। 

কিন্তু যখন বুদ্ধিকেও স্তন্ধ করে তলিয়ে যাই নিজের মধ্যে__নিজের সেই 
গহনগহায় যেখানে নিথর হয়ে গেছে মনের দোলন, তখনই ওই পরা সংবিৎ 
ঝিলিক হানে এই চেতনায়। হয়তো মনের চিরাভাদ্ত সঙ্কোচ আর সংস্কারের 
বাধায় সে পুরাপার ফুটতে পায় না। তব একবার ওই প্রকাশের ছোঁয়াচ 
পেলেই আমাদের সামনে একে-একে খুলে যায় জ্যোতির দুয়ার। তখন বুঝতে 
পারি, বাদ্ধির চণ্চল ক্ষীণ দীপালোকে ছিল এই বৃহৎ জ্যোতিরই চপল ছায়া। 
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তখন দেখি, মনের ওপারে, তকব্দ্ধরও এলাকা পেরিয়ে অতর্ক্য অপ্রমেয় আত্ম- 
জ্যোতির বিদযযৎ-আসনে খতম্ভরা প্রজ্ঞা আছে সমাসানা। 


চতুদর্শ অধ্যায় 
অতিমানস- জর রূপে 


*.-ভোদান্‌ 
জানীহি বিজ্ঞানবিজ্ন্ভিতানি। 
বিষ্যুপযরাণ ২।১২।৩৯ 


এসব দিব্যজ্ঞানেরই নিজরূপ। 
_বিফুপুরাণ (২।১২1৩৯) 


অতএব মনেরও ওপারে আছে এক দিব্যক্রতুময় চিন্ময় তত্র-_অনন্তলোক 
যার বিসৃষ্টি। ওই স্বপ্রাতিষ্ঠ অদ্বয়তত্ব আর এই লীলাচণ্ল বহুত্বের মাঝে 
আসন তার “মধ্যমা বাক্‌’ বা মধ্যাস্থাঁত রুপে । অমনীভাবের তত্ব হলেও এ 
আমাদের একেবারে অনাত্বীয় নয়। আমাদের সম্পূর্ণ বিজাতীয় কোনও সত্তার 
অনধিগম্য একান্তিক ধর্ম এ নয়। অথবা এ এমন-কোনও অগমদশা নয়, যেখান 
হতে প্রকৃতির দুর্বোধ ষড়যন্ত্রে এই ভবসন্তানে আমরা জড়িয়ে পড়েছি_-আর 
সেখানে ফিরে যাবার উপায় বা সামর্থ্য আমাদের নাই। প্রাকৃতচেতনার বহু 
উধের্ব এ-তত্তের আসন, কিন্তু তব্; সে-তুঙ্গশিখর আমাদেরই স্বরুপের 
গঞ্গোত্রী এবং দযরারোহও তা নয়। শুধু অনুমানে বা আভাসেই তার সত্যকে 
জানি না, তাকে প্রত্যক্ষ অনুভব করবার সামর্থ্যও আমাদের আছে। ক্লামক 
আত্মপ্রসারণে অথবা তুরীয় চেতনার অতাঁক্তি বিজলীঝলকে কখনও-কখনও 
আমরা ওই লোকোত্তর ভূমিতে উত্তীর্ণ হই-তারপর হতে তার স্মৃতি অক্ষয় 
হয়ে বে'চে থাকে জীবনে । আবার কখনও-বা প্রহরের পর প্রহর, দিনের পর দিন 
আমাদের কেটে যায় ওই আতিমানুষ অনুভবের জ্যোতিলেকে। ফিরে যখন 
নেমে আসি, তখন ওপারের জ্যোতির দুয়ার হয়তো খোলাই থাকে, অথবা রুদ্ধ 
দুয়ার খোলবার সঙ্চেতটুকু আমরা বয়ে আনি মতের উপকূলে । কিন্তু 
চিরদিনের আসন পাতা ওই ভূমিতে, যেখানে আছে সূম্ট জীব আর স্রষ্টা শিবের 
চরম ও পরম ধাম_ সেই তো হবে মানুষের চিৎপরিণামের পরাকাণ্ঠা, যাঁদ সে 
খোঁজে আত্মসম্পাার্তর পথ, আত্মীবলোপের নয়। কারণ, নিঃসংশয়ে বুঝোছ 
এবার,এই লোকোত্তর প্রাতিষ্ঠাই হল সেই অনাদি পরমাবিজ্ঞান, বৃহৎসামের সেই 
পরম সৌবম্য, সত্যের সেই চরম প্রকাশ, যার ছন্দে বাঁধা আছে এ-জগতে আমাদের 
দল-মেলার সাধনা এবং যার সিদ্ধি মন্যস্যপ্রকৃতির অলঙ্ঘ্য নিয়তি। 

তবু সন্দেহ জাগে, এ কি কস্মিন্‌ কালে সম্ভব যে ওই ভূমির খবর মানুষের 
ব্‌দ্ধির দুয়ারে পেপছে দিতে পারে কেউ, অথবা মানুষের বোধ- এবং সাধন-গম্য 
কোনও উপায়ে ওই দেববীর্ধকে জ্ঞানে ও কর্মে সণ্টারিত করে সংসারটাকে' টেনে 
তোলা যায় উপরপানে 2 অবশ্য সন্দেহেরও হেতু আছে। যতদুর জানা যায়, 


১২৮ দিব্য-জীবন 


মান্দষের মধ্যে ওই দিব্যভাব মূর্ত হয়ে উঠেছে_এমন ব্যাপার শুধূষে বিরল 
ও সংশয়িত তা-ই নয়। প্রাকৃত মানুষের জ্ঞান-বিজ্ঞানের যাচাই চললেও, তার 
সঙ্গে দিব্য ভাবের এতই ব্যবধান যে তাকে যাচাই করাও কখনও সম্ভব নয়। 
তাছাড়া মানবমানস আর দিব্য অতিমানসের স্বরূপে ও প্রবৃত্তিতে আপাতবিরোধ 
এতই দ:রপনেয় যে, দুয়ের মাঝে কোনও যোগাযোগ কল্পনা করা বাস্তাঁবকই 
দ্ঃসাহসের কথা । 

বস্তুত আতিমানসী চেতনার যাঁদ মনের সঙ্গে কোনও যোগ না থাকত, 
কিংবা মনোময় পদরুষের সঙ্গে কোথাও তার সাষুজ্য না থাকত, তাহলে মানুষের 


কাছে তার কোনও বিবৃত দেওয়া অসম্ভব হত। অথবা আতমানস যাঁদ ' 


প্রজ্ঞা-বাঁ্ষ না হয়ে প্রজ্ঞা-দ:ণ্টি হত শুধু, তাহলে তার স্পর্শে আমাদের মধ্যে 
ফ্টত কেবল উদ্‌ভাস্বর চিত্তের দিব্য অনুভব, কিন্তু জাগত না বিশ্বকে 
তাকে সার্থক করবার জ্যোতিম'য় সামর্থ । অথচ আতমানসী চেতনাকে আমরা 
জান বি“বপ্রস্বিনী বলে। অতএব সে শদধ প্রজ্ঞার স্থিতি নয়, তার শাক্তও 
বটে। শুধ জ্যোতির্ময় উন্মেষের দিব্যক্ততুই যে তার আছে তা নয়, বীর্য ও 
কাতর দিকেও সে-কুতুর প্রবণতা আছে। আবার মন আতিমানসের 'বসৃজ্টি 
যখন, তখন এই আদ্যা শক্তির_পরা সংবতের এই ধর্মধুক্‌ মধ্যমা বাকেরই 
ক্রমিক সত্কোচ হতে তার উৎপাত্ত। অতএব আত্মপ্রসারণরূপীী প্রাতিলোম- 
প্রবৃত্তির দ্বারা আবার সে ফিরে যেতে পারে তার পরম ধামে। কারণ অতি- 
মানসের সঙ্গে মনের একটা তাদাত্মযসম্বন্ধ আছে, অতএব আঁতমানসের স্বরূপ- 
যোগ্যতাও তার মধ্যে প্রচ্ছন্ন আছে, যাঁদও ব্যাবহারিক ভূমিতে সংসকারাচ্ছন্ন 
মনের বাত্ত হয়েছে আতিমানস হতে 'বাল্ন_এমন-ফি' বিপরণত। তাই বুদ্ধির 
ভূমিতে থেকে তারই পারভাষায় আতমানসের একটা ধারণা করে নেওয়া সাধমণ 
এবং বৈধর্মের আলোচনাদ্বারা_এ-চেষ্টাও নিতান্ত অযৌক্তিক বা নিরর্থক 
হবে না। যে ভাব ও ভাষায় এ-বিকৃতি দিতে চাইব, নিশ্চয় তা পর্যাপ্ত হবে 
না। কিন্তু তবু তাদের জ্যোতির্ময় অঙ্গ্লিসঙ্কেতে দূরের পথ খানিকটা যে 
দীপ্ত হবে, তাতে সংশয় নাই। তাছাড়া নিজের গণ্ডি পোরিয়ে মন কখনও 
চেতনার এমন উত্তরভূমিতে উঠতেও পারে, যেখানে আতমানসের দীপ্ত বা 
শক্তির বিভত ছন্ন হয়ে আছে। সেইখানে চিংপ্রভাস বোধি অথবা অপরোক্ষ- 
অনভব দ্বারা মন আতুমানসের আভাস পেতেও পারে। কিন্তু একথাও মানতে 
‘ হবে, আতিমানসে প্রতিষ্ঠিত থেকে তার দণীপ্ত ও শক্তি নিয়ে কাজ করবার 
পরমা: সিদ্ধি আজও মানুষের আয়ন্তের বাইরে রয়েছে। 

একবার জিজ্ঞাসা করতে ইচ্ছা হয় এইখানে দাঁড়িয়ে, অতীতের কোনও 
আলোর ইশারা কি উদ্জবল করে তুলতে পারে না ওই অজানা রাজ্যের দুর্গম 
রহস্য ? অন্তত একটা সংজ্ঞা, এষণার একটা আঁদবিন্দু_এও কি খুজে পাব না 
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আমরা ?...চেতনার লোকোত্তর দিব্যবভাকে আমরা নাম দিয়েছি আতিমানস। 
কিন্তু নামটি দ্বযর্থক। কেননা, মনে হতে পারে আতমানস বুঝি প্রাকৃত 
মনেরই একটা উন্নত সংস্করণ-__সাধারণভূমি ছাড়িয়ে মন সেখানে উঠে গেছে 
অনেক উদ্চুতে, কিন্তু আমুল রুপান্তর ঘটেনি তার। অথবা এমনও মনে হতে 
পারে, যাশীকছদ মনের ওপারে, তাই আতিমানস। তখন অর্থের আঁতব্যাপ্তিতে 
অপ্রমেয় তত্ও এসে পড়রে তার এলাকায়। তাই আঁতমানসের সংজ্ঞাকে 
নিখুত করে বোঝাবার জন্য গৌণ ও আনুষঙ্গিক হলেও তার একটা বিবৃতি 
দেওয়া প্রয়োজনা। 

এইখানে রহস্যময় বেদমন্ত্র আমাদের সহায় হয়। কারণ, বেদের মল্তে 
প্রচ্ছন্ন আছে অমৃত জ্যোতির্মর অতিমানসেরই দাপনন-_পশ্যন্তীর আলো ঝলক 
হানে তার মধ্যে বৈখরীর আড়াল হতে। সে-বাণীতে পাই আতমানসের এই 
পরিচয়। অতিমানস চেতনা চিদাকাশের সেই লোকাতাঁত বৃহত প্রসার, যেখানে 
সত্যের ততে অবিনাভূত হয়ে জড়িয়ে আছে খতের 'বিভূঁত। 
সত্যেরই দিব্যদর্শন' রূপায়ণ ছন্দ' বাণী ক্রিয়া ও পরিস্পন্দ জবলে ওঠে সেখানে 
অকুণ্ঠ প্রত্যয়ের অনির্বাণ দীপ্তিতে এবং তা-ই আবার ঝরে পড়ে স্পন্দ ক্রিয়া 
ও বিভতির খতময় পাঁরিণামে-দেবতার অদন্ধ ব্রতের লীলায়নে। সম্ভাতি- 
সংবিতের বৃহৎ জ্যোত এবং তার মধ্যে সত্তার সত্য ও সৌষমোর বিপনল দীপ্তি 
নিত বা অব্যাকৃতের তমোঘন সমাপ্ত নয়; সত্যের খতময় ক্রতুময় বিভূতিতে 
সত্তার সৌষম্যের আভব্যাক্ত-আতিমানসের বৈদিক বিকৃতির এই মনে হয় 
তাৎপর্য । দেবতারা স্বরূপত এই .আঁতমানসেরই বীর্য, এই আঁদাত হতেই 
রা জাত, এই “স্বে দমে; বা স্বধামেই তাঁরা নিষ। প্রজ্ঞায় তাঁরা খতচিন্ময়+, 
কর্মে তাঁরা ‘কবক্রতু'। কৃতি এবং বিসৃদ্টিতে উৎসারিত তাঁদের চিংশাক্ত 
বিধৃত আছে পর্ণপ্রজ্ঞার অপরোক্ষ প্রশাসনে-যা জানে কৃত্যের স্বরূপ, বায 
এবং ধর্ম। অতএব দেবতার অবন্ধ্য ব্রতু সার্থক হয় সে-প্রজ্ঞার শাসনে, অব্যাহত 
সিদ্ধির আয়োজনে কোথাও তার ছন্দোভঙ্গ হয় না। দিবাদর্শনে যে-রূপ ফোটে, 
তাকে কর্মে মুর্ত করে তোলে সে অমোঘ এবং অনায়াস রুপায়ণের লীলায়। 
এই অতিমানসের মধ্যে জ্যোতি আর শক্তি, প্রজ্ঞার স্ফডরণ আর সঙ্কল্পের 
ছন্দ আবিনাভূত হয়ে আছে এবং ধ্রবাসাদ্ধির নৈশ্চিত্যে তারা এসে মিলেছে 
সুষম হয়ে-বিমূ্ এষণা বা আয়াসের কোনও অপেক্ষা না রেখে। বস্তুত 
আতমানসা দব্যপ্রকৃতির শক্তিতে আছে দুটি ছন্দ। তার সৃষ্টির মধ্যে 
আপনা হতে দেখা দেয় নিজেকে ফুটিয়ে তোলবার এবং গুছিয়ে নেবার একটা 
সহজ নৈপণ্য_বা উৎসারিত হয় তার স্বরুপের মর্মসত্য হতে। আবার সেই 
িসৃজ্টিতেই অন্তগুঢ় থাকে এক দব্যজ্যোতর স্বরূপশাক্তি, যা তার মধ্যে 
সপ্টারিত করে অনায়াস অথচ অকুশ্ঠিত আত্মখতায়নের প্রেরণা । 
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এরই অনুষঙ্গে আরও-কিছু খাটিয়ে বর্ণনা পাওয়া যায় বেদের মধ্যে, 
তাদেরও মূল্য কম নয়। খতিন্ময় চেতনার দুটি মুখ্যবৃত্তর বর্ণনা করেছেন 
খাষিরা। তার একটি “চক্ষ$', আর একটি 'শ্রবঃ'। আঁতমানসী চেতনায় 
রূঢ় প্রজ্ঞাশাক্তর অপরোক্ষবৃত্তি তারা_যাদের নাম দেওয়া যায় 'দিব্যদর্শন, 
ও দিব্যশ্র্যাত। মানুষের মনে প্রাতিভচেতনায় আর অন্প্রাণনায় পড়ে তাদের 
সুদুরাবিসপ্ত ছায়া। তাছাড়া আতমানসের আরও দুটি বৃত্তিকে তাঁরা পৃথক 
করে দেখেছেন। একটি সম্ভাতিসংাব বা সর্বগ্রাহী এবং সর্বগত চেতনা, যা; 
প্রত্যক্‌-বৃত্ত তাদাত্ম্যসংবিতের কাছাকাছি; আর-একটি বভূতিসংবখ, 
যার বৃত্ত বিসাষ্টর অভিমুখে এবং যা হতে পরাক্-দৃষ্টির সূচনা। বেদের 
ইশারা এই পর্যন্ত । তাহলে প্রাচীন খাঁষদের আম্নায় হতে 'খত-চিৎ' শব্দটি 
আমরা নিতে পারি আতমানসের বিকল্পে-তার আঁতব্যাপ্ত বারণ করবার 
জন্য। 
দুটি ভূমির মাঝে যেন উত্তরণ ও অবতরণের সেতুস্বরূপ একটা মধ্যভুমি ৷ 
আতিমানসকে ধরেই অবরবিভূতির বিসৃষ্ট হয়েছে পরতত্ব হতে, অতএব তাকে 
ধরেই আবার সম্ভব হবে পরের মধ্যে অবরের উত্তরায়ণ। আতমানসের 
উধের্ব আছে শুদ্ধ সচ্চিদানন্দের অখণ্ড-অদ্বয় চেতনা, বিবিক্তভাবের এত- 
টুকু আভাস যার মধ্যে নাই। আর তার নীচে আছে মনের িভজ্য সখণ্ড 
চেতনা, 'বাবক্তভাব যার জ্ঞানের একমাত্র সাধন। একত্ব এবং আনন্ত্যের। 
একটা অস্পষ্ট গৌণ অনুভব মাত্র তার প:াঁজ-কেননা খন্ডকে জোড়া দিয়েও 
সত্যকার অখণ্ডের অভঙ্গ অনুভব কখনও সে পায় না। দুয়ের মাঝে আছে 
আতিমানসের প্রপণ্োল্লাসময় সম্ভূতিসংবিৎ_সর্বপ্রাহী সর্বাবগাহী বিজ্ঞানের 
বীর্যে একদিকে যেমন সে ব্রাহ্মস্থিতিরপী তাদাত্ম্যসংীবতের আত্মজা, আর- 
এক দিকে তেমনি বিসভ্ট্যভিমুখী িভূতিসংবিতের উল্লাসে মনোময় জগতের 
‘নানা’ দর্শনের বা বাবক্তবোধের জননী । 

এমান করে, উধের্ব রয়েছে শাশ্বত অচল অব্যয় অদ্বয় তত্ব; নিম্নে আছে 
বহর বিসবষ্ট--শা*্বত যার বিপাঁরণাম, ক্ষণকের মেলায় একটা অপাঁরণামী 
পরবান্দুর ব্যর্থ এষণায় যে চণ্টল। আর দুয়ের মাঝে আছে সকল ব্রিপুটীর 
আধার, সকল দ্বিদলের নিলয়, সৃচ্টি-প্রলয়ের এক অক্ষমালা_যার মধ্যে 
একেরই বহযধাব্যঞ্জনা ফোটে বহুত্বের অদ্বৈতসম্পুটে। কেননা, একেরই মধ্যে 
যে আহিত রয়েছো বহর বীর্য_বিশ্বের এই তো পরমতত্ব। ব্রাহ্মী স্থিতি আর 
বিশ্বগাঁতর মধ্যে এই তটস্থা ভাঁমই সকল সৃষ্টি এবং খতায়নের আদি ও 
অন্ত--আদক্ষান্ত' মাতৃকার মালা, নিখিল ভেদব্াদ্ধর আঁদবিন্দ, আবার 
এক্যব্াদ্ঘরও পরম সাধন, ভূত এবং ভব্য সকল সৌবম্যের উৎস- কৃতি- ও 
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সিদ্ধি-স্বরূপ। এই মহাবিদ্যার মধ্যে আছে যে এক-বিজ্ঞান, তার কুক্ষি হতে 
সে করে 'নিগঢঢ় বহ-বিভূতির বকর্ষণ। আবার বহর নিরঙ্কুশ িসৃন্টিতেও 
আত্মহারা হয়ে হারায় না সে পরম-সাম্যের অদ্বৈতরাগিণণী। মধ্যমা বাক্‌- 
রাঁপণী এই 'গোঁরাীই কি জাগায় না আমাদের মধ্যে অনির্ুক্ত অদ্বৈতের চরম 
অণধভবেরও ওপারে এক নিরদপাখ্য-সতের আভাস, মন যার কোনও আখ্যা 
দিতে পারে না? শ্ঢুধ অখণ্ড জদ্বয় বলে নয়, মনঃকাল্পিত নিবি শেষ বিশেষণেরও 
বিশেষ্য নয় বলেই যে-বস্তু দৈবতাদ্বৈতবজিতি, একত্ব-বহত্বের দ্বন্রও' যার 
মধ্যে নাই ? ওই তো সেই পরমার্থসতের পরম-নার্বশেষ প্রত্যয়, যাকে আশ্রয় 
করে আমাদের চেতনায় ফোটে ঈশ্বরের অনুভব, ফোটে বিশ্বের বিজ্ঞন। 

কিন্তু এসব কথার বিপুল ব্যঞ্জনাকে ধারণা করা বড় কগ্ঠিন। তাই 
আরও স্পষ্ট করেই বলছি। অন্বৈতততুঁকে আমরা বাল স্চিদানন্দ। 
কিন্তু এই সংজ্ঞার মধ্যে আছে -তিনাট বিভাব, তাদের মিলিয়ে পাই একটা 
য়ী বা দিব্যা্রপঃটী। আমরা বাঁল_সৎ. চিৎ, আনন্দ। তারপর বলি এ 
তিনটিই এক। এ হল মনের ধরন। কিন্তু এমন বিশ্লেষণ তো চলবে না 
অদ্বৈত চেতনায়। সেখানে সত্তাই চৈতন্য, দুয়ে কোনও ভেদ নাই; তেমনি 
চৈতন্যই আনন্দ, তাদের মধ্যেও ভেদ নাই।...স্বগতভেদট;কুও নাই যেখানে, 
সেখানে জগংও থাকতে পারে না। অতএব অখণ্ড সচ্চিদানন্দই যাঁদ হয় 
পরমার্থ'সং, তাহলে জগৎ অসং--সে ছিলও না কোনকালে, তার কল্পনাও কখনও 
সম্ভব হয়নি। কারণ যে-চৈতন্য স্বরূপত অখণ্ড, তার খণ্ডনসামর্থাও নাই, 
কাজেই তাকে দিয়ে ভেদ ও খণ্ডতার সৃষ্টি সম্ভব নয়। একেই বলে 'অজাতি- 
বাদ'। কিন্তু একে অসম্ভব-বাদও বলা চলে। অভাবনীয় বিরুদ্ধভাষণ অথবা 
পক্ষ-প্রাতপক্ষের অসমাধেয় বিরোধই সকল য্টাক্তর পারণাম--একথা না মানলে 
এমন বাদে সায় দেওয়া চলে না। 

আবার বিষয়ের খণ্ডপরিণামকে সত্য বলে ধরে নিতে মনকে কোনও বেগ 
পেতে হয় না। সমাম্টর একটা পিণ্ডবোধ অথবা সান্তের অনন্ত প্রসারের 
কম্পনা-এ কিছুই তার কাছে অসম্ভব নয়। খণ্ডিত পদার্থের সমাহার এবং 
তার আধাররূপে সাদ্‌শ্যের বোধ, এ-ও তার আসে ।_ কিন্তু চরম একত্ব অথবা 
পরম আনন্ত্য তার ধারণায় ধরা-ছোঁয়ার বাইরে একটা বিকল্পৃত্তি মান্র। ও 
তো আঁকড়ে ধরার মত তত্ববস্তুই নয় তার কাছে--ও-ই একমাত্র তত্ব সে যে 
আরও দরের কথা। অতএব মনের লীলাতে পাই অখণ্ড চেতনার সম্পূর্ণ 
বিপর্যয়। দেখি, অখন্ড-অদ্বৈতের সত্যকে রুখে দাঁড়িয়ে সখণ্ড-বহুত্বের সত্য 
অথণ্ডের মধ্যে সখণ্ড কিছুতেই পেণঁছতে পারে না নিজের প্রলয় না ঘটিয়ে। 
সঙ্গে-সঙ্গে মানতে হয়, তার সত্যকার কোনও অস্তিত্বই ছিল না কোনও 
কালে। অথচ অস্তিত্ব তার ছিল; নইলে অখণ্ডকে জানল কে; প্রলয় হল 
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কার ?...আবার এসে পেশছলাম একটা অসম্ভব-বাদে। আবার দেখা দিল 
'বিরুদ্ধভাষণের একটা উৎকট জুলুম, যা মনের মধ্যে বোধ জাগাতে চায় মনকে 
মছোহত করে। এতদ্‌রে এসেও পক্ষ-প্রাতপক্ষের অনপনেয় বিরোধ তাই 
অনপনাীতিই রয়ে গেল। 

অবরভূমির এ-সমস্যা মেটে, যাঁদ মানি মন আছে চেতনার উদ্যোগপর্বে 
শ্ঢধ্য। মন বিশ্লেষণ আর সংশ্লেষণের সাধন মাত্র_তত্ৃদর্শনের নয়। নিজের 
মধ্যে যে-অবিজ্ঞেয়ের আভাস সে পায়, তার অনিশ্চিত একটা অংশ ছিড়ে 
নিয়ে সেই ছে'ড়াটাকেই পুরো বলা এবং সেই পুরোকে আবার টুকরা করে 
আলাদা-আলাদা চিন্তার খোপে ভরে নেওয়া_এই হল তার কাজ। অতএব 
মন কেবল বদ্তুর অংশ আর উপাধিকেই স্পষ্ট করে দেখে এবং তাদের ততৃই 
জানে শনব্। অবশ্য সে-জানার ধরনও তার নিজস্ব। অখণ্ড, কতগনীল 
খণ্ডের সমবায় অথবা কতগদীল ধর্ম এবং উপাধির সমান্ট-এই হল তার 
অখণ্ডের স্পম্টতম ধারণা। অখণ্ডকে জানা অপর কারও খণ্ড বলে নয়, 
অথবা তার নিজেরও খণ্ড উপাধি বা ধর্মের সমাহার বলে নয় 
মনের কাছে এ-অনূভব নিতান্তই আবছা। অখণ্ডকে ভেঙে আলাদা বস্তুর 
কোঠায় সে ফেলে যখন একটা বৃহত্াপশ্ডের মধ্যে ক্ষুদ্রপিণ্ডের আকারে, মন 
তখনই খুশনী হয়ে বলে ওঠে, এবার এর তত্ব পেলাম। অথচ কোনও ততই 
সে পায়ান। যা পেয়েছে, সে তার নিজেরই বিশ্লেষণের খবর। বস্তুর 
খণ্ডভাগ আর খন্ডধর্মই সে দেখেছে_-অখণ্ডের তত্ব পেয়েছে তাদের জডড়েই। 
মনের দৌড় এই পর্যন্ত, এর পরের খবর তার কাছে অস্পম্ট। এরও চেয়ে 
সত্য বৃহ ও গভীর জ্ঞান যাঁদ চাই (জ্ঞানই চাই_-মনের অব্যক্ত গহনে একটা 
না চাই যাঁদ), তাহলে পথ ছেড়ে দিতে হবে আরেকটা চেতনার জন্য_যা 
মনকে পেরিয়ে গিয়েই তাকে ভরে তুলবে, অথবা হঠাৎ ডিঙিয়ে গিয়ে আগা- 
গোড়া সব পালটে দিয়ে নতুন করে গড়বে তাকে। মনের সবার চাইতে উপরের 
থাক্‌ হল এই দিব্য বিপর্যয়ের ভিত্তিভীমি। তার পর্ব পর্যন্ত মনের চরম 
সাধনা হল : : জড়ের অন্ধ কারা হতে মমুক্ত পেয়েছে যে-চেতনা তার আবছায়াকে 
স্পষ্ট করা তালিম “দিয়ে, প্রবৃত্তির মূঢ় আবেগের "পরে আলো ঢালা, বোধির 
চিত আভাস এবং অনুভবের অস্পষ্টতাকে প্রদণপ্ত করে তোলা-যাতে 
উত্তরায়ণের জ্যোতিঃপথে নবচেতনার অভিযান সহজ হয়।...এমান করে 
যে-মন চলাত পথের মাঝখানেই রয়েছে, কোথায় পাবে সে যাব্রাশেষের 
খবর ? 

আরও একটা কথা। অদ্বৈত চেতনা বা অখণ্ড-অদ্বয় তত্ব তো এমন 
অসম্ভব একটা-কিছ নয়, যার সর্বশন্য সর্বনাশা গহবর থেকে বৌরয়ে এসে 
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সব কিছ; আবার তলিয়ে যায় ওই অতল শ্যন্যতার মধ্যে । বরং একটা অনাদি 
আত্মসংহরণের শা*বতী স্থিতি সে, যার মধ্যে নিহিত আছে সব-কিছুই, কিন্তু 
এখানকার মত দেশে ও কালে তাদের প্রকাশ নাই। আত্মসংহরণের এই 
মহাবিন্দ; সর্বতোভাবে অচিন্ত্য অপ্রমেয় পরমার্থসং- -স্বরুূপ_ শন্যবাদীর মন 
যাকে কল্পনা করে আত্মভাব ও. বিজ্ঞানের চরম প্রতিষেধর্পে। আবার 
তুরাঁয়বাদী তাকেই কল্পনা করতে পারে সর্বাধাররূপেতখন আমাদের সকল 
ভার ও জ্ঞানের অব্যাকৃত পরম অয়ন সে। “অগ্রে ছিলেন এক. আদ্বিতীয় 
সংস্বর্‌প'_বেদান্ত বলছে। কিন্তু ওই অগ্রাবন্দুর আগে ও. পরে_এই 
মদহন্তে-শা*বতকাল ধরে_কালেরও ওপারে আছে সেই নিরুপাখ্যসৎ, যাকে 
অদ্বৈতস্বরূপও বলতে পারি না। অথচ বাল, শঢধ সে-ই আছে_আর-কিছই 
কোথাও নাই! নার্বকজ্প চেতনায় প্রথমত জাগে তার সর্বাধার মহযাবন্দ;ঘন 
স্বরুপ, আমরা যাকে ধরতে চাই অখণ্ড-অদ্বয় তত্তরুপে। দ্বিতীয়ত অনুভব 
কার তার বিজ্ছরণের লীলা-যেন যাক; সংহত ছিল সেবন্দুতে, পরি. 
কীর্ণ চর্ণালোকে ছড়িয়ে পড়ছে তা মনোগোচর বিশ্ব হয়ে। তৃতীয়ত দেখি, 
ধাত-চত্রূপে তার অবিচ্যুত আত্মপ্রসারণের পরম: এ*বর্য, যা বিশ্বাবিচ্ছরণের 
আধার ও আশ্রয়রুূপে চূর্ণ ভাবকে পর্যবসিত হতে দেয় না বাস্তব খণ্ডতায়। 
অন্তহীন বৈচিত্রাকেও সে সংহত রাখে একের বৃল্তে, ক্ষণভঙ্গের চট্রলতম 
নৃত্যের জন্য রচে অচল আসন, বিশ্বব্যাপী আপাতসংঘাত ও সংঘর্ষের মধ্যেও 
জিইয়ে রাখে ছন্দের সুষমা। এমনি করেই সে সহজ মহিমায় ফুটিয়ে তোলে 
বিশ্বের সহস্রদল কমল-মনের সৃষ্টি-প্রয়াস যে-ক্ষেত্রে ির্খাতর অসাথক 
আবর্তে পাক খেয়ে মরত শুধু ৷ একেই বাল আঁতমানস, খত-চিৎ বা সদ্‌ভূত- 
বিজ্ঞানযা নিজের স্বরুপ ও বিভূতি সম্পর্কে নিত্য সচেতন। 

বিশবাধার বি*বন্ভর ব্রহ্মসত্তার বিপুল আত্মপ্রসারণই অতিমানস। সদ্‌ 
ভূত বিজ্ঞান দ্বারা পরম অদ্বয়তত্ব হতে সে আবিষ্কার করে সত্তা চৈতন্য ও 
আনন্দের মহান্রিপুটী।  মহাভাবের মধ্যে এমনি. করে সে বিভাব_ফোটায়_ 
কিন্তু বিভেদ জাগায় না। তার ত্রয়ীর প্রাতিষ্ঠা-তিন হতে একের সমাহারে 
নয় মনের লালায়; কিন্তু এক হতেই তিনকে সে ফুটিয়ে তোলে_কেননা 
বীজ হতে অর্থকে পর্বে-পর্বে ফুটিয়ে তোলাই তার স্বভাব। অথচ ফোটাতে 
গিয়েও তিনকে সে ধরে রাখে একেরই মধ্যে-কেননা প্রকাশেরও চিন্ময় আধার 
সে-ই। তিনটি বিভাবের একটিকে প্রধান করে কোনও দিব্যভাবের সার্থক 
ব্যঞ্জনা সে ঘটায় যখন, তখন আর-্দ্রাট ভাব সংকৃত্ত বা বিবৃত্ত হয়ে থাকে 
সেই ম্‌খ্য-ভাবের মধ্যে । অখণ্ডের মধ্যে বিভাবনার সূত্রপাত হয় এমনি করে। 
আবার এই রীতিতেই বিশ্বের সকল তত্ব সকল সম্ভাবনা ফাটিয়ে তোলে সে 
ওই মহান্রিপুটীর গর্ভ হতে।  অতিমানসের যেমন আছে প্রচয় পাঁরণাম ও 
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স্ফুরণের সামর্থ্য, তেমনি আছে সঙ্কোচ সংবরণ ও প্রচ্ছাদনেরও সামর্থ । 
বলতে গেলে সমস্ত সৃচ্টিই যেন দুটি সংবরণের মাঝে একটা ছন্দোদোলা। 
তার একদিকে রয়েছে চৈতন্য_সব-কিছু যার মধ্যে সংবৃত্ত এবং যা হতে 
বিবৃত্তির একাট দোলা চলেছে নীচের দিকে জড়ের প্রত্যন্তে। আবার আর 
একাদকে জড়ের মধ্যেও সংবৃত্ত হয়ে আছে সব-কিছুববৃত্তির আরেক! 
দোলায় উপরপানে তারা চলেছে চৈতন্যের প্রত্যন্তে। 

বিশ্বাবসৃষ্টির মূলে আছে খত-চিতের যে-বিভাবনা, তার সমগ্র রূপটি 
তাহলে এই ৷ ীবশ্বের রুপায়ণে নিয়ত প্রচ্ছবারত হচ্ছে কতগুলি তত্ত্ব শক্তি 
ও র্‌প। কিন্তু আতমানসের সম্ভাঁতিসংবিৎ তাদের মধ্যেও দেখতে পায় 
অখণ্ডসত্তার অন্তগুরঢ় পারশেষকে। অথচ বিভূতিসংাবৎ সেই পরিশেষকে 
প্রচ্ছন্ন রেখে শুধু তত্ত্ব শক্তি ও রুপের বিশিষ্ট প্রকাশকে করে পুরোধা । এই 
জন্যেই দেখি, ব্ৰহ্মাণ্ডে যেমন আছে পন্ড, পিণ্ডেও তেমান রয়েছে ব্রহ্মাণ্ড। 
তাই তো প্রত্যেক সত্তর বাঁজসত্তা বহন করে অনন্ত সম্ভাবনার দ্যোতনা। 
অথচ চিৎপুরুষের জ্ঞানাশাক্ত বা খতসঙ্কল্পের দ্বারা বিধৃত হয়ে তা অনুসরণ. 
করে রূপায়ণ ও পাঁরণামের একটিমাত্র ছন্দ। এ-লালায়ন পরমপুরুষের ' 
আত্মাবসৃষ্টি বলেই তার মধ্যে আছে তাঁর দিব্য বিজ্ঞান-ধাতুর সংকল্প ও 
প্রশাসন। আত্মস্বরূপের স্বগত-সত্যদর্শনের বীর্যই নিহিত রয়েছে বাঁজ- 
সত্তায়। তাই সে-দর্শনের বীজ স্বতই অত্কারত হয় স্বকৃৎ সত্যের স্বাতন্ত্য- 
লীলায়।পাষ্ট রুপায়ণ ও প্রবৃত্তির স্বভাবছন্দে, তাঁর পূর্বয ব্রতের আমোঘ 
অন্শাসনে। অতএব নাখল বিসৃন্টির মূলে আছে চিৎস্বরূপের কাককুতু॥: 
তাঁর আত্মসমাহিত বিজ্ঞানের অমোঘ সত্যবীর্যকে এমনি করে তান বিচ্ছ্যারত 
করে চলেছেন শক্তি ও রূপের িভূতিতে। 

সদ্‌ভূত-বিজ্ঞানের এই পরিচয় হতে ধরা পড়ে, মনশ্চেতনা ও খত-চিতের 
স্বরূপে তফাত কোথায়। মননকে আমরা ভাবি সৃষ্টিছাড়া, আচ্ছিন্ন, অবাস্তব, 
বস্তুর তত্ব হতে বাবিক্ত একটা-কছু। কেউ জানে না, কোথা হতে মনন এসে 
বিষয় হতে তফাত থেকে দখল করে পরীক্ষক, বোদ্ধা এবং বিচারকের আসন। 
সবীকছনকে ভেঙে দেখা যে-মনের স্বভাব, অন্তত তার কাছে তো মননের, 
এই পাঁরচয়। মনের প্রথম কাজ হল চারদিকে গণ্ডি টেনে বিষয়কে আলাদা 
করা। বিবেকের চেয়ে বিদারণের দিকেই তার বোঁক। তাই বস্তুর সত্য আর 
বস্তুর মননের মাঝে গভীর এক বিদারণরেখা টেনে দুয়ের মাঝে নাড়ীর যোগ 
সে ছন্ন করে। কিন্তু আঁতমানসে সমস্ত সত্তাই চিৎস্বরূপ, সমস্ত চেতনা: 
সম্তারই চেতনা । তাই বিজ্ঞান বা ভাব সেখানে চেতনারই বিদন্যুৎগর্ভ স্পন্দন 
এবং সত্তার গর্ভেও সে ভ্রণরূপে জাগিয়ে তোলে আত্মস্পন্দনের শিহরন! 
সাম্টীবমুখ আত্মসংবিতের মধ্যে যা প্রলীন হয়ে ছিল, সৃষ্টিকুশল আত্মজ্ঞানের 


অঁতমানস-স্রষ্ট্রুপে ১৩৫ 


আকারে তার যে-আদদব্যুথ্থান, তাকেই বাঁল ‘ভাব'। যা বস্তু-সৎ এমনি করে 
তা-ই দেখা দেয় ভাব-সৎ হয়ে। ভাবের সেই বাস্তব সত্তাই তখন 'ববার্তত 
হয় আত্মচেতনার স্বয়ম্ভুবীর্যে। ভাবাধিরুঢ় সঙ্কল্পের প্রবেগে আপনাকে সে 
ফুটিয়ে চলে--নাড়াীর প্রত্যেক স্পন্দনে নিহিত যে চিন্ময় অনুভব, তার 
অনির্বাণ দীপ্ততে উন্মোষত হয় তার আত্মরুপায়ণের কমলদল। সমস্ত 
সৃষ্টির, সকল পাঁরণামের মর্মসত্য এই ৷ 

সত্তা সংাবং এবং সঙ্কল্প মনোজগতে যেমন পৃথক-পৃথক, আতিমানসে 
কিন্তু তেমন নয়। সেখানে তারা ত্রয়ীস্বরূপ-একই মহাস্পন্দের ত্রিস্রোতা 
পাঁরণাম। প্রত্যেকের আছে পাঁরণামের একটা বিশিষ্ট ধারা। সত্তা স্ফারত 
হয় সেখানে আঁধজ্ঠানধাতুরুপে।  সংঁবৎ ফোটে বিদ্যাশাক্ত হয়ে, রূপকৃৎ 
ভাবের স্বাতল্ত্যরুপে, সংজ্ঞান ও প্রজ্ঞানের ছন্দে। আর সংকল্প সণ্টার করে 
আত্মসম্পূর্তির সংবেগ। কিন্তু ভাব বা বিজ্ঞান সেখানে বস্তু বা পরমার্থ- 
সতের স্বয়ংজ্যোতির ছটা। মনের চিন্তা বা কল্পনা বলা যায় না তাকে, 
কেননা তার মধ্যে আছে স্বতঃসম্ভূত আত্মসধাঁবতের লীলা। তাই তাকে বাল 
সদ্ভূতাবজ্ঞান বা ভাব-সৎ। 

আতিমানস বিজ্ঞানে জ্ঞান ও সংকল্প একেবারে আবনাভূত, কোনও 
শবচ্ছেদের সম্ভাবনাই নাই তাদের মধ্যে। জ্ঞানের সঙ্গে সত্তা বা স্বরূপধাতুরও 
কোনও ভেদ নাই সেখানে, কেননা জ্ঞান সে-ভূমিতে সত্তার আবনাভূত স্বরূপ- 
জ্যোতি । দাপাঁশখার শীক্ত যেমন আঁগ্নর স্বরূপ হতে আলাদা নয়, তেমান 
বিজ্ঞানের শীক্তও সত্তার স্বরূপধাতু হতে আলাদা কিছ নয়_কেননা সদ্‌ভূত- 
তত্ত নিজেকে ফুটিয়ে তুলছে বিজ্ঞান ও তার পাঁরণামের ভিতর দিয়েই 
আমাদের মধ্যে ভাবের সঙ্গে জাগে তার অন্দরূপ একটা সঙ্কল্প, অথবা 
সঙ্কজ্পের সংবেগ হতে বিমুক্ত একটা ভাব। কিন্তু কার্যত আমরা ভাবকে 
দেখি সংকল্প হতে পৃথক করে এবং দ:টিকেই আবার নিজের থেকে তফাত 
কার। আমি আছ; আমার সত্তায় ভাব একটা রহস্যময় আচ্ছিন্ন আঁবির্ভাব। 
তেমান আমার সংকল্প একটা রহস্য-একেবারে ধরাছোঁয়ার মধ্যে না হয়ে 
কতকটা তার কাছাকাছি। তবু আমার সংকল্প কখনও আম নয়। আমই 
তাকে আঁকড়ে ধার আর সে-ই আমাকে আঁকড়ে ধরুক, সঙ্কল্প আমার স্বরূপ 
নয় তব্য। তাছাড়া সংকল্প, তার সাধন আর তার পারণাম_এ তিনটিও 
আমার কাছে পৃথক-পৃথক। কেননা, স্পষ্টই দেখাঁছ, আমার বাইরে আমা- 
হতে আলাদা একটা বাস্তব সত্তা রয়েছে তাদের। অতএব আম, আমার ভাব 
বা আমার সঙ্কম্প-_এদের কারও মধ্যে নাই স্বতঃস্ফুরণের প্রবেগ॥ ভাব খসে 
পড়তে পারে আমার থেকে, সংকল্প হতে পারে ব্যর্থ, সাধনের অভাব ঘটতে 
পারে_ এবং এ-তিনের কারচ্াপতে আমি স্বয়ং হতে পার অসার্থক। 


৯৩৬ দিব্যজীবন 


কিন্তু খণ্ডভাবের এমন কুণ্ঠা আতিমানসের এলাকায় নাই_কেননা সত্তা 
জ্ঞান বা শীক্ত কোনটার মাঝেই সেখানে স্বগতভেদ নাই, যেমন আছে মনের 
জগতে । স্বগতভেদ তো নাই-ই, সজাতীয় অথবা বিজাতীয় ভেদও নাই তাদের 
মাঝে। কারণ, অতিমানসই “বৃহৎ ।. তার প্রবৃত্ত একত্ব হতে, খণ্ডতা হতে 
নয়! সর্বগ্রাহতাই তার মৌলিক ধর্ম, বিভাবনা তার গৌণ-বিলাস শুধু ॥ 
অতএব সদৃভূততত্তের যে-সত্যই তার মধ্যে ফুটনক, বিজ্ঞানে দেখা দেয় তার 
আঁবকল প্রাতরূপ এবং সঙ্কল্প হয় সে-বিজ্ঞানের একান্ত অনুগামী (কেননা 
শাক্ত চেতনারই অখণ্ড বীর্য)। ফলে চাতিশাক্তর পাঁরণামও হয় সঙ্কজ্পের 
অনুযায়ী । তাই আঁতমানসের জগতে ভাবের সঙ্গে ভাবের, শাক্তর সঙ্গে 
শাক্তর অথবা সঙকল্পের সঙ্গে সঙকল্পের বিরোধ নাই কোনও-যেমন অহরহ 
দেখতে পাই মানুষের জগতে। আঁতমানসে আছে এক বিরাট চেতনা, সকল 
ভাব যার দিব্যভাবনার অঞ্গীভূত অতএব যোগয্যক্ত। : আছে এক বিরাট ক্রুতু, 
যার অমেয় আত্মশাক্তর সমূল্লাসে বিধৃত রয়েছে নাঁখল শাক্তির, বিকিরণ 
একটি বিভাবকে সংহৃত করে আরেকটি বিভাবকে এগিয়ে দেয় সে-নিজেরই 
বিজ্ঞানময় ক্রতুর 1দব্যদর্শী ছন্দোলালায়। 

বিশ্বের মূলে এই মহাভাবের অনুভ্ীত হতেই প্রচালত সকল ধর্মে এসেছে 
সর্বজ্ঞ সববাধিষ্ঠান ও সর্বশক্তিমান ভগবানের ধারণা ।. অযৌক্তক কল্পনা- 
বিলাস একে বলতে পারি না, কেননা কোনও সর্বাবগাহী দার্শানক যুক্তির 
সঙ্গে এর যেমন বিরোধ নাই, তেমনি আধ্যাত্মক সমীক্ষা ও অন্মভবেও এর 
ইশারা পাই। জীবে-শিবে, ব্রহ্মে-জগতে অনপনেয়: িরোধকলপনাই সকল 
প্রমাদের মূল। সেই প্রমাদের বশে, সত্তা চেতনা ও শাক্তর মাঝে অর্থাক্রুয়ার 
দরুন বিভাবের যে-ভেদ, তাকেই আমরা ফাঁপিয়ে কার স্বরূপের ভেদ। কিন্তু 
একথার আলোচনা পরে। আপাতত দেখতে পেলাম, পরাবরের মাঝখানে: 
অষ্ট্রূপী আতিমানসকে মানবার প্রয়োজন ক। খানিকটা পারচয়ও তার 
পেয়ে গেলাম। বুঝতে পারলাম, এই দিব্য মহাভাবের মধ্যে [িশ্বনিখিল 
সত্তায় সংঁবতে সঙ্কল্পে ও আনন্দে অখণ্ড-সমাহিত হয়ে আছে। অথচ তার 
মধ্যে রয়েছে বিচিত্র বিভাবনারও অন্তহীন সামর্থা। সেলীবভাবনা একত্বকে 
নষ্ট করে না, তাকে ফুটিয়ে তোলে আরও স্পষ্ট করে। সত্য সৈ-মহাভাবের' 
স্বরূপধাতু। সে-সত্যের প্রকাশ বিজ্ঞানরুপে, এবং বিশবরুপে তার বিমর্শ | 
একই সত্যে তার মধ্যে বিধৃত রয়েছে জ্ঞান আর সঙকল্প। আত্মসম্পূর্তির এক 
অখণ্ড সত্যে তাই উপচে পড়ছে স্বরূপের আনন্দ_কেননা আত্মসম্পৃর্তিমাতেই 
আত্মসন্তার পাঁরতর্পণ। শাশ্বতকাল ধরে এমান করে িশবজোড়া ভাঙা- 
গড়ার লীলায় বেজে উঠছে এক ফ্বয়ম্ভু নিত্যযুক্ত সৌষম্যের আনন্দ-ঝওকার ॥ 


পঞ্চদশ অধ্যায় 
খত-চিৎ 


যন্র...স্যষ্যাপ্তদ্থান একাঁভূতঃ প্রজ্ঞানঘন এবানন্দময়ো হ্যানন্দভুক্‌...এষ 
সর্বেশ্বর এষ সর্বজ্ঞ এষোহল্তর্যাম্যেষ যোনিঃ সর্বস্য। 
মাণ্ডূক্যোপনিষৎ ৫, ৬ 


অতিচেতনার স্ম্যাপ্ততে অবস্থিত তানি প্রজ্ঞানঘন হয়ে_আনন্দময়,, 
আনন্দভোন্তা.. ইনিই সবেখ্বির, সর্বজ্ঞ, ইনিই অন্ত্যামা, ইনিই সবার উৎস।, 
- মাণ্ডূক্য উপনিষদ (৫, ৬) 


এই-যে সবমূল সর্বায়তন সর্বপ্রতিষ্ঠা আঁতমানসের কথা বললাম, তাকে 
এ নয়, এ তাঁর বিশ্বেশ্বর বিবভাবন 'পারিভু' স্বভাব। তাঁর এই স্বরূপকেই 
আমরা বাল ঈশ্বর। এমন ঈশ্বর অবশ্য পাশ্চাত্যের লোকাতত গড্‌' নন, 
কেননা “গড়” বিশেষ করেই 'পররুষাবিশেষ' এবং সোপাধিক__এমন-কি তাঁকে: 
বলা চলে মান্মষেরই আতপ্রাকৃত রাজাধিরাজ সংস্করণ। সৃষ্টিপর আঁতমানস 
আর জাবের অহন্তার মাঝে একটা বিশেষ সম্বন্ধকে আশ্রয় করেই পাশ্চাত্য 
কল্পনায় ঈশ্বরের এই নিতান্ত মানুষী কল্পপ্রাতিমা গড়ে উঠেছে।  1দব্য- 
পুরুষ যে 'পরুষাবধ" সেকথাও ভুললে চলবে না আমাদের, কেননা "নার্ব শেষ 
সন্মান্র সত্তার অন্যতম বিভাব শযধ্য। দিব্য-পুরুষ যেমন সর্বময় 'সত্তা'মান, 
তেমান আবার অদ্বিতীয় 'সংস্বরূপও তিনি; অদ্বিতীয় চিৎপুরুষ হয়েও 
{তান পুরুষ বা পুরুষোত্তম।...বা-ই হ'ক, তাঁর এ-বিভাব নিয়ে আলোচনা 
আপাতত,তোলা রইল। আমরা এখন ডুবতে চাই 'দিব্য-পদ্ররষের অপদরদষাবিধ 
স্বরূপের মননে-_এ-সম্পর্কে আমাদের ধারণাকে করতে চাই মার্জিত এব+ 
উদার। 

খল বিশ্বে খত-ীচৎ সর্বানুস্যত হয়ে আছে খতম্ভরা প্রজ্ঞারুপে, যা 
দিয়ে অখন্ডসৎ আপন অন্তহীন বহযুত্বের ব্যঞ্জনাকে ফুটিয়ে তোলেন বিচিত্র 
ছন্দোলীলায়। এই খতন্ভরা প্রজ্ঞা নইলে তাঁর বিসৃষ্টি হত নির্ধাতর 
মেঘচ্ছায়া, কেননা তাঁর অমেয় ব্ঞ্জনা-শাক্ততে কে তখন আনত ছন্দোমাঁত ? 
তাহলে এ-জগৎ হত অব্যাকৃত অনিশ্চাতর একটা প্রমন্ত ফেনোচ্ছৰাস। কিন্তু 
যে-প্রজ্ঞা বিশ্বের প্রসূতি, বিসৃষ্টিতে আছে তার আত্মবীর্ষেরই রূুপায়ণ_ 


১৩৮ দিব্যজীবন 


অনাত্মবস্তুর সংঘটন নয়। তার স্বরূপসত্তায় নিহিত আছে প্রত্যেকাট 
আভব্যঞ্জনার মমচর খত ও সত্যের অপরোক্ষ অন্ুভব। তার নরুঢ় সংবিং 
জানে, বিচিত্র অভিব্যঞ্জনার বিক্ষিপ্ত দল কী নিগুঢ় যোগের ছন্দে মিলবে এসে 
কোন্‌ সৌষম্যের বৃন্তে। যে-বিজ্ঞানের স্বয়ম্ভু-কল্পনায় একটা বিশ্বের 
আবির্ভাব, বিশ্বের জন্মলগ্নেই তার হৃৎস্পন্দনে জাগে বৃহৎসামের খতসবমা_- 
বি“বমূলা খতম্ভরা প্রজ্ঞার পূর্বাচাত্ত হতে যা সণ্টারত হয় বিশ্বের অণুতে- 
'অণদতে। অতএব বিশ্বের পারণামে সে-সূষমা তার অন্তার্নীহত প্রোতর 
বেগেই হয় রূপাঁয়ত। এই প্রজ্ঞাই জগতের ধর্মধুক্‌, গোপা খতস্য-নিখিল 
ধর্মের উৎসর্পণী ও ধাত্রী। যদচ্ছার অনিয়ম নাই সে-ধর্মে, কেননা প্রত্যেক 
বস্তুর স্ব-ভাবের স্ফুরণ সে এবং সে স্ব-ভাবও বস্তুর বীজভাবে নিহিত 
সদৃভূতাবজ্ঞানের অপ্রতিহত সত্যবীর্য। অতএব বিস্যান্টর পূর্বক্ষণে তার 
সমগ্র পারণামের ছন্দাট বিধৃত থাকে বিসৃষ্টিরই নিগ্ঢ আত্মসংাবতে, এবং. 
পাঁরণামের মধ্যে মৃহূর্তেমূহর্তে তার স্বতঃপ্রবাত্তর লালায় সে হয় 
'সবরূপসত্যের সৃনিয়ত স্ফুরণ। সেই সত্যের প্রবেগই অমোঘবীর্ষে নিয়ান্নিত 
করে তার ভাবষ্য চরণক্ষেপ। এমনি করে পরিণামে পুষ্পিত ও ফালত হয় 
তার বাঁজসত্তার অন্তার্নীহত আকৃতি। 
ক্গররূপ-সত্যের ছন্দে এমান করে বিশ্বের যে পুষ্টি ও প্রগতি, তার মূলে 
‘আছে কালের কলনা, দেশের ব্যবস্থা এবং নিমিত্তের পরম্পরা । দেশে ব্যবাস্থত 
'দেখা দেয় শনামিত্ত'। দার্শীনকেরা বলেন, দেশ ও কাল আমাদের মনের কল্পনা, 
তাত্বিক সত্য নয়। কিন্তু বিশ্বের সবীকছুই যখন আত্মসংবিতের আধারে 
২শচ-সত্তার আত্মরুপায়ণ, তখন দেশ-কালের ওই বোশষ্ট্যটুকুর বিশেষ সার্থ কতা 
'নাই। ততৃদ্যন্টতে দেশ ও কাল চৎস্বরুপের আত্মব্যাপ্তর স্বানূভব-. 
তাঁর পরাক্‌ ব্যাপ্তই দেশ আর প্রত্যক্‌ ব্যাপ্তই কাল। আমাদের মন এ-দহট 
পদার্থকে দেখে পাঁরমাণের ভিতর দিয়ে। মন বভজনধমী, খণ্ড-প্রবৃত্তিতেই 
‘তার জ্বাচ্ছন্দ্য। তাই অপাঁরামতকে পাঁরামত করা মনের পক্ষে স্বাভাবিক! 
নিরবচ্ছিন্ন গতর প্রবাহকে ক্ষণভঙ্গে অবাচ্ছন্ন ক'রে, তার একাঁট বিন্দুতে 
দাঁড়য়ে দৃষ্টিকে সামনে-পছনে মেলে দিয়ে মন পায় কালের কল্পনা। তাতেই 
সত্তার প্রবহমানতা তার চেতনায় পাঁরামিত হয় অতীত বর্তমান ও. 
ভবিষ্যতের ঢেউয়ের খেলায়। আবার অবিভক্ত স্থিতির ব্যাপ্তিকে বিভাগের 
কল্পনায় পরিমিত করে তার একটি বিন্দুতে দাঁড়য়ে মন দেখতে পায় দেশ। 
নিজের সেই অবস্থানাবন্দুর চারাঁদকেই বস্তুব্যবস্থাকে সে সাজিয়ে তোলে 
সম্বন্ধের জটিল জালে। 1 


খত-চিৎ ১৩৯ 


পাঁরামাত জড়বস্তুতে। কিন্তু চিত্তের অসঙ্কীর্ণ অবস্থায়, ঘটনার প্রবাহ 
এবং বস্তুর সংস্থানকে উপেক্ষা করেই অনুভব করা চলে চিৎশাক্তর সেই বিশুদ্ধ 
স্পন্দন_দেশ ও কালের যা স্বরূপ-ধাতু। তখন দেখি, দেশ আর কাল িশ্ব- 
ব্যাপনী চৈতন্য-শাক্তর দুটি বিভাব মান্র। তাদের ওতপ্রোত সম্বন্ধের 
টানাপ'ড়েনেই বোনা হয়েছে তার কর্মকর্তৃত্বের পটভূমিকা। আবার 
উন্মনী দশায় দেখি, অতাঁত বর্তমান ও ভবিষ্যৎ পর্যবাঁসত এক অখন্ডসত্তায়। 
ত্রকাল সেখানে চেতনার আধেয়-আধার নয়। কোনও ক্ষণাবন্দুতে দাঁড়িয়ে 
তাকে উন্মুখ হতে হয় না প্রস্পণের জন্য। এ-অনুভবে কাল শবধ্দ নিত্য 
বতমান। কোনও দেশবিন্দুতেও সে-চেতনার অধিষ্ঠান নয়, কেননা সকল 
বন্দ; ও স্থানের আধার সে-ই। তাই দেশও তার কাছে অখণ্ড প্রত্যক্‌ব্যাপ্তি 
মান্। আকাশ িদাকাশ, কাল মহাকাল সে-চেতনায়। এক অখন্ডদৃম্টির 
অপ্রচ্যতসংাবল্ময় একাত্মপ্রত্যয়ে বিধৃত রয়েছে বিশ্বের স্পন্দলীলা-এ- 
অন্মভবও আমাদের কখনও জাগে ।...কন্তু দেশ ও কালের তুরীয় সত্যের 
স্বরূপ কি, এ-প্রশ্ন নিরর্থক, কেননা সে-স্বরূপের ধারণা প্রাকৃতমনের 
সাধ্যাতীত। এমন-কি অথণ্ড-অদ্বয়তত্ব যে ইন্দ্রিয়মনের সাহায্য ছাড়াও 
বিশ্বকে জানতে পারে, এটুকু মানতেও প্রাকৃতমন রাজি নয়। 

কালের পরম্পরা ও দেশের খণ্ডতাকে পরম এঁক্যে সংহত করে আঁতমানস 
কি করে তার অখণ্ডদ্যাম্টর সবপ্রাহা প্রত্যয়ে জাঁড়য়ে আছে, আভাসে তার 
অনুভব পাই। এই অনুভবকে পরর্ণায়ত করে তোলাই আমাদের প্রুরনযার্থ। 
কালকলনা ও দেশব্যবস্থা, বিসৃষ্টির পক্ষে দুইই প্রয়োজন। কালের পরম্পরা 
বলে কিছ; না থাকত যাঁদ, তাহলে পরিবর্ত বা প্রগতিও সম্ভব হত না। 
পরিপূর্ণ সৌষম্যের নিত্য প্রকাশই তখন হত বিশ্বের নিত্যলগলা-এক শাশ্বত 
ক্ষণের বৃন্তে সংহত হত সৌষম্যের সকল দল, অতাঁত হতে ভাবষ্যের তরঙ্গ- 
দোলা থাকত না তার মধ্যে। কিন্তু বিশ্বে দেখছি আমরা উপচীয়মান 
সৌষম্যের নিত্যপরম্পরা-অতীতের তপস্যা হতে তাকে আত্মসাৎ করে 
বর্তমানের অভ্যুদয় । তেমনি বিশ্বাবিসৃষ্টির মূলে যদি খণ্ডিত দেশের ভাবনা 
না থাকত, তাহলে রূপে-রুপে বিচিত্র সম্বন্ধের এই নশ্বর লীলা, শক্তির সঙ্গে 
শক্তির এই অন্যোন্যসংঘাত__এও তো দেখা দিত না। বিশ্বের তখন সত্তা 
থাকলেও থাকত না স্ফরত্তা। এক দেশহীন বিশদুদ্ধ প্রত্যক-চেতনা 
অন্তরাবৃত্ত প্রত্যয়ের অনড় মুষ্টবন্ধনে গুটিয়ে রাখত বিশ্বের সকল সম্ভাত_ 
হিরণ্যগর্ভের কবিমানসে জগবস্বগ্নের মত, কিন্তু আত্মাবিসৃষ্টির পরাক্‌- 
ব্যাপ্ততে ছড়িয়ে দিত না নিজেকে সবার মধ্যে রূপোল্লাসের অনন্ত ব্যঞ্জনায়। 
আবার কালই শুধু সত্য হত যদি, তার পরম্পরায় তাহলে ছন্দিত হত শুধ 


১৪০ দিব্য-জাঁবন 


সত্তারই বিশুদ্ধ স্ফুর্ত_যার মধ্যে তপাশ্চতের একটি পর্বের পর আরেকটি 
পর্ব দেখা দিত প্রত্যক্‌-চেতনার স্বচ্ছন্দ স্বাতন্ত্যের লীলায়_সরের মুনা 
অথবা, কাঁবকজ্পনার বলাকার মত। কিন্তু 'বশ্বলীলায় ফুটেছে সর্বাধার 
দেশের পারব্যাপ্ততে রূপ ও শক্তির বিচিত্র যোগাযোগ এবং কালের ছন্দে মালা 
গাঁথা চলেছে তাদের নিয়ে। দেখাঁছ, বিশ্ব জুড়ে শাক্তর আঁবরাম লালা, 
রুূগায়ণের অন্তহীন পরম্পরা, ঘটনার অফুরন্ত বৈচিত্য। 
আঁভব্যঞ্জনার বহুমুখী সমাবেশ দেশ ও কালের বুকে বিচিত্র সামর্থ্য ও 
সম্ভাবনা নিয়ে ব্যাহত আছে পরস্পরের সম্মুখীন হয়ে। তাই কালের 
পরম্পরা আমাদের মনে দেখা দেয় সংঘাতে ও সংঘর্ষে ক্ষুব্ধ বদ্তুবিপাঁরণামের 
আকারে_অনায়াস পারম্পর্যের সাবলীল ছন্দে নয়। কিন্তু বাস্তবিক 
বস্তুবিপাঁরণামের অন্তরে আছে দ্বত-উৎসারণের সহজতা-বাইরের সংঘাত ও 
সংঘর্ষ তার একটা বাঁহশ্চর গৌণাঁবভাব মান্র। সব-কছনুর অন্তরে রয়েছে 
অখণ্ড স্বভাবের খতায়ন_সৌবম্যের সুরে বাঁধা। সেই খতের প্রশাসনে: 
বাইরের অংশতঃ-বিপরিণামে দেখা দেয় সংঘর্ষের প্রীতভাস। আঁতিমানসী দৃষ্টি 
ওই সোষম্যের বৃহৎ ও গভার সত্যকেই দেখতে পায় সবার মধ্যে। কিন্তু 
মনের আছে বিবিক্ত বস্তুদৃণ্টি, তাই বৈষম্যই তার চোখে পড়ে সবার আগে। 
অথচ আতমানস এক নিত্য-উপচীয়মান সৌষম্যের অঙ্গীভুত দেখে বৈষম্যকে_. 
কেননা তার দৃষ্টিতে বিশবানীখল বহুধারুপায়িত একেরই বিভঙ্গ শুধু 
তাছাড়া মনের কাছে আছে একাঁটমাত্র খণ্ডদেশ ও খণ্ডকাল। তার মধ্যে সে 
দেখে অগণিত সম্ভাবনার তুমূল একটা 'িপর্যাস_সার্থকতার বচিন্র তারতম্যের 
আভাসে সঙ্কুল। কিন্তু আতমানসী দৃীক্টতৈ ভাসে দেশ ও কালের সমগ্র 
প্রসার। অতএব নির্ভুলিভাবে সে দেখতে পায় মনঃকল্পিত সম্ভাবনা ছাড়া 
আরও বহর সুক্ষ্ম সদ্ভাবনা। তার দর্শনে নাই অনিশ্চয়তা বা বিশৃঙ্খলার 
এতটকু ছোঁয়াচ। কারণ, দেশ-কালবীনামন্তের যথাযথ পাঁরবেশে স্বভাবের 
কোন, শাক্ত বাকি নিয়াত কাজ করছে প্রত্যেক আভব্যঞ্জনার মূলে, ক ধারায় 
কোন্‌ পাঁরণামের দিকে নিয়ে চলেছে তাকে, আতিমানসের দিব্যদৃষ্টিতে কিছুই 
তার গোপন নাই। অবিচল সমগ্র দৃষ্টিতে বস্তুদর্শন মনের ধর্ম নয়। কিন্তু 
লোকোত্তর অতিমানসের তা-ই স্বভাব । 

ছা FEE eS RET 
দৃণ্টিতে, তা নয়। সবার অধ্যেব্যাপ্ত-অনুস্যৃত-হয্েও আছে সে অন্তর্থামী 
দ্বয়ংজ্যোতির দশীপ্ত নিয়ে। তার সন্তা গ্হাহিত হয়েও ভূতে-ভূতে শাক্ত 
বভূতততে-বিভূতিতে অন্প্রাবন্ট বব জুড়ে ।  আতমানসের স্বতঃস্ফূর্ত 
অকুণ্ঠ প্রশাসনেই নিরুপিত হচ্ছে বিশ্বের ব্যাকৃতি শক্তি ও প্রবৃত্তি। নিয়মের 
শাসন সেই আনছে তার প্রবার্তত বৈচিত্রের লীলায়। সস্ক্ষার তেজকে 
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সংহত, বিচ্ছ্যারত, বিপারণামিত করছে সে-ই। আর নাঁখলব্যাপগ এই শীবচিন্র 
কৃতির মূলে আছে তার দ্বয়ম্ভু প্রজ্ঞার প্রেতি, যা রুপাবসৃষ্টির আঁদমক্ষণে, 
শাক্ত-প্রচলনের ব্রাহ্মমহূর্তে নিরুপিত করেছে 'বিশ্বদেবের প্রথম ধর্ম” 
খধর্মাণ যা প্রথমান্যাসন্ং। এই আতিমানসই গীতার, ভাষায় 'সর্বভূতানাং 
হৃদ্দেশে তিষ্ঠাত-ভ্রাময়ন্‌ সর্বভূতানি যন্ত্রারুঢ়ানি মায়য়া'; উপানিষদ একেই 
বলছেন_-তদ্‌ অন্তরস্য সবস্য, তদ; সর্বস্যাস্য বাহ্যতঃ'; এই ‘পরিভুঃ কাই 
যাথাতথ্যতোহর্থান, ব্যদধাত শা*বতীভ্যঃ সমাভ্যঃ’। 

বিশ্বের সর্বভূতে_জড়ে-অজড়ে, চেতনে-অচেতনে_অন্তর্গঢ় হয়ে আছে 
এক পরমা প্রজ্ঞা ও শক্তি, বস্তুর সত্তা ও প্রবৃত্তিকে বিধৃত রেখেছে যা আপন 
প্রশাসনে । তার সম্পর্কে সচেতন নই আমরা, তাই কখনও তাকে ভাবি 
অবচেতন, কখনও-বা অচেতন; কিন্তু বাস্তাবক চেতনা তার 'গ্‌ঢম অন্/প্রবিষ্ট' 
হয়ে বিশ্বময় পরিব্যাপ্ত। তাই বৃদ্ধিযুক্ত না হলেও ব্যাদ্ধঘর আপাতলীল। 
‘জগতের সকল বদ্তুতেই আছে। উদ্ভিদ্‌ বা পশুর মধ্যে সে-বুদ্ধি স্তিমিত, 
অর্ধস্ফ;ট। কিন্তু সকল ব্দাদ্ধই গ্হাশায়ী দিব্য অতিমানসের সদৃভূত- 
বিজ্ঞানের দীপ্ত।  ঘটে-ঘটে এই-যে অল্তণমী বুদ্ধির প্রশাসন, এ তো 
মনোময় নয়। এ সন্মাৱেরই স্বয়ংপ্রজ্ঞ স্বরূপসত্য, যার মধ্যে আত্মসংবিং আছে 
আত্মসত্তার অবিনাভূত হয়ে। এই তো খত-চিং। মনের 'বিকজ্পনার 'পরে তার 
সিসক্ষার নির্ভর নয়। প্রজ্ঞান্সারী তার বিস্যাষ্ট-যার মূলে আছে অনির্বাণ 
আত্মদর্শন ও স্বতঃসিদ্ধ অখণ্ডসত্তার অকুণ্ঠ বারের প্রোত। মনন ছাড়া 
মনোময়ী ব্দাদ্ধর চলে না-কেননা চিৎ-শাক্তির সে একটা আভাসমান্র। তাই 
তার ধরব জ্ঞান নাই--আছে কেবল 'জিজ্ঞাসা। এক লোকোত্তর প্রজ্ঞার লীলাকে 
অনুসরণ করে সে কালবৃত্তির পরম্পরায়-এইট কু তার সাধ্য। কিন্তু সেপ্রজ্ঞা 
শাশ্বত অখণ্ড অবায়। কাল তার করামলকের মত, তাই তার দৃষ্টির একটি 
ঝলকে উদ্ভাঁসত হয়ে ওঠে অতাঁত বর্তমান ও ভবিয্যং। 

এই তবে আঁতমানস দিব্চেতনার আদিপ্রবর্তনা। এ এক বিশ্বচ্ভর 
সত্যদর্শন-যষা সর্বায়তন সর্বাধিবাস ও সর্বগত।  দেশকালাতীঁত আঁবচল 
স্বাত্মবোধরূপ প্রত্যক্‌চেতনায় বিশ্ব সমাহিত রয়েছে তার মধ্যে। তাই দেশে 
ও কালে বিশ্বের এই পরাক্-রূপায়ণ প্রত পরবে প্রবর্তিত হচ্ছে আঁতমানসের 
সম্ভাতিসংীবতের ছন্দোলীলায়। 

জ্ঞাতা জ্ঞান ও জ্ঞেয় আতমানস চেতনায় ভিন্ন নয়, সেখানে মূলত তারা 
এক। প্রাকৃতমন এ-তনটিকে দেখে আলাদা করে-নইলে তার কারবার অচল 
হয়ে পড়ে। ত্রিপন্টীর লয় যেখানে, সেখানে মনের কোনও সাধন নাই, নাই 


* উাক্তাট বৈদিক। দিশ্ব জুড়ে দেবতার লীলা চলছে “প্রথম ধর্মের' শাসন মেনে; এই 
ধর্ম বা ব্রত পূরণ" অতএব ‘পরম’, তাই তা বস্তুর স্ব-ভাবের ধর্ম। 
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সবাভাবক প্রবৃত্তির কোনও ছন্দ_তাই মন সেখানে নিদ্পন্দ নি/চ্ষিয়॥ 
ঢতরাং মনের চোখে নিজেকে দেখতে গিয়েও ্রপুুটীর এই ভেদ আমায় 
জাগিয়ে রাখতে হয়। সে-দেখায় প্রথমত আমি আছি-জ্ঞাতা হয়ে। দ্বিতীয়ত, 
যা দেখাছ আমার মধ্যে, তাকে জানাঁছ জ্ঞেয় বা জ্ঞানের বিষয় বলে-সে আমিও 
বটে, আবার নয়ও বটে। তৃতীয়ত, আমার জানার মধ্যে আছে জ্ঞানের বৃত্তি, 
যা দিয়ে জ্ঞাতার সঙ্গে জুড়ছি জ্ঞেয়কে। কিন্তু স্পষ্টই বোঝা যায়, মননের 
এই ধারা নিতান্তই কৃত্রিম । শঢ়ধ্‌ ব্যাবহারিক প্রয়োজনের তাগিদেই তার 
কল্পনা; অতএব সত্যের মর্মপারচয় মেলে না তাকে দয়ে। বদ্তুত, যে-আম... 
জানাছ, সে তো জানাছ চৈতন্যরুপেই ; আমার জ্ঞানও সেই চৈতন্য অর্থাৎ আমিই: 
_বৃত্তিরূপে; আবার জ্ঞেয় যা, তাও তো আমিই, কেননা একই চৈতন্যের 
একটা স্পন্দ বা বিপরিণাম সে। অতএব তিনটি মায়ে পাচ্ছি একই সত্তা 
একই স্পন্দ-অবিভক্তেরই িভক্তবৎ একটা প্রাতভাস। রূপে-রূপে ব্যবস্থিত- 
বং প্রতিভাত হয়েও বস্তুত সে অব-ব্যবাস্থত, অখাণ্ডত। এই অখণ্ড জ্ঞানের 
আঁচ শ্দধ্য পায় মন. যুক্তি দয়ে-তার ভিত্তিতে ব্যাবহারিক জীবনকে সে 
গড়তে পারে না।...কিন্ত এ তো গেল মনের কথা । অহংচেতনার বাইরে: 
যা-কিছু দেখাছ, তার বেলাতে আরও উৎকট হয়ে দেখা দেয় ভ্রিপুটীর ভেদ! 
অভেদের একটা আঁচ পাওয়াও সেখানে মনের উপর বিষম জুলমম। আর. 
সেই ভাবকে ধরে রেখে ব্যবহারকে নিয়ন্িত করা-সে তো মনের পক্ষে 
বিজাতীয় একটা ব্যাপার, যা একেবারেই তার সাধ্যাতীত। এ-ভাবকে মন 
মানতে পারে বৈজ্ঞানিক সত্য হিসাবেই-যা দিয়ে তার খণ্ডবোধের স্বাভাবিক 
বৃত্তির শোধন-মাজন চলবে শুধ্ু। যেমন বুদ্ধি দিয়ে জানি, পৃথবীই 
প্রদক্ষিণ করছে সূর্যকে এবং সে-জ্ঞানকে কখনও অবৈজ্ঞানিক ব্যবহারের 
শোধনকার্ষেও লাগাই। কিন্তু তা বলে সূর্য পৃথিবাঁকে প্রদাক্ষণ করছে_ 
এই ইন্দ্রিয়বোধের উপর যে-ব্যবহার প্রতিষ্ঠিত, সাংকৃতিক সত্য হলেও তাকে 
উচ্ছেদ করবার কল্পনাও কি করতে পারি? 

কিন্তু এই অভেদভাব অতিমানসের পিদ্ধবীর্য, তার সকল প্রবর্তনার পরম 
অয়ন। মনের কাছে তা রূচিং-লরধ সাধনসম্পদ, তার দৃষ্টির স্বরূপসত্য নয়। 
বিশ্বের সমাষ্ট আর ব্যম্টিকে আতমানস দেখে আত্মস্বরুপে-এক অখণ্ড- 
বিজ্ঞানের স্বচ্ছন্দ বৃত্তিতে। সৈ-অখণ্ডবৃত্তিই তার প্রাণ, বলতে গেলে তার 
স্বরূপসত্তার জীবনস্পন্দ। অতএব এই সর্বাবগাহী দৈবী-সংবতের যে সত্য- 
সংকল্প, শবম্বজীবনের নিয়াঁতর শাস্তা অথবা নিয়ন্তা সে-শুধ্দ এই বললেই 
যথেষ্ট হয় না। বলতে হয়, বিশ্বের পরিপূর্ণতাকে নিজের মধ্যে সে সিদ্ধ: 
করে তোলে প্রজ্ঞাবাত্তর অবিনাভূত অকুণ্ঠ বার্ষের সংবেগে যা তার আত্মসত্তার 
স্পন্দ মান অর্থাৎ যার মধ্যে সত্তা জ্ঞান ও শক্তির বৃত্ত অখন্ড, আবকাঁল্পত | 


খত-চং ১৪৩, 


কারণ পূর্বেই বলোছ, বিশবাচৎ আর বিশ্বশক্তি স্বরূপত এক__বিশবচেতনার 
বৃত্তিই স্ফারত হচ্ছে বিশবশক্তিরুপে। তেমনি দৈব প্রজ্ঞা ও দিব্য সৎকল্পও 
এক-_কেননা এক অখণ্ড-সন্তারই স্বরূপস্পন্দ তারা। 

অতিমানস অখণ্ড সর্বাধার, একত্ব হতে অপ্রচ্যত হয়েই বহত্বের সে 
আয়তন_-এই. সত্যের অনুভব স্পষ্ট হওয়া চাই আমাদের মধ্যে। নইলে 
িভজ্যদ্শী মনের প্রমাদ হতে বাদ্ধিকে নিম্ুক্ত করে বিশ্বের একটা সত্যধারণা 
কোনমতেই সম্ভব হবে না। বাঁজ হতে গাছ বেরিয়ে আসে, বীজের মধ্যে যে 
ছিল নিহিত; আবার গাছ হতে বেরিয়ে আসে বীজ। যে-বিসৃন্টির চিরন্তন 
রাঁতিকে গাছ বলাছ, তার মধ্যে একটা অলঙ্ব্য নিয়ম ও অপাঁরবর্তনপয় ধারার 
প্রবর্তনা আছে। কিন্তু গাছের জন্ম জীবন ও বংশাবিদ্তারকে মন দেখে একটা 
স্বতঃসিদ্ধ ব্যাপাররূপে এবং সেই দৃষ্টি দিয়েই সে তার বিজ্ঞান রচনা করে। 
গাছকে সে ব্যাখ্যা করে বাঁজ দিয়ে, বীজকে গাছ দিয়ে : বলে, এই হল প্রকৃতির 
একটা নিয়ম। কিন্তু এ দিয়ে তত্ত্বের ব্যাখ্যা কিছুই হল না। আমরা এতে 
পেলাম শুধু প্রাকৃতিক একটা রীতির বিশ্লেষণ ও বিবৃতি, কিন্তু রহস্য তার 
রহস্যই রয়ে গেল আমাদের কাছে। মন যদি চিৎশক্তির একটা {গঢ় সংবেগকে 
মেনেও নেয় ব্যাকৃতির মূলাধার ও মর্মসত্যরূপে এবং রূপায়ণের সমগ্র ধারাকে 
বলে সেই শক্তির একটা বহিরঙ্গ প্রকাশ অথবা তার নিয়তকৃত নিয়মের 
লীলা-তাহলেও ব্যাকৃতি তার কাছে একটা 'বাবিক্ত সত্তা মাত, তার স্বধর্ম এবং 
গতি-প্রকীত দুইই মনের অনাত্মীয়। এই বিবিক্ত-ব্দ্ধি আছে পশুর মধ্যে 
এবং মানুষের মনশ্চেতনায়। সেখানে মন নিজেকেও ভাবে একটা 'বাবিক্ত 
পদার্থ বলে। সচেতন বিষাঁয়রুপে সে স্বতন্্, তার বাইরে আর. যা-ীকছ; 
সবই 'বষয়রূপে তার থেকে 'ববিক্ত। প্রাকৃত জীবনে এ-ভাগাভাগি প্রয়োজন, 
কেননা লোকব্যবহারের এই হল. বানয়াদ। কিন্তু মন একেই যখন একমাত্র 
সত্য বলে জানে, তখনই শুরু হয় অহন্তার যত প্রমাদ। 

আঁতমানসের ধারা অন্যরকম। গাছ এবং গাছের জীবন বিবিক্ত সত্তা 
হলে আপন স্বরূপে তারা ফুটতে পারত না-এমন-কি তাদের সত্তাই অসম্ভব 
হত। বশ্বস্তার অন্ত সংবেগ হতে বিশ্বের এই ব্যাকাতি; সত্তা এবং 
তার অন্যান্য বিভূতির সঙ্গে অন্যোন্যসম্বদ্ধ হয়ে তার এই রুপায়ণ। বদ্তুর 
স্বধর্মে যে-বৈচিন্রা, তা মহাপ্রকৃতির সর্বগত স্বভাব ও স্বরূপের লীলা। 
সম্টি-পারণামের ছন্দেই নিয়ান্ত্িত হচ্ছে ব্যান্টর বিশিষ্ট পরিণাম। বীজ 
দিয়ে গাছের তত্ব অথবা গাছ দিয়ে বীজের তত বোঝা যায় না_কেননা দদয়ের 
তত্ব নিহিত আছে ি*বভাবনায়, আর বিশ্বের তত্ব আছে ঈশ্বরে । আতমানস 
দ্বারা যুগপৎ বাসিত হয়ে আছে বীজ গাছ বা বিশ্বের যা-কিছ এবং ওই 
অখণ্ড-অদ্বয় পরমাবজ্ঞানই তার প্রাণ_যাঁদও তার মধ্যে আছে বিপারগামের 


১৪৪ দব্য-জীবন 


ছন্দোদোলা। এই সর্বগ্রাহী অখণ্ডাঁবজ্ঞনে সত্তার স্বতন্ত্র কোনও কেন্দ্র নাই 
আমাদের 'বাবক্ত অহন্তার মত। কেননা আত্মসংবতের মধ্যে সমগ্র সন্তাই 
সেখানে ভাসছে সমব্যাপ্ত সম্প্রসারণরূপেতাই একত্বেও সে অদ্বয়, বহুত্বেও 
'আদ্বয়, সর্বত্র সকল দশাতেই অদ্বয়। এর মধ্যে সর্বভাব আর অদ্বয়ভাবে 
ফোটে এক অখণ্ড সদ্‌ভাবেরই পরম সামরস্য। ব্যক্তর সত্তাও যুগপৎ 
সর্বাত্বভূত ও ব্রন্মভূত, অতএব পরম তাদাত্স্যে একরস সেখানে-_কেননা এই 
তাদাত্ম্মবোধই আতিমানস জ্ঞানের মর্মসত্য, আতিমানস আত্মপ্রত্যয়ের একটা 
নিত্য বিভাব। 

সমরস একত্বের বিপুল সে-প্রসারে সংস্বরুপের খণ্ডভাব বা বিকিরণ নাই। 
আত্মপ্রসারণের সমব্যাপ্ততে তার বিভূত্বকে সে ছেয়ে আছে অদ্বয়রূপে, তার 
বহযধা-ব্যাকাতকেও বাঁসিত করেছে অদ্বয়রূপে। তাই সর্বত্র সে অখণ্ড-অদ্বয় 
“সমং ব্রক্গ'। দেশে ও কালে সং-স্বরূপের এই-যে আত্মপ্রসারণ, ভূতে-ভূতে 
এই-যে তার নিরুঢ় অধিবাস, এও তো তার 'নার্বশেষ অদ্বয়দ্বভাবের অন্তরঙ্গ 
লীলায়ন, তার 'নরুপাধিক অখণ্ডস্বরূপের বিভাবনা_যার মধ্যে কেন্দ্ও নাই 
পারাধিও নাই, আছে শহুধ দেশহীন কালহাীন “একমেবাদ্বতীরম। আঁবস্জ্ট 
ব্রক্সের এই-যে আঁতসমাহিত একঘন প্রত্যয়, স্বভাবের বশে তা বিস্‌ষ্ট হবে 
সমব্যাপ্ত বিজ্ঞানঘন প্রত্যয়ে-এই অখণ্ড সর্বগ্রাসী সর্বপ্রাহী সংবিতে, এই 
দব*্বম্ভর আঁবভক্ত আঁবকীর্ণ আঁধবাসে, এই লোকোত্তর অদ্বৈতাবলাসে, 
বহৃত্বের লীলাতেও যা অন্যান, অপ্রচ্যত। 'ব্রহ্ম সর্ব ভূতে' 'সর্ব ভূত রন্ষে' এবং 
“সর্বভূতই বরহ্ম-এই হল সর্বাবৎ আঁতমানসের ত্রিবিদ্যা গায়ত্রী । আত্ম- 
শবভাবনার এক পরমপ্রত্যয় ফুটেছে এই মহাব্ুপুটীতে। আত্মদষ্টির অসঙকীর্ণ 
অনুভবে এই আঁবাবিক্ত পরমা বিদ্যাই হয় আঁতমানসের িশ্বলীলার ম.লমন্ত। 

কোথা হতে তাহলে এল মন, এল মন-প্রাণ-জড়ের ত্রয়ীতে অবর চেতনার 
এই লীলা-_বশবরুপে যাকে দেখাছ আমরা? বিশ্বের সব-কছুই যখন 
'সর্বকৃৎ সর্ব-সম্ভব আতিমানসের কৃতি, তার সৎ চিৎ ও আনন্দস্বরূপের 
অনাদিলীলা, তখন খত-িতের সিসকক্ষায় স্ফ্বরত হবে এমন-কোনও বৃত্তি 
যা এ সংচৎং-আনন্দকেই ভেঙে অবরলোকে সৃষ্টি করবে মন প্রাণ ও জড়ের 
ধাতু। চিন্ময়ী িস্ক্ষার একটা গৌণ ভাবনায় এই বৃত্তির পারচয় পাই। 
সে-বিভাবনা আঁতমানসের পরাক্‌ গাঁততে, তার প্রসর্পণের সামর্থেয, তার 
্রজ্ঞানের লীলায়--যার বেলায় সংবৎ নিজের মধ্যে গুটিয়ে এসে উপদুষ্টুঁ 
রূপে সরে দাঁড়ায় তার সৃষ্টি হতে। আগে বলেছি সংঁবতের সমব্যাপ্ত 
সমাধানের কথা। কিন্তু তার গুটিয়ে-আসা বলতে বুঝব একটা বিষসব্যপ্ত 
সমাধান, যার মধ্যে আত্মীবভাজনের প্রথম উন্মেষ_অথবা তার আপাত 
প্রাতিভাসের প্রথম কল্পনা। 


ঝত-চিৎ ১৪৫ 


এই প্রজ্ঞানের লালায় প্রথম দেখ, বিজ্ঞানের মধ্যে জ্ঞাতা নিজেকে 
সংহত করে রেখেছেন তাঁর আত্মরুপায়ণের ছন্দোল'লায়।  আবরাম সেই 
রুপার়ণে ব্যাপ্‌ত থেকে িৎশাক্ত একবার গায়ে আসছে তাঁর মধ্যে, আবার 
বেরিয়ে যাচ্ছে তাঁর থেকে। আত্মবিপারণামের এই একটি ধারা হতেই এল 
ভেদের যত বিভঙ্গ এবং তারাই গড়ল বিশ্বের ব্যাবহারিক দৃষ্টি ও কর্মের 
বনিয়াদ। বিস্যান্টর প্রয়োজনে এইখানে ফুটল বিজ্ঞাতা বিজ্ঞেয় ও বিজ্ঞানের 
এক দিব্য ন্রপনটী। দেখা দিল শাক্ত শক্তির সন্তাত ও [বভূতি-ভোক্তা 
ভোগ ও ভোগ্য-ব্ৰহ্ম মায়া সম্ভূতি-_অবিক্পিত অখণ্ডের এই ব্রিধা বিকল্পনা। 

তারপর, বিজ্ঞানে. সমাহিত এই চিন্ময় পুরুষ আত্মীনঃসৃত শক্তি বা 
প্রকৃতির উপজুষ্টা ও ভর্তা হয়ে রুপে-রুপে ফুটিয়ে তুললেন নিজের প্রতিরুপ। 
চিৎশাক্তর সহচারত হয়ে তান যেন তার বিভূতিতে নেমে এলেন এবং 
্রজ্ঞানের উদ্ভব যে-আত্মবভাজন হতে, তার পুনরাবৃত্তি করে চললেন শক্তির 
হাতা এমনি করে প্রত্যেক রুপে সবায়া প্রকৃতিকে অবশ্টন্ধ: করে 
পদরূষ অধিষ্ঠিত রয়েছেন এবং চেতনার সেই কল্পিত বিন্দ্ হতে আবার 
রূপে-রুপে দেখছেন নিজেরই প্রাতরূপ। একই আত্মা, একই দদিব্য-পুরুষের 
অধিষ্ঠান সবার মধ্যে। বহর বিন্দুতে তাঁর বাকরণ সংবিতের একটা 
ব্যাবহারিক প্রবৃত্তি শুধ, যার ফলে বিশ্ব জুড়ে দেখা দেবে ভেদের লীলা-- 
অন্যোন্যজ্ঞান, অন্যোন্যসঙ্গম, অন্যোন্যসংঘাত ও অন্যোন্যসম্ভোগের খেলা । 
তার মধ্যে স্বরূপগত অভেদের 'পরে ভেদের প্রতিষ্ঠা, আবার অভেদেরও উল্লাস 
বিচিত্র ভেদের রুপায়ণে। 

সবগত আতিমানসের এই আভনব স্থাতর মধ্যে দেখি প্রচন্যাতর একটা 
আভাস্_বস্তুর অদ্বয় স্ব-ভাবের সত্য হতে, অখণ্ডচেতনার সমগ্রতা হতে একটা 
অবস্খলন যেন। অথচ এই অব্যাভচারত অদ্বয়ভাবের "পরেই রয়েছে বি*ব- 
সত্তার একমাত্র নির্ভর। মনে হয়, আর-একট নেমে এলেই এ-প্রচন্যাত দাঁড়াবে 
আঁবদ্যাতে, বহযত্বকে তত্ব বলে মেনে নিয়েই. যার যাত্রা শর; সত্যকার একের 
দিকে। তারই জন্যে চলার পথে একত্বের আভাস রচে সে অহন্তার প্রাতভাসে। 
বেশ বোঝা যায়, ব্যক্তিত্বের বিন্দুকে জ্ঞাতার আধষ্ঠানকেন্দ্র বলে মান যাঁদ, 
তাহলেই দেখা দেবে মনোময় চেতনার যত বিচিত্র পরিণাম-_হীন্দ্রয়সংবেদনর;পে, 
বুদ্ধির বিলাসে, সঙ্কল্পের আকারে। কিন্তু পুরুষের লীলা যতক্ষণ আতি- 
মানস ভূমিতে, ততক্ষণ আঁবদ্যার উদ্ভব হয়ান' একথাও সত্য। তাই তখন 
খত-চিতের মধ্যে চলবে জ্ঞান ও কর্মের খেলা-_অদ্বয়ভাবকে আনিরাকৃত করেই। 

কারণ তখনও ব্রহ্ম নিজেকে জানছেন সর্বগত এ সব-কিছুকে 


দেখছেন অভিন্ননোমিত্তোপাদানের আকারে নিজেরই পাঁরণামরুপে। ঈশ্বর 


তখনও শাক্তর লীলাকে স্বরুপের লীলা বলে জানেন, সর্বভূতকে অনুভব করেন 


৯০ 


১৪৬ দব্য-জীবন 


অন্তরে-বাইরে নিজের আত্মরূপায়ণ বলে। ভোক্তার মধ্যে তখনও চলছে 
আত্মসন্তারই সম্ভোগ-বহভাবনার উচ্ছলনে। কেবল একটি জায়গায় এসেছে 
সত্যকার একটা পরিবর্তন : চেতনার ঘনীভাবে দেখা দিয়েছে একটা 'বিষমতা, 
শক্তির বাকরণে একটা বৈচিত্য। চৈতন্যের স্বরূপে বা আত্মদৃষ্টিতে সত্যকার 
কোনও ভেদ বা খণ্ডতা দেখা দেয়নি, শুধু তার ব্যবহারে ফুটেছে বিশিষ্ট একটা 
ভঙ্গমা। খত-চিৎ দাঁড়িয়েছে এসে এমন-একটা 'স্থতিতে, মনোময় চেতনার 
ভূমিকা হলেও ঠিক আমাদের মন সে নয়। এবার এই সান্ধ্যলোকের তত্ত্ব 
বুঝতে পারলেই খুজে পাব মনের সেই আঁদবিন্দ, যেখান থেকে সে ছিটকে 
পড়েছে খণ্ডতা ও অবিদ্যার অবরভূমিতে-খত-চিতের তুঙ্গ-বিশাল ওদার্য হতে 
স্খালত হয়ে। সুখের বিষয়, এই প্রজ্ঞানের তত্ব বোঝা আমাদের পক্ষে বিশেষ 
কঠিন নয়-কেননা প্রাকৃতমনের প্রতিবেশী বলে তার একটা পূর্বাভাস দেখতে 
পাই প্রজ্ঞানের চলনে। কিন্তু আতিমানসের অনুভব ছিল কোন্‌ সদরে! 
এতক্ষণ বুদ্ধির অস্পষ্ট পাঁরভাষা "দিয়ে তার অসম্পূর্ণ একটা পাঁরচয় দেবার 
চেষ্টা করে এসেছি। কিন্তু এবার পরিচয়ের বাধা আর দুর্ল'ঙ্ঘ্য হবে না। 


ষোড়শ অধ্যায় 


অতিমানসের প্রিপুটী 


ভূতভূৎ...মমাত্মা ভূতভাবনহ। 
অহমাতআা...সর্ব ভূতাশয়দ্থিতঃ। 
গীতা ৯1৫, ১০।২০ 


আমার আত্মা-যা ভূতভৃৎ এবং ভূতভাবন...আমিই সর্বভূতাশয়স্থিত আত্মা। 
গীতা (৯1৫, ১০1২০) 


ত্র রোচনা দিব্যা ধারয়ন্ত। 
ঝশ্বেদ ৫1২৯।১ 


তিনটি জ্যোতিঃশান্ত ধরে আছে জ্যোতির্ময় [তিনটি দিবালোক। 
-খগ্বেদ (৫1২৯।১) 


প্রাকতমনের গণ্ডি ভেঙে মুক্ত জীব যখন অতিমানসের দিব্যলীলার শাঁরক 
হন, তখন এই পার্থিব ভূমির সকল তত্ব সহজ হয়েই ধরা পড়ে তাঁর প্রজ্ঞানের 
দাঁম্টিতে। কিন্তু প্রজ্ঞানের স্বরূপ বোঝবার আগে ঈশবরতত্বের জ্ঞাত অথবা 
জ্ঞানগম্য রহস্যের একটা বিবৃতি দিয়ে নিই সংক্ষেপে, বুঝে নিই কেমন করে 
আত্মসত্তার চিদ্ঘন অনাদি একত্ব হতে আত্মমায়ায় বহরূপে তিনি জগৎ হয়ে 
ফুটলেন। 

আমাদের প্রথম সূত্র ছিল : যা-কিছন আছে, তা এক অখণ্ড সম্মান্র_ যাঁর 
স্বরুপ হল অখণ্ড চৈতন্য; আর চৈতন্যের স্ব-ধর্ম হল শাক্ত বাক্রতু। সে-সন্মান্ 
আনন্দরূপ, সে-চৈতন্য আনন্দরূপ, সে-শাক্ত বা ক্রতুও আনন্দরুপ। অখণ্ড 
সত্তা চৈতন্য এবং শক্তি বা ক্রুতুর অব্যভিচারত শাশ্বত আনন্দ শান্তিতে শয়ান 
রয়েছে নিজেরই মধ্যে কুণ্ডলিত হয়ে, অথবা সিস্‌ক্ষায় পরিস্পন্দিত হচ্ছে 
এই হল ব্ৰহ্মের স্বরূপ ॥ আমাদের প্রাতভাসনিম্টক্ত পরমার্থসন্তায় আমরাও 
রহ্মাস্বরূপ। ব্রহ্ম যখন স্বসমাহিত এবং নিস্পন্দ, তখন তাঁর মধ্যে-অথবা 
[তানই- শাশ্বত অব্যাঁভচারত স্বরূপানন্দ। আবার 'সসক্ষায় স্পান্দিত যখন, 
তখন তাঁর মধ্যে_ অথবা তাঁরই আত্মরূপায়ণে-উথলে ওঠে সত্তা চৈতন্য শক্তি 
ও ক্রতুর লীলাচণ্ল আনন্দ। তাঁর সেই সম্ভুতির লীলাই বিশ্ব-আর 
সে-আনন্দই বিশ্বের হেতু প্রোত এবং লক্ষ্য! ব্রাহ্মী চেতনায় এ-লীলা ও 
আনন্দ শাশ্বত, নিত্যযুক্ত। আমাদের যে-স্বরূপসত্তা মনোময় অহন্তার 
বিরূপতায় ঢাকা পড়েছে, তারও মধ্যে আছে এই লীলা ও আনন্দের শাশ্বত 
অব্যাভিচরিত উল্লাস-কেননা আমাদের আত্মা ব্রহ্মের অবিনাভূত, স্বরূপত আমরা 


১৪৮ দব্য-জীবন 


ব্ৰহ্মই । অতএব দিব্যজীবনের অভাপ্সা আমাদের মধ্যে জাগে যাঁদ, তবে তার 
চাঁরতার্থতা ঘটতে পারে শুধু ওই আবৃত স্বরুপের গুষ্ঠনমোচনে, মানস অহন্তা 
বা বিমূঢ আত্মভাবের এই বর্তমান দীনতা হতে স্বরুপসন্তা বা আত্মমাহমার 
পথে উত্তরায়ণে, ব্রাহ্মী চেতনায় পরমতাদাত্ম্যের অপরোক্ষ অনুভবে । আমাদের 
মধ্যেই আছে এমন-এক আতিচেতন সত্তা, যা বিভোর হয়ে থাকে এই তাদাত্যের 
আস্বাদনে_নইলে আমাদের সত্তাই সম্ভব. হত না। অথচ প্রাকৃত মনশ্চেতনা 
যেন গ্রহের ফেরে নিজেকে বাত রেখেছে সে-আনন্দের অধিকার হতে। 

যখন বাল, সত্তার এক মেরুতে অখণ্ড সচ্চিদানন্দ এবং আরেক মেরদতে 
সখণ্ড মানসের খেলা, তখন একটা অনপনেয় বিরোধ দেখা দেয় দুয়ের মাঝে। 
মনে হয়, দুটি কোটির একটিকে সত্য মানলে আরেকাটিকে মিথ্যা বলতেই হবে, 
একটিকে সম্ভোগ করতে গিয়ে আরেকটিকে অবল-প্ত করতেই হবে। অথচ 
আমরা এ-জগতের মনোময় জীব-_আমাদের দেহ ও প্রাণের আধারে মনেরই 
রূপায়ণ। দেহ-প্রাণ-মনের চেতনাকে যদি মুছে ফেলতে হয় অখণ্ড সচ্চিদা- 
নন্দকে পেতে ‘গয়ে, তাহলে এই পৃথিবীতে দব্জীবন যাপনের কল্পনা হয় 
একটা মরীচিকা। তুরাঁয় ভূমির আনন্দ পেতে বা তার মধ্যে ফিরে যেতে তখন 
*ব*্বকে অলীক ভেবে আমাদের ছেড়ে যেতেই হবে।...অখন্ড ব্রহ্ম আর সখণ্ড 
মনকে দুটি বিরোধী তত্ব ভাবলে আর-কোনও পথ খুজে পাই না_সর্বনাশের 
এই পথাট ছাড়া । কিন্তু মধ্যবর্তী আরেকটা বদ্তু এসে অখণ্ড আর সখণ্ডকে 
এই দেহ-প্রাণ-মনের আধারেই অখণ্ড সাচ্চিদানন্দের সম্ভোগকে আর আকাশ- 
কুসুম বলতে পার না। 

মিলনের সেতু একটা আছেই। তাকেই বলাছি খত-চিৎ বা আঁতমানস। 
মনেরও উধের্ব তার স্থান; তার সত্তা প্রবৃত্তি ও রীতির আশ্রয় হল বস্তুর অথণ্ড 
স্বরূপসত্য-প্রাতভাসের আপাত-খণ্ডতা শনয়ে তার কারবার নয় প্রাকৃতমনের 
মত। যে-সত্র ধরে আমাদের এষণার শর তাতে আঁতমানস তত্ত্বের স্বীকৃতি 
মোটেই অতার্কত নয়। কারণ সাচচদানন্দ যে দেশ-কালের অতীত নার্ব শেষ 
তত্ব, সেকথা মানতেই হবে। {কন্তু জগৎ তো তা নয় : সে ব্যাপ্ত হয়ে আছে 
দেশে এবং কালে, তাদের মধ্যেই নিমিত্তের শাসনে স্পান্দত হচ্ছে (অন্তত 
আমাদের দৃষ্টিতে) বিচিত্র সম্বন্ধ ও সম্ভাবনার জাল-ছড়ানো পাঁরণাঁতর 
ক্রমায়ণে। এই 'নামত্তের যথার্থ সংজ্ঞা হল খত বা 'দৈব্য রত'। সে-ধাতের 
স্বরূপ ফোটে বস্তুর সত্য স্বভাবের স্বয়ংসিদ্ধ পাঁরণাততে _পর্বায়িত পারণামের 
মর্ম মলে বিজ্ঞান-স্বরূপের স্বতঃস্ফুরণে। অনন্ত সম্ভাবনার অব্যাকীতি হতে 
বান স্পন্দনের একটি নির্পত ছন্দকে আগে থাকতে বেছে নেওয়া-এই হল 


খতের কাজ। সবকিছুকে এমান করে পাঁরণাতর দিকে যে নিয়ে চলেছে, 


আতমানসের 'ভ্রপুটী ১৪৯ 


নিশ্চয়ই সে কবি-ক্রতু বা চাতি-শীক্ত-কেননা বিশ্বের বিস্যষ্ট-চাত-শক্তির 
লীলা এবং চাতি-শাক্তই সত্তার স্ব-ভাব। কিন্তু এই কবিক্ুতুর য়ে-প্রবৃত্তি 
পরিণতির ছন্দে প্রকাশিত, তা কখনও মনোময় হতে পারে না_কেননা মন তো 
খাতের স্বরূপ জানে না, বা তার "পরে তার কোনও শাসন কি অধিকার নাই৷ 
বরং মনকেই চলতে হয় খতের শাসন মেনে__তার- একটা বিশিষ্ট পারিণামের 
ধারা হয়ে। তাছাড়া খতম্ভরা পরিণতির বাহিরঙ্গনে প্রাতভাসের জগতেই' 
মনের আনাগোনা, তাই সে বি*বলীলার নেপথ্যের খবর রাখে না। এইজন্য 
পারণাতর শেষ অঙ্কে সে দেখতে পায় খণ্ডভাবের খেলা শযধ, সত্যের মর্মে 
পেশছবার আকৃতি তার বন্ধ্যা হয় বারেবারে। বিসৃষ্টি ও পরিণাতর মূলে 
যে কাঁবক্রুতু, বস্তুর অখণ্ড-দ্বভাবের আবেশ থাকবে তার মধ্যে এবং সেই আবেশ 
হতেই বহন্ভাবকে সে বিচ্ছ্যারত করবে। কিন্তু মনের মধ্যে কোথায় অখণ্ডের 
আবেশ? বহদভাবনার শুধ একটি 1বভাবকে সে হাতের ম্‌ঠায় পেয়েছে এবং 
সেও তার পুরা পাওয়া নয়। 

অতএব মনের ন্যনতাকে পূরণ করতে মনেরও ওপারে চাই একটা পরতর 
তত্ত্বের অভিব্যঞ্জনা। সে-তত্ব যে সচ্চিদানন্দ, সে তো অসংশায়িত। কিন্তু 
তাঁর অনন্ত অব্যয় শুদ্ধ চৈতন্যের শাশ্বতা স্থিতও সে নয়। অথচ ওই পরমা 
প্রাতিষ্ঠা হতে অথবা তাকে মুলাধার করেই তাঁর সে-স্পন্দপ্রবৃত্তি উছলে পড়ছে 
তেজরূপে-বিশববিসৃষ্টির সাধন হয়ে। সত্তার শ্দদ্ধবীর্য ফুটেছে চৈতন্য ও 
শাক্ত এই দুটি স্বভাবের উল্লাসে। অতএব প্রজ্ঞা ও ক্রতুও হবে সেই বীর্যেরই' 
রূপায়ণ, যখন দেশ ও কালের ভূমিকায় জগৎবিসৃষ্টর প্রোত জাগবে তার 
মধ্যে । এই প্রজ্ঞা আর ক্রতু হবে অখণ্ড অনন্ত সবগ্রাহী সর্বাধার ও সর্বকৃৎ; 
দপন্দনে যাকে রূপায়িত করবে, তাকে তারা শাশ্বত কাল ধরে নিজেরই মধ্যে 
ধারণ করবে। অতএব সন্মান্র যখন বৈশিষ্ট্যাবগাহী অবাচ্ছন্ন_আত্মসংবিতে 
পরিস্পান্দিত, তখনই তান অতিমানস।  স্বরুপসত্যের বিশিষ্ট কতগদাঁল 
1বভাবের অনুভবকে তখন তিনি মূর্ত করে তুলতে চান_তাঁর দেশকালাতীত 
সদ্‌ভাবের দৌশক ও কালক সম্প্রসারণের ভূমিকায়। যা-কিছু তাঁর সত্তায় 
আছে, তা-ই ফোটে আত্মসংবিৎ হয়ে, খত-চিৎ হয়ে, সদ্ভূতবিজ্ঞান হয়ে। আর 
আত্মসংাবং ও আত্মশাক্ত যখন অভিন্ন, তখন সেই স্বরূপের বিজ্ঞানই দেশে ও 
কালে নিজেকে উপচে বা ফুটিয়ে তোলে অধ্য ভ্রুতুর সংবেগে। 

রাহ্মী চেতনার এই পাঁরচয়। চিৎ-শাক্তির স্পন্দবেগে তার মধ্যে হয় 
বিশ্ব-ভূতের বিসৃষ্টি। তাদের পারিণাত ঘটে সেই চেতনার আত্মপারণামের 
ছন্দে, তার নিরুঢ় কবি-্রতুর সংবেগে_যার অমোঘ প্রেরণা বস্তুর স্বর,পসত্য 
বা সন্ভূতবিজ্ঞানের বাঁজভাবকে ' ফুটিয়ে তুলছে তিলে-তিলে। এমনি 
নিত্যচেতন যানি, তাঁকেই বাল রক্গ। অবশ্যই ‘তান সর্বগত সর্বজ্ঞ ও সবে বর) 


১৫০ দব্য-জীবন 


{তান সর্বগত, কেননা িশ্বরূপের সৃষ্টি তাঁর চিন্ময় স্বরূপের বিভূতি, 
দেশ-কাল তাঁর আত্মপ্রসারণ_সেই ভূমিকায় আত্মশাক্তর স্পন্দবেগে তাঁর আত্ম- 
রুপায়ণ এই খল জগৎ। তিনি সর্বজ্ঞ, কারণ তাঁর চিৎ-সন্তা বিশ্বভূতের 
আধার নিবাস এবং রূপকার। আবার তান সবেশবর, কেননা সর্বাধবাস 
এই চৈতন্যই সর্বাঁধবাস শাক্ত এবং বিশ্বকর্মা দিব্যক্রতু। তাঁর মধ্যে প্রজ্ঞা 
আর ক্রুতুর বিরোধ নাই_যেমন আছে আমাদের প্রাকৃত চেতনায়, কেননা স্বরূপত 
তারা একই সত্তার আবিভক্ত স্পন্দ মাত্র অতএব ভেদলেশশুন্য। অন্যকোনও 
সঙ্কল্প শাক্ত বা চৈতন্য তাদের ব্যাহত করতে পারে না বাইরে বা ভিতরে 
থেকে_কারণ অখণ্ড অদ্বয় তত্ত্বের বাইরে কোনও শীক্ত কি চৈতন্যের কল্পনাও 
যে অসম্ভব। আর তার মধ্যে যে বিজ্ঞানশক্তির লীলা, সে তো তান ছাড়া 
{কছুই নয়। সে এক সর্বসমঞ্জসা প্রজ্ঞা ও সবনিয়ামক ক্রতুর খেলা শবধদ। 
শাক্ত ও সঙকলেপের মাঝে সংঘর্ষ আমরাই দেখি, কেননা খাঁণ্ডত বিশেষের 
রাজ্যে আছ বলে সমগ্রকে আমরা দেখতে পাই না। কিন্তু সে-সংঘর্ষকে আত- 
মানস দেখে এক পব্য সৌষম্যের উদ্বেল উপাদানরূপে। ঘটনার উত্তালতা 
যতই প্রবল হ’ক, আতিমানসের দৃষ্টিতে তা কখনও সৌষম্যের ছন্দ হারায় না 
কেননা সে-দৃষ্টিতে ভাসছে বি*বভূতের শাশ্বত এবং সমগ্র রুপ। 

ব্ৰাহ্মী চেতনার স্থিত বা প্রবৃত্তি যা-ই হ’ক, এই তার চিরন্তন পারিচয়। 
সত্তা তার স্বয়ধাঁসদ্ধ এবং আত্মীনরূটিতে অব্যাহত। অতএব সে-সত্তার শক্তিও 
তার আত্মব্যাপ্ততে অব্যাহত। তাই তার চারাদকে বিশেষ-কোনও স্থাত বা 
প্রবৃত্তির সীমা টানা যায় না। প্রাতিভাঁসক দৃষ্টিতে মানুষ দেশ ও কালের 
বৈজ্টনীতে ঘেরা চৈতন্যের একটা বিশিষ্ট রুপ মান্র। তাই একসময়ে একাট 
স্থিত, একটি পর্যায়, অনুভবের একটিমাত্র মণ্ডল-এই শুধু ফোটে তার 
প্রাকৃত চেতনায়। এর বাইরে কিছু জানবারও তার উপায় নাই; সুতরাং 
জীবনের একটি িভাবকেই সে সত্য বলে মানে। একাদিন যা সত্য ছিল, আজ 
সে অতীতের কোঠায় চলে গেছে; কিংবা একাঁদন যা সত্য হবে, আজও সে 
সামনে এসে হাজির হয়ান। অতএব তার চেতনায় কেউ তারা সত্য নয়। 
কিন্তু ব্ৰাহ্মী চেতনায় এমনতর বিশেষের বন্ধন নাই। যুগপৎ বহুরুপ হওয়া, 
অথবা একাধিক +স্থাতিতে নিশ্চল থাকা শাশ্বত কাল ধরে, কোনটাই তার কাছে 
অসম্ভব নয়। তাই দেখ, আতিমানসের বিশ্বভাবনী চেতনার মধ্যেও রয়েছে 
[নটি স্থিত বা ভূঁম। তার প্রথম ভূমিতে আছে 'বিশবভূতের অব্যাভচারত 
একত্বের ভাবনা। দ্বিতীয় ভূমিতে সে-একত্বে দেখা দেয় এমন-একটা বিভঙ্গ 
যা হয় একের মধ্যে বহু এবং বহর মধ্যে একের লীলায়নের আধার। সর্বশেষ 
ভূমিতে সে-বিভঙ্গ আরও কুটিল হয়ে ফোটায় ব্যাষ্টত্বের বিচিত্র পারণাম, যা 
অবিদ্যার প্রভাবে আমাদের অবর-চেতনায় 'ববিক্ত অহংএর বিভ্রমরূপে দেখা দেয়। 


স্লা 


আতমানসের ব্রিপুটী ১৫১ 


আতমানসের আদ্যস্থিতিতে ব*্বভুতের অব্যাভচারত একত্বের ভাবনা 
আছে। আমরা দেখোঁছ, তার স্বরূপ কি। তাকে নিরুপাধিক অদ্রয়চেতনা 
বলা যায় না_কারণ তা হল সাচ্চদানন্দের দেশকালাতীত আত্মসমাধান। সে 
নিরুপাধিক স্থাতিতে চিৎশাক্তর কোনও সম্প্রসারণের লীলা নাই। বিশ্ব 
সেখানে থাকলেও আছে শাশ্বত যোগ্যতারুপে শদ্রধ্-কালকলিত বাস্তবতা 
নিয়ে নয়; অর্থাৎ বিশ্ব সেখানে ভব্য মাত্র, ভূত নয়। কিন্তু আমরা যার কথা 
বলছি, সে হল সচ্চিদানন্দের সমব্যাপ্ত আত্মপ্রসারণ-_সবর্্রাহী সর্বাবেশশ 
সর্বাশয তার স্বরুপ। কিন্তু সর্ব সেখানে অখণ্ড--বহযত্বে খণ্ডত নয়; কেননা 
তখনও তার মধ্যে ব্যম্টিভাব দেখা দেয়নি। স্তব্ধ পাঁরশদ্ধ চিত্তে আতিমানসের 
এই আলো ঝরলে পরে ব্যান্টত্বের সকল অন[ভব হারিয়ে যায়, কেননা ব্যাণ্ট- 
পারণামকে বহন করবার মত চেতনার কোনও কুণ্ডলী তখন আধারে থাকে : 
না। সর্বেরই স্বগতপারণাম চলে সে-আতমানসে--অখণ্ড-অদ্বয় ভাবের 
ধৃতিতে।  সমান্ট ‘ভাব’ সেখানে ব্রাহ্মী চেতনার স্বরূপসত্তার অন্তরঙ্গ বিভূতি, 
বাবক্ততার আভাসট;কুও তার মধ্যে নাই। মনে যেমন চিন্তা কি কল্পনার ঢেউ 
ওঠে_আমাদের থেকে পৃথক হয়ে নয়, কিন্তু চেতনার স্বাভাবিক রূপায়ণে__ 
তেমনি যেন আতিমানসের এই আদ্যপাঁঠে জাগে বিশ্বের নাম আর রূপের স্পন্দ। 
এই তো আনন্ত্যের মহাব্যোমে দিব্যচেতনার বিজ্ঞান ও [কল্পনার নিরঞ্জন 
লীলা। কিন্তু সে-লীলা আমাদের মনোবিকল্পের মত বস্তুশ্‌ন্য নয়_চিল্ময়ের 
সত্যসঙ্কল্পের সে বিলাস-বিবর্ত। দিব্যপরূষের এই 'স্থাততে চৎপনুরষ' 
আর চিন্ময়ী শক্তির মাঝে কোনও ভেদ নাই, কেননা চৈতন্যের তরঙ্গায়ণেই 
সেখানে শক্তির প্রকাশ । তেমান, সব আধার চিন্ময় বলে সে-ভূমিতে জড় 
আর চিতের মাঝেও ভেদ নাই। 

আতমানসের মধ্যস্থিতিতে ব্রাহ্মী চেতনা আত্মস্পন্দ হতে বিজ্ঞানের মধ্যে 
সরে দাঁড়িয়ে প্রজ্ঞানের দৃষ্টিতে তাকে অন্যীবদ্ধ করে; তার সঙ্গে।আন্বিত থেকে, 
তার সকল প্রবৃত্তিতে অধিষ্ঠিত ও আবিষ্ট হয়ে নিজেকে সে নিজেরই রূপে 
রূপে ছাড়িয়ে দেয়। প্রতি নাম-রূপে নিজেকে সর্বসম ক্‌টস্থ আত্মারূপে 
অনুভব করেও আবার নিজেকে সে চিদাত্মার কুণ্ডলী বলে জানে। ব্যান্ট 
সপন্দলীলার অনুমন্তা ও ভর্তারূপে তার বৈশিষ্ট্যকে এইভাবে সে অন্য স্পন্দবাত্ত 
হতে পৃথক করে বজায় রাখে। এইজন্যই সবার মধ্যে চিৎস্বরূপে এক হয়েও 
চিদাভাসে সে বিচিত্র। যে-চিৎকুণ্ডলী এই চিদাভাসের ভর্তা, তাকে বাল 
ব্যষ্টিবিহ্ম বা জীবাত্মা; আর সর্বভূতাশয়াস্থত অখণ্ড সর্বগত ব্রহ্ম যিনি, তিনি 
িশ্বাত্মা। দুয়ের মাঝে স্বরুপে ভেদ না থাকলেও অর্থানরিয়ায় ভেদের আভাস 
আছে লালার প্রয়োজনে; কিন্তু তাতে স্বরূপের তাদাত্ম্যবোধ লুপ্ত হয় না। 
শব*বভাবন বিশ্বাত্মা সকল চিদাভাসকেই নিজের স্বরূপ বলে জানেন, অথচ 


১৫২ . দব্য-জীবন 


প্রত্যেকের সঙ্গে যড়ক্ত হয়ে সবাইকে যুক্ত করেন বিবিক্ত সম্বন্ধের "চন্রলীলায়। 
তাঁর মধ্যে জীবাত্মা তার সত্তাকে অনুভব করবে একেরই িদাভাস ও চিৎস্পন্দ- 
রূপে সর্বপগ্রাহণী সংবিতের পাঁরব্যাপ্ততে যেমন সে অদ্বয়স্বরূপ ও খল 
চদাভাসের সঙ্গে পরমসাম্যের অনুভব পাবে, তেমনি খণ্ডগ্রাহী সাব বা 
প্রজ্জনের প্রসর্পণে তার ব্যাম্টলীলারও ভর্তা এবং ভোক্তা হবে সে অদ্বয়- 
স্বরূপ এবং তার সকল বভূতির সঙ্গেই থাকবে তার স্বচ্ছন্দ ভেদাভেদের 
সম্বন্ধ। আমাদের পরিশুদ্ধ চিত্ত যাঁদ আতিমানসের এই মধ্যস্থাতর জ্যোতিতে 
সমুজ্জবল হয়, তাহলে জীবভাবের অধিষ্ঠান ও ভর্তা হয়েও আমরা এই 
আধারেই সর্বাধার সর্কভাবন সর্বভূতস্থ পরম অদ্বয়ের অনুভব পেতে পারি 
এমন-ীক জীবভাবের বাশিষ্ট লীলাতেও আমাদের ব্রহ্মরস ও সর্বাত্মভাবের 


আনন্দ অক্ষু্ন থাকে।  আঁতমানসের এই ভূমিতে সামরস্যের ছন্দ কোথাও 


ব্যাহত হয় না, কোথাও পাঁরবেশের কোনও পরিবর্তন দেখা দেয় না। তার 
একমাত্র বৈশিষ্ট্য ফোটে বহভাবন একের সঙ্গে একীভূত বহর রসোল্লাসে। 
যা-কিছন রংকি রূপের বদল, সে কেবল এই মহারাসের আয়োজনে । 

আঁতমানসের অন্ত্যস্থাতিতে, স্পন্দলীলার অল্তর্যামী প্রভূ হয়েও ব্রন্দের 
চিদ্ঘন অধিষ্ঠান স্পন্দ হতে নির্লিপ্ত অনুমন্তা ও ভোক্তারুপে সরে দাঁড়ায় না, 
কিন্তু তাকে যেন জড়িয়ে থাকে নিজেকে তার মধ্যে প্রসার্পত করে। তাই 
এখানে তার লীলার-ধরন বদলে যায়।  জীবাত্মা এখানে বিশ্বাত্মা ও তাঁর 
বভতর সঙ্গে সম্বন্ধের বৈচিত্যকে চিন্ময় ব্যবহারের ভূমিতে এমনভাবে নামিয়ে 
আনে যে, পরমসাম্যের অনুভব জীবাত্মার নিত্য সহচর হয়েও এবার তার সকল 
অনুভবের, পর্য বসানরূপে ফুটে ওঠে ব্যষ্টিলীলার পর্বেপর্বে। কিন্তু মধ্য- 
'স্থিতিতে সাম্যের অনুভবই মুখ্য এবং স্বারসিক, বৈচিত্র্য তার লীলায়ন মাত্র 
অন্ত্যাস্থাততে তাই দেখা দেয় জীবে-শিবে অদ্বৈতসম্পুঁটিত দ্বৈতৈর এক 
দ্বারীসক আনন্দময় অনুভব_দ্বৈতের গৌণব্যঞ্জনার দ্বারা বিশিষ্ট অদ্বৈতের 
অনূভবই নয় শুধ। আর তার মধ্যে নেমে আসে দ্বৈত-প্রবৃত্তির আনুষাঞ্গক 
যালীকছন বিচিত্র পাঁরণাম। 

মনে হতে পারে, এই দ্বৈত-প্রবৃত্তির প্রথম পাঁরণাম হবে অবিদ্যার মধ্যে 
চেতনার অবস্খলন।. কারণ, আবিদ্যাই তো বহুকে জানে পরমার্থ বলে, একত্ব 
তার কাছে বহ্রব্যক্তির একটা বিরাট সমাহার শুধু !...কিন্তু এআশঙকা 
অমুলক। আতমানসের এই অন্ত্যাস্থীততেও জাঁবাত্মার অদ্বৈতচেতনা ম্লান: 
হবে না। নিজেকে এখানেও সে জানবে অদ্বয়-স্বর্পের চিন্ময় আত্মবিসাষ্টির 
তরঙ্গরুপে। অর্থাৎ দেশ ও কালের পটে আত্মাবিভূতির বাত মেলায় বাঁচর 
ব্যঞ্জনার “নিয়ন্তা ও ভোক্তারূপে যে অন্তহীন চিদ্‌ঘন বিন্দুতে নিজেকে 
[তান পাঁরকীর্ণ করেছেন, জীবাত্মা আপনাকে জানবে তারই একটি বিন্দরুপে 
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আতমানসের ত্রিপুটী . ১৫৩, 


একটা স্ব-তন্দ্র বা বিবিক্ত সত্তাও যে তার আছে, এ-আভমান কোনকালেই তাকে 
ছ:য়ে যাবে না। একত্বের অচল প্রতিষ্ঠায়ও আছে বিভেদের ছন্দোদোলা--এই 
তত্তুকেই স্বীকার করবে সে অখন্ড সত্যের দুটি মের বলে, একই 'দব্য 
লীলায়নের মূলাধার ও সহম্রাররুপে। অখণ্ডের রসকে পারাপার পাবার, 
জন্যেই সে চাইবে খণ্ডরসের আস্বাদন। 

আতমানসের তিনটি স্থিতি একই সত্যের আস্বাদনের তিনাটি ভঙ্গ মাত্র 
এক স্বরূপসত্য কিন্তু সম্ভোগের তিনটি ধারা, অথবা আত্মার তিনটি বিভঞ্গে 
তার আনন্দময় অনুভব_ এ-বলাসের এই হল তত্ব। আনন্দের রূপ হবে 
বিচিত্র, কিন্তু কখনও সে খত-চিতের ভূমি হতে স্খলিত হবে না, নেমে আসবে 
না অনৃত আর আঁবদ্যার প্রদোষলোকে। আঁতমানসের আদ্যস্থিতিতে একত্বের 
রসে সান্দ্র হয়ে আছে যেদব্যভাব, মধ্য ও অন্ত্য 1স্থাতিতে বহত্বের বিভাবনায় 
তারই চিন্ময় বিলাস শুধু । তবে আর তাদের মধ্যে অন্ত ও অবিদ্যার ছায়া' 
কোথায় £  উপনিষদের বাণীতে আছে এই লোকোত্তর অন্ভবের প্রাচীনতম 
প্রামাণক বিবাতি; সেখানেও পাই 'দিব্য-পরুষের সম্ভূতি-লীলায় এই 1তনাটি 
স্থাতির সমর্থন। এককে বলি বহর পবভাবী; কিন্তু সে-পচর্বভাব কালের 
প্রাক্তনতা নয়। বিশেষ হতে সামান্যের দিকে চেতনার যে স্বাভাবক ঝোঁক, 
তাহতেই পঢ্বভাবের কল্পনা । ব্রহ্মাননভবের কোনও বিবৃতি বা বেদান্তের 
কোনও  প্রস্থানই তাকে অস্বীকার করে না। সবাই বলে, বহর শাশ্বত: 
প্রতিষ্ঠা একের "পরেই, অতএব একই: বহর পূর্বভাবী। কালের কলনায়' 
বহুকে মনে হয় অশাম্বত, মনে হয় এক হতে বিসজ্ট হয়ে একেই তার প্রলয় 
-অতএব একত্বই বস্তুস্থিতি, বহুভাব অবাস্তব। কিন্তু এমন তর্কও করা 
চলে : কালিক প্রকাশ একটা শাশ্বত স্থিত যখন-_অন্তত শা*বতী আবৃত্তি 
তো বটেই-_তখন কালকলনার ওপারে একত্বের মত ব্রহ্মের বহ;ভাবও একটা 
শাশ্বত সত্য হবে না কেন? নইলে কোথা হতে এল তার এই অনতিবর্তনীয় 
চিরন্তন কালিক আবৃত্তি ? 

সকল দর্শন একই স্বরূপসত্যের দর্শন। তাদের মধ্যে খণ্ডন-মণ্ডনের 
প্রয়াস চলে শুধু দ্বৈতবুদ্ধির কারসাজিতে ৷ মানুষের মন বিভজ্যদর্শী,, 
তাই অখণ্ড অধ্যাত্ম অনুভবের একটা দিকে জোর দেওয়া তার স্বভাব। সত্যের 
একটা িভাবকেই খণ্ডদর্শনের যুক্তি দিয়ে একমাত্র শাশ্বত সত্য বলে প্রচার 
করা-এই হতে অধ্যাত্বজগতেও দেখা দেয় সাম্প্রদায়িক হানাহানি ॥ 
কখনও বাল, অদ্বৈতচেতনাই একমাত্র সত্য; অথচ অদ্বৈতের বহুধা-বিলাসকেও 
মানি-মনের ভাষায় সত্যকার ভেদে তার তর্জমা ক'রে। এমনি করে অভেদে 
আর ভেদে বিরোধ ঘটে যখন, তখন মনের ভুলকে ভাঙতে কোনও বৃহৎ দর্শনের 
সত্যকে আশ্রয় কার না। বরং উল্টে বাল, বহর বিলাস একটা মায়ার খেলা £ 


নি ৭ দব্য-জীবন 


কখনও আবার একের লীলাকে বৃহৎ করে দেখি। তখন বাল, অদ্বৈতের 
শবাশিষ্ট ভাবই সত্য-জীবাত্মা পরমাত্মার চিন্ময় বিভূতি। শুধ তা-ই নয়; 
এই বিশিষ্ট ভাবকেই, ব্ৰহ্মের শাশ্বত স্বভাব মেনে নিরূপাধিক চৈতন্যের 
'নার্বশেষ অদ্বৈতানুভবকে মিথ্যা বাল !...আবার কখনও ভেদের লীলা বড় 
হয়ে দেখা দেয়। তখন জাবাত্মা আর পরমাত্মায় শাশ্বত ভেদকে সত্য বলে 
জানি; অভেদজ্ঞানে ভেদ যে মুছেও যেতে পারে, এ-অনুভবের প্রামাণ্যকে তখন 
"মান না।...এমান করে সত্য নিয়েও কত রেষারোষ চলে এসেছে। কিন্তু 
এবার যে-ভূমিতে অচল প্রতিষ্ঠার আসন পেতেছি, সেখানে অমন কাটছাঁটের 
কোনও প্রয়োজন তো নাই। আমরা দেখি, সব দর্শনেই সত্য আছে; কিন্তু 
তাকে ফাঁপিয়ে তোলার ঝোঁকেই দেখা দেয় খণ্ডন-মণ্ডনের মিথ্যা কোলাহল। 
তাই আমরা মান তত্স্বরূপের নির্বট় নার্বশেষ স্বরূপ-যার মধ্যে 
মনঃকল্পিত একত্ব বা বহনের কোনও উপাধি নাই। আরও মানি : তাঁর 
করেই আবার ফিরে আসা যায় অদ্বয়তত্তেদিব্য বিস্যাম্টতে আস্বাদন করা 
চলে অদ্বয়ের আনন্দ৷ সুতরাং এক আর বহু, অভেদ আর ভেদ, অদ্বৈত 
‘আর দ্বৈত_তাঁর এসব িভাব নিয়ে তর্কের ধুলা ঝেঁটয়ে তোলবার কোনও 
প্রয়োজন নাই। আমরা জানি, বঙ্গের আনন্ত্যে নিরঙ্কুশ স্বাতন্ব্যের নির্বারত 
"উল্লাস আছে। অতএব ভেদব্দাদ্ধর সীমাটানা শুচ্ক তকেরি কারায় তাকে 
. বন্দী করব-এ কি শুধু আমাদের পণ্ডশ্রমই নয় 2 


যস্মিন্‌ সর্বাণি ভুতান্যাত্মৈবাভূদ্‌ বিজানতঃ। 
তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্বমন্‌পশ্যতঃ ॥ 
ঈশোপানিষৎ ৭ 


যাঁর আত্মা হয়েছে 'সবভূত-কেননা বিজ্ঞান আছে তাঁর-কই-বা মোহ 
কিই-বা শোক থাকবে তাঁর, একত্ব দেখছেন যানি সকল ঠাঁই ? 
_ঈশোপানষদ (৭) 


এতক্ষণে আতমানসের একটা ধারণা আমাদের হয়েছে। এইটাকু বুঝেছি, 
আমাদের প্রাকৃত জীবনের নির্ভর যে-মনশ্চেতনার "পরে, আতিমানস তার 
বিপরীত কোটিতে । আঅতিমানসের এই ধারণা হতেই 'দব্যভাব ও দিব্জীবন 
সম্পর্কে আমাদের অস্পষ্ট মনোভাব একটা স্মব্যক্ত রূপের ব্যঞ্জনা পেয়েছে। 
নইলে ও-্দ্াট সংজ্ঞাকে আমরা বরাবরই ব্যবহার করে এসেছি কতকটা 
শোঁথল্যের সঙ্গে। ভেবোছ, যা আতবৃহৎ অথচ প্রায় নাগালের বাইরে, 
এমন-একটা বদ্তুর আকৃতিকেই ও-দটি শব্দের কুহেলিকায় প্রকাশ করতে 
চাই। কিন্তু এবার অস্পম্টতার অপবাদ দূর হয়েছে। দিব্ভাব ও 'দিব্য- 
জীবনকে দার্শনিক যুক্তির দ়াভীত্তর পরে দাঁড় করানোও এখন অসম্ভব 
নয়। মানূুষ-ভাব আর মানদুষ-জীবনকেই আমরা চান ভাল; তব; তার সঙ্গে 
দিব্যভাব আর দব্জীবনের সম্বন্ধাট আমাদের মনে আরও উজ্জৰল হয়ে 
উঠেছে। নিঃসংশয়ে বুঝোছ, বিশ্বপ্রকৃতর স্বভাবছন্দের মধ্যেই আছে 
আমাদের চিরন্তনী আশা ও আকৃতির সায়, কেননা আমাদের ঘিরে বিশ্বের 
যে অতাঁত পরিবেশ, ভাঁবষ্য উদয়নের দিকেই তার স্মানীশচত ইশারা ॥ অন্তত 
বুদ্ধি দিয়েও বুঝেছি, যে-পরমার্থ তত্ত্বকে ব্রহ্ম বলি, কি তাঁর স্বরূপ, কি করে 
বিশ্বরূপে তাঁর আত্মাবসৃষ্ট। ব্রহ্ম হতে যা বেরিয়ে এসেছে, আবার যে 
বরহ্মেই তা ফিরে যাবে-এ নিয়েও আমাদের মনে আর-কোনও সংশয় নাই। 
এবার তাহলে একটা প্রশ্নের আরও স্পষ্ট জবাব দাবি করবার সময় এসেছে। 
প্রশ্নটি এই : রক্মই যদি হন জাবনের স্বরূপসত্য, তাহলে কি করে তাঁর দিকে 
জীবনের মোড় ফিরিয়ে দেব? আধারের কোন্‌ রুপান্তর সহজ হলে আমরা 
তাঁর মধ্যে সহজভাবে পেশছতে পারব-শ্দুধ্ সত্তার গভীর গহনে সমাধি- 
'সাদ্ধর নিঃসঙ্গ প্রত্যয় নিয়ে নয়, সবার রঙে রংমেশানো এই জীবন ও 
প্রকাতির অবিকৃত স্বরূপকে নিয়েই? অবশ্য এখন পর্যন্ত আমাদের দর্শন 
কতকটা একাঙ্গী, কেননা প্রকৃতির সঙ্কোচের মধ্যে ব্রন্মের অবতরণের কটাই 


১৫৬ শদব্য-জীবন 


আমরা স্পষ্ট করে তুলতে চেয়োছ এতক্ষণ। 'কন্তু আমাদের স্বরূপে প্রকাশ 
পেয়েছে তাঁর উত্তরণের লীলা_জীবে অভিনাবষ্ট ব্রহ্ম যেখানে প্রকৃতির 
সঙ্কোচ কাটিয়ে ্বমাহমায় ফিরে যেতে চাইছেন। এই গতির ভেদ হতেই 
এসেছে মান্মষ আর দেবতায় জীবনছন্দের তারতম্য। দেবতাকে কখনও: 
অবতরণের আয়াস স্বীকার করতে হয়নি, তাই উত্তরণের সাধনাও তাঁর অজ্ঞাত। 
কিন্তু যে-মান্দষ তপস্যার বার্ষে মুক্তি অজন করেছে, অন্ধকারের বক থেকে 
ছিনিয়ে এনেছে দেবত্বের স্বাধিকার, তার অনুভবে এসেছে অশ্নিদীপ্ত, চেতনার 
নবীন সম্পদ সে জয় করেছে অন্ধতমিপ্রায় অবতরণের দুঃসাহসী স্বীকৃতি 
দিয়েই । কিন্তু তবুও এ-দঃয়ের মাঝে স্বরূপসত্যের কোনও ভেদ নাই 
শুধু আকার আর রঙের বদল ছাড়া। তাই এতক্ষণের আলোচনায় যেসব 
সিদ্ধান্তে পেশছোছি, তাহতে আমাদের অভীপ্সিত 'দিব্য-জীবনের স্বরূপ 
আবিষ্কার করা অসম্ভব হবে না। 

প্রশ্ন তাহলে এই । মনে করা যাক, চিৎ এখনও নেমে আসোঁন জড়ের 
মধ্যে, জীবাত্মা জড়প্রকৃতির দ্বারা আচ্ছন্ন হয়নি, অতএব আঁবদ্যারও করাল 
ছায়া দেখা দেয়ন।  এ-অবস্থায় কোনও চিন্ময় দিব্য পারুষের স্বরূপকথা 
‘ক হবে? কিই-বা হবে তাঁর চেতনার পাঁরচয় ? অবশ্য এটুকু বুঝ : বস্তুর 


দ্বরূপসত্যে তাঁর প্রাতষ্ঠা-অব্যভিচারত অদ্বয়ভাবের শাশ্বত প্রত্যয়ে। ব্রক্গ- : 


সত্তারই মত আপন অনন্তসন্তার আবচল আয়তনে তাঁর স্থিত। অথচ দেব- 
মায়ার লালায়, খত-চিতের সংজ্ঞানময় ও প্রজ্ঞানময় দুটি উল্লাসে ব্রন্মের সঙ্গে 
যুগপৎ অভেদ ও ভেদকেও তান আস্বাদন করেন; আবার অদ্বয়স্বরূপের 
বহনধা-আত্মরূপায়ণের অন্তহাঁন বিলাসে, অন্যান্য দিব্য পুরুষের সঙ্গেও তানি 
এই ভেদাভেদের আনন্দ সম্ভোগ করেন।...এই নিত্যাসদ্ধ চেতনা আমাদের 
কাম্য বলে তার স্বরূপকে আরও তলিয়ে বুঝতে চাই। 

স্পষ্টই বোঝা যায়, অখণ্ড সচ্চিদানন্দের অপ্রপাণ্টত উল্লাসে নিত্যচ্ছান্দত 
এই 'দব্য পুরুষের চেতনা । অসম্ভূত সংস্বরূপে তান অন্তহীন নিরঞ্জন 
সন্মান্র। আবার সম্ভতরূপে অজর অমর প্রাণের তিন প্রমুক্ত উচ্ছবাস। 
দেহের জন্ম মৃত্যু ও বিপারণামদ্বারা তাঁর সত্তা অপরাম্‌ণ্ট, কেননা তাঁতে 
আবিদ্যার ছায়া নাই; জড়ভূতের অন্ধ আবরণ নাই। আবার শীক্তরু্পে তান 
অন্তহধন নিরঞ্জন চেতনা- শাশ্বত জ্যোতির্ময় প্রশান্তির অচল প্রাতচ্ঠায় 
িত্যসধদ্খত। অথচ ‘বিজ্ঞান ও চিৎশাক্তির বিচিত্র বিলাসে উপচে পড়ে তাঁর 
অক্ষ স্বাতন্ত্য॥ তাঁর মধ্যে প্রমাদ মনের স্খলন নাই, নাই আয়াসব্রিষ্ট 
ব্যর্থ সঙ্কল্পের বণনা, কেননা অদ্বয়ভাবের সত্য হতে কখনও তান প্রচ্যত 
হন না, দিব্য স্বভাবের স্বচ্ছন্দ সুষমা ও স্বরুূপজ্যোতি কখনও তাঁর ম্লান 
হয় না। "৷ পাঁরশেষে, আনন্দদ্বরুপে তান শাশ্বত আত্মরাতির অব্যাভচরিত 


ৃ 
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শনরঞ্জন উল্লাসে সমূচ্ছল। কালকলনাতেও সে-আনন্দের প্রবাহ 'বাঁচত্র ও 
মুক্তচ্ছন্দ। আমাদের মত তার মধ্যে ঘৃণা বিদ্বেষ অততীপ্ত ও সন্তাপের 'বকাতি 
নাই। কেননা, বুদ্ধির সঙ্কোচ দ্বারা, প্রমত্ত দুরাগ্রহের ব্যর্থতা দ্বারা, অন্ধ- 
বাসনার তাড়না দ্বারা সে-আনন্দ খন্ড-ক্লিচ্ট নয়। 

দিব্য পুরুষের সংাবতে অনন্ত সত্যের কোনও ভাব অনাঁধগম্য থাকবে 
না, বাচন্র সম্বন্ধের জালে জড়িত হয়েও তার দিব্যস্থাততে সীমার সঙ্কোচ 
দেখা দেবে না। এমন-ীক জীবত্বের প্রাতভাস এবং ভেদব্যবহারের লীলাকে 
পাঁরপূর্ণ স্বীকার করেও সে-সংবিং কখনও স্বরূপানমভব হতে বিন্দঃমান্র 
স্খলিত হবে না। দিব্য পুরুষের আত্মসংাবং নিরন্তর পরা সংঁবং দ্বারা 
আঁধবাসিত থাকবে। পরা সংবিং আমাদের কাছে আনির্ক্ত সত্তার একটা 
ব্যাদ্ধগ্রাহ্য কল্পনা মান্। ব্রহ্ম আছেন পরাৎ-পর হয়ে : তানি অবিজ্ঞেয়, নিজেকে 
জানেন আমাদের জ্ঞানের ধারা ধরে নয়; ব্যাদ্ধ রহ্মের এই পরিচয় জানে 
শুধ, তাঁর সান্নিধ্যে আমাদের নিয়ে যেতে সে পারে না। কিন্তু দিব্য পদরদুষের 
নিবাস বস্তুর স্বরূপসত্যে, অতএব নিজেকে [তিনি নিত্য অনমভব করেন 
"পরা সংঁবতের প্রকাশরূপে। তাঁর অক্ষরসত্তা তুরীয় সচ্চিদানন্দের অব্যাকৃত 
স্বরূপসত্তা। আবার তাঁর চিদ্বিলাস তংস্বরূপের সাচ্চিদানন্দময় বিভুতি। 
তাঁর বিজ্ঞানময় “স্থাতি বা প্রবৃত্তির প্রত্যেকটি বিভাবকে তিনি অপ্রমেয়ের আত্ম- 
প্রামীতর একটা বিচিত্র প্রকাররূপে অনুভব করবেন। তাঁর বীর্য সঙ্কল্প ও 
শীক্তর প্রত্যেকটি 'স্থাত বা বিভঙ্গে জানবেন তানি স্বপ্রাতষ্ঠ সত্তা ও প্রজ্ঞার 
চিন্ময় বীর্যাবভূতিতে সেই পরমাঁশবের আত্মবভাবনের স্ফযর্ত। তেমান তাঁর 
আনন্দ প্রেম ও আত্মরাতির প্রত্যেকাঁট স্থাত বা তরঙ্গে তান পাবেন আত্মা- 
রামের চিন্ময় রমণোল্লাসের অনুভব পরা সংবতের এই. সাষমজ্য দিব্য 
পুরুষের সংবিতে একটা চাকত দীপ্তি নয় শুধ। অথবা এমনও নয় যে, বহ 
আয়াসে একবার এই চরম ভূমিতে পেশছে একে কোনরকমে তিনি আঁকড়ে 
আছেন। তাঁর সাধারণ 'স্থাঁতর-১পরে এ-যে একটা বিশেষণ সিদ্ধি বা চরম 
পাঁরণাতির প্রলেপ, তাও নয়। ভেদে এবং অভেদে এ-সাষঃজ্য তাঁর নিত্যসিদ্ধ 
ক্বরূপ, তাঁর স্বারীসক অনুভব। জ্ঞানে কর্মে ভোগে অথবা সঙ্কলেপ এ-অনম্তব 
তাঁর কখনও ম্লান হয় না।  কালাতীত অচলপ্রাতিষ্ঠায় অথবা কালকলনার 
তরঙ্গদোলার, দেশাতীত পরম সদ্‌ভাবে অথবা দেশাবচ্ছিন্ন সত্তার বিভূতিতে, 
হেতুপ্রত্যয়ের অতীত নিরুপাধিক নিরঞ্জন স্বভাবে অথবা হেতু প্রত্যযদ্বারা 
অবাচ্ছিনন ব্যবহার্য স্থািততে তাঁর সাফুজ্যের অনুভব কোথাও গ্রস্ত কিংবা 
স্তিমিত হবে না। পরা সংবিতের এই নিত্যসাফজ্য হবে তাঁর অন্তহীন 
স্বাতন্তয ও আনন্দের নিরন্ত নির্বর, তাঁর লীল্যাবভতকে করবে স্বপ্রতিষ্ঠায় 
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অখন্ড সচ্চিদানন্দের আত্মবিভাবনের যে-দটি আবিনাভূত কোটিকে আমরা 
এক এবং বহন বলে জানি, সে-দাট শাশবত-বিভাবকে দিব্য পুরুষের চেতনা 
যুগপৎ অধিকার করে আছে। বস্তুত দিব্য পুরুষের কেন, সর্বভূতেরই স্থিতির 
এই একটি ধারা। কিন্তু আত্মসংবিৎ আমাদের খণ্ডিত বলে এক এবং বহুতে 
আমরা অনপনেয় একটা বিরোধ দেখি। তখন দুয়ের মাঝে একটিকে আমাদের 
বেছে নিতে হয়। বহর মেলায় থাকলে অখশ্ডের সমগ্র ও অপরোক্ষ সংবিং 
আমাদের মাঝে লুপ্ত হয় : আবার অখশ্ডে অবগাহন করলে বহুর চেতনাকে 
বাধ্য হয়ে নিরাকৃত করতে হয়। কিন্তু দিব্য পুরুষের চেতনায় এই দ্বন্দৰ ও 
অসমনচ্চয়ের জুলুম নাই। নিঃশেষ আত্মসমাধান ও অন্তহীন আত্মপ্রসারণ 
কি আত্মাবচ্ছুরণ দুয়েরই সমুচ্চিত অন্যুভব তাঁর স্বভাব। তাঁর মধ্যে অখশ্ডের 
অদ্বৈতচেতনায় অনন্ত আত্মীবভাবনার সংবেগ যেন সম্পাটত এবং অব্যাকৃত 
হয়ে আছে_যাদিও স্ফুরত্তা তার নিত্য সম্ভাবিত। অথচ আমাদের মনশ্চেতনায় 
এ-বিভাব জাগায় শুধ্য অসৎ বা শূন্যের কল্পনা ৷ কিন্তু এই অদ্বৈতানূভবের 
সঙ্গে দিব্য পুরুষের মধ্যে আছে অখণ্ডের চিদ্বিলাসের অনুভব_নিজের 
চিন্ময় সত্তা সঙ্কল্প ও আনন্দের লীলায়নে বহুবিভাবনার অফুরন্ত উল্লাস ॥ 
বহুর অব্যক্তভাবে একের অদ্বৈতপ্রত্যয় এবং একের আত্মপ্রসারে বহর আভ- 
ব্যক্তি-সাচ্চদানন্দের এই  দ্বদল : লীলার যুগপৎ আস্বাদনই তাঁর 
অদ্বৈতবোধের স্বরূপ । যে-অদ্বয়তত্ব বহুত্বের শাশ্বত প্রভব এবং স্বরুূপসত্য, 
বহর মধ্যে নিগুঢ এক্যভাবনার আকৃতি নিরন্তর তাকে আকর্ষণ করছে 
নিজের ভূমিতে। আবার লোকোত্তরের মহাসঙ্কর্ষণে বহু ছুটেছে একের সেই 
মহারাসমণ্টে, যেখানে নিখিল ভেদলালার শাশ্বত পর্যবসান ও আনন্দময় 
সার্থকতা । চিৎশন্তির এই উজান-ভাটার যুগললাীলা দিব্য পুরুষের চেতনায় 
অখণ্ডৈকরস হয়ে ভাসছে। এই পরমদর্শনই খাত-চিতের সম্প্রত্যয়, বৈদিক 
খাঁষ যাকে বলেছেন, “সত্যম্‌ খতং বৃহৎ । সমস্ত বিরোধের এই পরমসমন্বয়ই 
যথার্থ 'অদ্বৈত'_যে-সংজ্ঞাশব্দের মধ্যে আছে অবিজ্ঞেয়ের বিজ্ঞানের উদ্াারতম 
ব্যঞ্জনা। 

দিব্য পুরুষ জানবেন : সত্তা সংবিৎ সংকল্প ও আনন্দের এই-যে বোন, 
এ সেই আত্মসমাহিত পরমাদ্বৈতের আত্মপ্রসারণ ও বিচ্ছ্বরণ-_স্বভাবের 
উল্লাসে তাঁর উপচে পড়া। তাঁর আত্মবিপাঁরণামের এ-লীলা তো ভেদদ্বারা 
নিজেকে খান্ডত করা নয়_এ-যে অন্তহীন অখন্ডতাকে আরেকরূপে ছাড়িয়ে 
দেওয়া শুধ্য। আত্মস্বরূপে তিনি নিত্যসমাহিত অদ্বয়রুপ; অথচ সেই 
স্বরূপের প্রসারণে বৈচিত্রের এই উল্লাস তাঁর । যা-কিছন তাঁর মধ্যে রূপারিত 
হচ্ছে সে তো অদ্বয়রূপেরই অন্তহীন সামর্থেরর বিচ্ছুরণ।  এমানি করে 
নামহীন নৈঃশব্দ্যের গহন হতে জাগছে বাক্‌ বা নামের ঝঙকার, অরূপের 
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স্বরুপ হতে ফুটছে রুপের লালা, শাক্তর নিমেষ হতে উচ্ছ্বীসত হচ্ছে 
সঙ্কল্প ও বীর্যের সংবেগ, আত্মসংবিতের কালকলনাহীন আঁদত্যবিম্ব হতে 
বকে দুলছে সম্ভূতির স্পন্দিত চেতনা, অনুদ্বেল আনন্দের শাশ্বত স্তথ্ধতা 
হতে উৎসারিত হচ্ছে প্রেম ও হর্ষের অফুরন্ত জোয়ার। এ-লীলা 
নার্বশেষেরই আত্মবিভাবনের দ্বিদল লীলা। তার প্রত্যেকটি 'বাশষ্ট 
বিভাতিতে থাকবে একটা একান্তী প্রত্যয়, কেননা প্রত্যেক বিশেষ সেখানে 
নিজেকে নির্বিশেষের বিভূতিরূপে জানে। অথচ এই এঁকান্তিকতার মধ্যে 
আঁবদ্যার ছোঁয়াচ থাকবে না, অতএব একটি বিশেষ অপর বিশেষকে অপূর্ণ 
বা অসগোত্র জ্ঞানে নিরাকৃত করবে না। 

বিশ্বের পরিব্যাপ্ততে দিব্য পুরুষ আতিমানস স্থাতর তনাট পর্ব 
অনুভব করবেন--আমাদের মনঃকাঁজ্পত তিনটি বিবিক্ত পর্বরূপে নয়, সচ্চিদা- 
নন্দের আত্মীবভাবনার একটি অখণ্ড ভ্রিপুটীরূপে। তাঁর আত্মস্বরূপের 
সর্বায়তন অখণ্ড উপলব্ধির মধ্যে তারা বিবিক্ত হয়ে ধরা দেবে, কেননা অখণ্ড- 
গ্রাহী বৃহৎ পারিব্যাপ্ত হল খতচিন্ময় আতমানসের স্বধর্ম। দিব্য প7রূষের 
কজপদম্টতে অনুভবে বা ব্যক্তপ্রত্যয়ে এমনি করে সব্ভূত প্রাতভাত হবে 
আত্মারূপে। সে-আত্মা তাঁর আত্মা, সর্বভূতের আত্মভূত এক আত্মা, অথবা 
এক অখণ্ড আত্মভাব এবং সর্বগত আত্মবিভাবনা। বিভূতির বৈচিন্র্েও তার 
খণ্ডতা নাই, কেননা আত্মসংববিৎ আর আত্মবিভাতর বিবিক্ত সত্তা সেখানে নাই ॥ 
আবার তাঁর কজ্পদ্ন্টিতে অনুভবে ও ব্যক্তপ্রত্যয়ে সর্বভূত দেখা দেবে এক 
অদ্বয়স্বরপের বিচিত্র চিন্ময় বিগ্রহরুপে। সে দিব্য অনুভবে প্রাত ভূত 
এক অখণ্ডসত্তাতে সন্তাবান, অখণ্ডের মধ্যেই তার বৈশিচ্ট্যের প্রাতচ্ঠা। ভূতে- 
ভূতে যে-অদ্বয়স্বরূপের আনন্ত্যের আঁভব্যঞ্না, তার মধ্যে প্রাত ভূতের 
অন্যোন্যসম্বন্ধ বিধৃত থাকবে অদ্বয়স্বরূপের িত্যযোগে, কেননা প্রতি ভূত 
তাঁর অন্তহীন আত্মরুপায়ণের চিদ্‌্ঘন বিচ্ছবরণ। পরিশেষে তাঁর কল্প- 
দৃষ্টিতে অনুভবে ও ব্যক্তপ্রত্যয়ে প্রাত ভূত ভাসবে তার সনাতন বৈশিষ্ট্য 
ধনয়ে-চিদ্‌ঘন ব্রন্মাবন্দুর 'বাবক্ত ভঙ্গি হয়ে। তখন প্রতি বিগ্রহে একই 
পরমদেবতার আঁধবাস। অতএব বিগ্রহ মিথ্যা বা কল্পমায়া নয়, অখণ্ড 
সত্যের একটা মায়ক অংশ নয়, কিংবা এক আঁবচল মহাসমদ্রের ফেনোচ্ছল 
তরঙ্গলীলা নয় শুধু_কেননা এসমস্তই অপূর্ণদশী মনের জল্পনা মান্র। 
'দিব্যদৃষ্টিতে ব্যাক্তর সত্তা অখশ্ডেরই অখণ্ড বিলাস॥ অনন্ত সত্যের পর্ণ 
ব্যঞ্জনা তার সত্যে_বিন্দুতে সিল্ধর প্রতিফলন নয় শুর, সিন্ধবর পাঁরপূর্ণ 
আবেশ । এই বিশেষই তখন সেই পরিপূর্ণ নির্বিশেষ, কেননা সত্যের দুষ্ট 
তার মধ্যে প্রাতভাসের মর্ম ভেদ করে পূর্ণস্বরুপের স্বমহিমাকে দেখতে পায় ॥ 


৯৬০ দিব্য-জাঁবন 


কিন্তু এই-যে তিনটি অনুভব, অতিমানসের সংপাণ্ডিত অদ্বৈতানুভবে 
“এরা এক অখন্ডৈকরস প্রত্যয়_এদের একাট হতে আরেকাঁটকে সেখানে 'বাবিক্ত 
করা চলে না। মানযুষা বরন্মানূভূতিতে তারা ধরে আত্মীবজ্ঞানের তিনাঁট রূপ। 
‘উপনিষদ প্রথমাটকে বলেছেন, ‘যস্য সর্বভূতানি আজ্মৈবাভৎ-_আমাদের আত্মাই 
হয়েছেন সর্বভূত। দ্বিতীয় অনুভবের সূত্র, সর্বাণ ভূতানি আত্মন্যেব"_ 
সর্বভূতকে দেখা আত্মার মধ্যে। আর তৃতীয় অনুভবে, 'সর্বভূতেষু আত্মানম্‌” 
আত্মাকে দেখা সবভিতে। আত্মাই হয়েছেন সর্বভূত-এই হল আমাদের 
সর্বাত্মভাবের ভিত্তি। আত্মার মধ্যে সর্বভূত-এই অনুভবে হয় ভেদের 
‘মধ্যেও অভেদদর্শন। আর সর্বভূতেই আত্মা আছেন-এই অনুভবে ঘটে বিশ্বে 
জীবের আত্মপ্রাতষ্ঠা। তিনাঁট অনুভবকে আলাদা করে দেখানো হল বুদ্ধির 
প্রয়োজনে; কন্তু স্বারাসক প্রত্যয়ে তারা আবিবিক্ত। আমাদের মনে খত 
আছে, একটা-কিছুকে একান্ত িবিক্ত করে আঁকড়ে ধরবার ঝোঁক আছে। 
তাই অখণ্ড আক্মোপলান্ধর যে-কোনও 'বভাবকে সে আর-সবাইকে ছাপিয়ে 
বড় করতে পারে। এমন করে উপলন্ষির অপূর্ণতা ও ব্যাবর্তকতায় পরমার্থ- 
সত্যের মধ্যেও লাগে মানুষের প্রমাদী মনের ছোঁয়া, অদ্বৈতের সর্বাবগাহী 
'ভারনাতেও জাগে বিরোধ ও: অন্যোন্যপ্রতিষেধের কজ্পনা। কিন্তু দিব্য 
পুরুষের আতিমানস চেতনা মনের বিকল্প হতে নিমুক্ত-তার মধ্যে সর্বগ্রাহী 
'অদ্বৈতপ্রত্যয়ের বৈপুল্য আছে, আছে আনন্ত্যের সমগ্র ধাত।. অতএব তাঁর 
কাছে দিব্য অনুভবের এই ত্রয়ী একই পরানূভবের মহান্রপদ্টী মাত্র। 

কল্পনা করা যাক, এই দিব্য পুরুষের চেতনা কোনও ররহ্মভূত জীবচেতনা় 
'আবিষ্ট। তখন সেই জাব-ব্হ্ম আত্মজীবনে এবং তথাকথিত অপর জীবের 
সঙ্গে বাবি্ত ব্যবহারেও চেতনার মর্মমূলে সর্ব যোনি আদ্বতের অখণ্ড 
সমগ্রতা অনুভব করবেন। আবার তাঁর চেতনার পাঁরমণ্ডলে থাকবে 'বিশ্বাত্ম- 
ভাবন অথচ সবশেষ অদ্বয়তাবনা।  ববশ্ব আর বিশ্বাতীতের দা 
দূয়ারই তাঁর কাছে খোলা থাকবে এবং তাদের ভূমিকা থেকে জীবদ্বের লীলাকে 
'আস্বাদন করা তাঁর একান্ত সহজ হবে। (রেদেওিক্যভাবের এই “তিনটি 
ভঙ্গিই দেবস্বরুূপের ভাবনায় স্থান পেয়েছে। স্বরূপত দেবতারা এক, কেবল 
খারা তাঁদের বিভন্ন নামে ডাকেন-_£একং সদ বিপ্রা বহুধা বদন্তি কিন্তু 
'সতাম্‌ খতং বহতের’ পরমা প্রতিষ্ঠা হতে যখন উৎসারিত দোখ তাঁদের 
তুর লীলা, তখন জানি অদ্নিই (অথবা অন্য-কোনও দেবতা ) সকল দেবতা 
হয়েছেন-_অখণ্ড থেকেই তান সব হয়েছেন আরও জানি, নাভিতে 
সমা্প'ত অরসমূহের মত সকল দেবতা তাঁরই মধ্যে রয়েছেন--“স দেবান্‌ বি্বান, 
শবভার্ত'। আবার জানি, শিষ্ট দেবতারুপে সবার ত্র তান, বার্ে প্রজ্ঞার 
ছাপিয়ে গেছেন সবাইকে, তবু তান “দেবানাম্‌ অবমঃ-_আছেন সবার নীচে, 


দিব্য পুরুষ ১৬১ 


দেবতাদের দূতরুপে। মানুষের 'পুরোহিত' তিনি, তান 'ক্রাণা' বা কমণি। 
বিশ্বের স্রষ্টা তান, আমাদের পিত্দ্বরূপ, অথচ তানি 'সহসঃ সন 
আমাদেরই উৎসাহসের বীর্যে জাত। অর্থাৎ অনাদি অথচ প্রজাত অন্তর্ধমণ 
আত্মা বা রহ্গ তিনি, তিনি সর্ভূতাধিবাস অদ্বয়স্বরূপ। 

দিব্য পুরুষের ব্যবহারও 'দিব্য। সর্বাবগ্রাহণী আত্মসধাবৎ দ্বারা তান 
জানেন- ব্রহ্ম পরমাত্মা অথবা তাঁর আত্মরূপী জীবের সঙ্গে কি তাঁর সম্বন্ধ । 
সে-সম্বন্ধের বিলাসে আছে শহধ্য আত্মভাব সংবৎ বিজ্ঞান শক্তি সংকল্প প্রেম 
ও আনন্দের ছন্দোলীলা। এ-লীলায় বৈচিত্রের শেষ নাই, কেননা “দিব্য 
পুরুষের নিমনুক্ত চেতনায় আত্মারও সামর্থের অন্ত নাই। তাই তাদাত্মা-. 
ভাবের অব্যভিচারী অনুভবে সমন্বিত অনন্ত সম্বন্ধের নিরঙ্কুশ বৈচিত্র তাঁর 
ভোগ সমৃদ্ধ হবে_আত্মার সঙ্গে আত্মার জম্ভাবিত কোনও সম্বন্ধকেই 
ছাঁটবার প্রয়োজন হবে না সেখানে। একাদিক দিয়ে সে-ভোগ হবে আত্ম- 
সমাহিত আত্মারামের 'দব্যসম্ভোগ, আর একাঁদকে সে বিশববোচিন্রে 
আত্মবিভাবনার বিচিত্র আস্বাদন_র্‌পে-রুপে বিশ্বময় নিজেকে ছড়িয়ে দিয়ে 
সেই বহ্দরূপে রমমাণ হবার আনির্বচনীয় উল্লাস। আবার ভেদভাবনায় 
সর্বভূতের বিবিক্ত অনুভবকে আত্মবৎ সম্ভোগ করা--এই হবে তাঁর আস্বাদনের 
আরেকটি ভঙ্গ ।_ দিব্যরাতর এই বিপুল সামর্থ্য তাঁতেই অন্ভব। কেননা 
‘তান জানেন, তাঁর স্বকীয় কি পরকীয় অনুভব, অথবা অপরের সঙ্গে তাঁর 
অন্যোন্যসম্বন্ধ_এসব তাঁর আত্মদ্বরূপ অখণ্ড পরমাত্মার রসোদ্‌গার, তাঁর 
নিরঙ্কুশ আনন্দের বিচিত্র বর্ণচ্ছটা। ভূতে-ভূতে এক সর্বাধিবাসই ‘হৃদি 
সান্নীবষ্টঃ_এইটকুতে ভেদের আভাস। কিন্তু তাঁর অখণ্ড সম্ভাতিসধীরতের 
পরম অনুভবে সে-আভাসও মিলিয়ে গেছে। এই তাদাত্ম্বোধেই দিব্য 
পুরুষের সকল অনুভবের প্রাতিষ্ঠা। তাই তাঁর মধ্যে খণ্ডিত চেতনার দ্বন্দ 
নাই_যা আমাদের চেতনায় অবিদ্যা ও 'বাবক্ত অহমিকার স্বাভাবিক পারিণাম। 
আত্মায়-আত্মায় অন্যোন্যসম্বন্ধের বৈচিত্র্য তাঁর চেতনায় বেজে উঠবে এক 
'দিব্যরাগিণীর সুষম ঝঙকারে_চিন্ময় লীলোচ্ছলতায় পরস্পরকে তারা ছেড়ে 
গিয়েও জড়িয়ে ধরবে, মিলিয়ে যাবে এক শাশ্বত সংরম্চ্ছনার অগাঁণত 
বাঁচিভঙ্ে। 

দিব্য পুরুষের চেতনায় আত্মভাব বিজ্ঞান ও সঙ্কজ্পের বেলাতেও চলবে 
এই অন্যোন্য-আপ্যায়নের লীলা। তাঁর আনন্দময় অন্ুভবে স্ফ্বারত হচ্ছে 
চিদানন্দময় আত্মভাবের উল্লাস শ:ধু। অদ্বৈতানভবের খতময় প্রশাসনে তার 
মধ্যে তাই প্রজ্ঞার সঙ্গে সঙ্কজ্পের বা উভয়ের সঙ্গে আনন্দের কোনও বিরোধ 
নাই। এমননক চেতনার এই ভূমিতে একটি পররদুষের বিজ্ঞান সংকল্প ও 
আনন্দের সঙ্গে আরেকটি পুরুষের বিজ্ঞান সঙ্কল্প ও আনন্দের কোনও 


৯১৯ 
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সংঘর্ষ দেখা দেবে না। কারণ, আমাদের খণ্ডসত্তা যাকে সংঘর্ষ ও বৈষম্যের 
উত্তেজনা বলে জানে, তাঁদের অথণ্ডানূভববাসিত চেতনায় তা ফুটবে এক 
অনন্তসুরসঙ্গাঁতর বিচিত্র স্বরলীলা হয়ে-যার মধ্যে থাকবে শুধ িলন- 
সুষমার ছন্দোলীলা। 

ব্রহ্ম বা পরমাত্মার সঙ্গে দিব্য পুরুষের সম্বন্ধ হবে প্রমতাদাত্ম্যের সম্বন্ধ, 
কেননা বিশ্বাতীত ও বিশবাত্মক চৈতনাকে তিনি আত্মচৈতন্যরূপে অন্দভব, 
করবেন। তাঁর স্বরূপব্যক্তিতে যে-বহ্মতাদাত্ম্যের অনুভব, ঘটে-ঘটে ব্রন্গান্দভবে 
ফুটবে তার বিশবতোমুখ বিচ্ছযুরণ। ব্রহ্গাসংস্পর্শে তাঁর বিজ্ঞান হবে বরন্মের, 
সার্বজ্যের লীলা, কেননা ব্রহ্ম বিজ্ঞানস্বরূপ। আমাদের কাছে যা অজ্ঞান, 
ব্ৰাহ্মী চেতনায় তা স্বরূপবোধের বিশ্লান্তিতে জ্ঞানের সংহরণমাত্র_যাতে তাঁর 
আত্মবোধের প্রভাস হতে একটি রাশ্ম বিকীর্ণ হয়ে আমাদের ভিতর দিয়ে 
তাঁকে খণ্ডবোধের আস্বাদন দেয়। তেমনি দিব্য পুরুষের সঙ্কল্প হবে 
ব্র্দের সর্বেম্বর্যে'র লীলা, কেননা ব্রহ্ম শাক্ত সঙ্কল্প ও বীর্যদ্বরূপ। আমাদের 
কাছে যা অশীস্ত ও অসামর্থা, তাঁর মধ্যে তা শক্তির আঁবক্ষু্ধ পদঞ্জভাবে 
সঙ্কল্পের সংহরণ মান্র। তার ফলে চিৎশাক্তর বিশেষ-একটা বিভূতি আমাদের 
মধ্যে ফুটে ওঠে হিতবীর্যের বিশিষ্ট ছন্দে। এমনি করে দিব্য পুরুষের 
প্রেম ও আনন্দ ব্রহ্মের চিন্ময় রসোল্লাস, কেননা ব্রহ্ম প্রেম ও আনন্দস্বরপ। 
আমাদের কাছে যা অপ্রেম ও নিরানন্দ, তাঁর কাছে তা আত্মরাঁতির গহন সমুদ্রে 
হয়াদিনাী-শাক্তর অবগাহন মাত্র। 'দদব্যসম্প্রয়োগের একটি 'বাশষ্ট ভঙ্গি এই 
ভূমিতে আনন্দসমূদরের উত্তালতরজ্ে উচ্ছৰীসত হয়ে উঠবে, এ তারই আয়োজন 
এমান করে সন্ভূতির চিন্রলীলায় দিব্য পুরুষের মধ্যে ঘটবে ব্হ্গাদ্ভাবের উচ্ছল 
রূপায়ণ। আমাদের কাছে যা বিরতি মৃত্যু বা অত্যন্তনাশ, তাঁর অনদ্ভবে 
সে শুধু সচ্চিদানন্দের শাশ্বত অধিষ্ঠানে প্রপপ্োল্লাসময়ী মায়ার বিশ্রান্তি 
বৈচিত্য বা সংহরণ মাত্র । অথচ অদ্বৈতের এই নিত্যাননভবে দিব্য পদরদষের, 
চেতনা ব্রহ্ম বা পরমাত্মার সঙ্গে অভেদে-ভেদের বিলাস হতেও বাত হবে না_ 
সে হবে তাঁর অদ্বৈত-রাতর আরেকটি বিভাব মান্র। পুরুষোভ্মের আলিঙ্গনে 
বাঁধা পড়ে রাসকের হৃদয়ে যে অসমোধর্ব মাধূর্যের অনিবচনীয় রসোদ্‌গার' 
জাগে, দিব্য পুরুষের চেতনায় তার সকল সম্ভাবনাই নিরগল থাকবে। [ 

এখন প্রশ্ন এই : কোন্‌ পাঁরবেশে, কি সাধনের সহায়ে চাঁরতার্থ হবে 
দিব্য পুরুষের এই জীবনায়ন £ ব্যবহার-জগতের সকল অন্চুভবের মলে 
আছে বিশিষ্ট কতগুলি সাধনের মধ্যস্থতায় সন্ধিনী-শাক্তর একটা রুপায়ণ! 
তাদের আমরা নাম দিয়েছি_ধর্ম গুণ, ক্রিয়া বা বৃত্তি! যেমন ব্যবহারভুমিতে 
নামতে হলে মনোধাতুর ব্যাক্তি চাই-ধর্মগ্লাহিতা, বিষয়াবেক্ষণ, স্মৃতি, 
সমবেদনা প্রভাতি বিচিন্ন মনোবৃত্তির স্বাভাবিক বিপাঁরণামে; তেমাঁন খত-টচিৎ 


দিব্য পুরুষ ১৬৩ 


বা আতমানসেরও পঢ়রুষে-পুরুষে সংযোগসাধনার জন্য চাই আতমানস 
কতগুলি শক্তি বৃত্তি ও ক্রিয়ার উদ্ভাবন। নইলে বৈচিত্রের লীলা সম্ভবপর 
হবে না। দিব্যজীবনের মনস্তত্ব আলোচনা করতে গিয়ে আমরা আবার 
আতমানসী বৃত্তির কথা তুলব। এখন শুধ দেখছ তার তাত্বিক ভীন্ত কি, 
কিই-বা তার যথাযথ স্বভাব ও স্বধর্ম। আপাতত এইটুকু বললেই যথেষ্ট, 
বিবিক্ত অহংবোধের ও ব্যাবহারিক চেতনায় খণ্ডবৃত্তির অভাব অথবা উচ্ছেদই 
দিব্যজীবনসাধনার মুূলমন্ত্র_কেননা এরা আছে বলেই মানুষ মরণধমী এবং 
ব্ৰাহ্মী স্থিতি হতে বিচ্যত। ইহদরদী শাস্ত্রের ভাষায় ওই তো আমাদের “আদি 
দ্যারত”_দাশশীনক যার তজমা করে বলবেন, এমনি করেই আমরা ভ্রষ্ট 
হয়েছি শদ্ধ-চিতের সত্য ও খত হতে, তার অখণ্ড-অদ্বয় সৌষম্য হতে। 
অবিদ্যার অতল গহনে ঝাঁপিয়ে পড়ে জীবাত্মার যে সংসার-আভযান শু হল, 
দুঃখের অরণিমন্থনে মানুষের হৃদয়ে সামদ্ধ হল যে অভাপ্সার বাঁহুশিখা_ 
এই স্বরুপচ্যাতি সে-তপস্যারই অপরিহার্য সাধন। 


অষ্টাদশ অধ্যায় 
মন ও অতিমানস 


মনো ব্রন্মেতি ব্যজানাৎ। 
তৌত্তরীয়োপনিষৎ ৩1৪ 
তিনি জানতে পারলেন, মনও ব্রহ্ম। 
-তৌন্তরীয় উপানষদ (৩1৪) 
আঁবভন্তণ ভূতে; বিভন্তামব চ স্থিতম্‌। 
গীতা ১৩1১৭ 


আঁবভন্ত তান, কিন্তু ভূতে-ভূতে বিভন্ত হয়ে আছেন যেন। 
_গীতা ১৩1৯৭) 


সাঁচ্চদানন্দের ভূমিতে দিব্য পুরুষ যে আতমানস লীলার আবকল্প 
শৃস্থাততে প্রাতষ্ঠিত আছেন, এতক্ষণ তার স্বরূপসত্যের একটা ধারণা করতে 
চেয়োছ। প্রাকৃত দেহমনের আধারে সাঁচ্চদানন্দের যে-বিগ্রহ স্ফ্ীরত হয়েছে, সেই 
মানুষী চেতনাতেও আতমানসের প্রকাশ সম্ভব_এই আমাদের আশা। কিন্তু 
'আতিমানস ভূমির যতটুকু আভাস পেয়েছি, তাতে মনে হয় না আমাদের অভাস্ত 
জাীবলীলার সঙ্গে তার কোনও সম্পর্ক বা সমতা আছে। দেহ আর মনের 
দুটি ভূবনের মাঝে প্রাণের অন্তাঁরক্ষলোকে প্রাকৃত জীবনের উৎস ও আশ্রয়। 
তার মধ্যে কোথায় আতমানসের স্থান £ মনে হয় না কি, অতিমানস চেতনায় 
দেহ সত্বের বিলাস শুধু শুদ্ধ সত্তা, শুদ্ধ চৈতন্য, শুদ্ধ আনন্দের উল্লাসে 
আত্মায়-আত্মায় মেশামোঁশ সে-লোকে। সেখানে রূপের স্থূল সীমা বা জড়- 
গ্রহের ভার নাই। সেখানে আত্মায়-আত্মায় ভেদের আভাস আছে, কিন্তু তা 
এখনও বিগ্রহের সীমাঙ্কিত হয়নি। চেতনা সেখানে আনন্ত্যের প্রম্ুক্ত উল্লাসে 
উচ্ছলিত, সান্ত রুপের কারাগারে বন্দী নয়। তাইতো শঙ্কা জাগে, জীবনের 
বে-একটিমার রূপকে আমরা চান, দিবযজীবনের আবির্ভাব বি তার সক্কর্ণ || 
পাঁরবেশে সম্ভব-_যেখানে সীমার সঙ্কোচে দেহের রূপায়ণ, আর তার জালে 
জাঁড়য়ে আছে প্রাণ, তার কারাগারে বন্দী রয়েছে মন? | 

এ জগৎ বত যে অন্ত পরম সভা টিং ও পবরপাননের উলান 
আমাদের মনশ্চেতনা যার বিকৃত ছায়া মাত্র_এতক্ষণে তার একটা i 
ধারণা করতে চেয়োছ। বুঝতে চেয়েছি, কি এই দেবমায়া, এই খাত-চিত, এই 
সম্ভৃতাবজ্ঞান_খা দিয়ে বিশ্বোতীর্ণ ও কিবাতক পরমার্থ-সতের চি 
মহাশাক্ত প্রপঞ্টোল্লাসময় আত্মীবভাবনায় এই বিশ্বের কল্পনা করে, রূপ গড়ে 
খতের ছন্দে তাকে লালায়িত করে। পরম পরার্ধে আছে সং চিৎ আনন্দ ও 
দেবমায়ার নিত্যললা। কিন্তু এই দিব্য চতুষ্টয়ীর সঙ্গে দেহ-প্রাণমনর্পী 


মন ও আতিমানস ১৬৫ 


আমাদের নিত্যপরিচিত পার্থব ব্রয়ীর কি সম্পর্ক সে তো জান না॥ 
মায়া'; আমাদের সকল কৃচ্ছ্‌সাধনা ও সন্তাপের সেই তো নিদান। 'কন্তু 
কি করে ওই মায়া হতে এই মায়ার রূপায়ণ হয়? এ-রহস্যের মীমাংসা যতক্ষণ 
না হবে, দ:য়ের মাঝে হারানো যোগসত্রটি যতক্ষণ না খুজে পাব, ততক্ষণ 
বিশ্বও আমাদের কাছে রহস্যগ্‌ণ্ঠনে ঢাকা থেকে যাবে_অতএব উত্তরভূমির 
সঙ্গে এই অবর জীবনের মিলন কখনও সম্ভব কিনা, তা নিয়েও সংশয়ের 
অবকাশ থাকবে। জান, সচ্চিদানন্দ হতে এ-জগতের সৃষ্টি, তিনিই এর 
অধিষ্ঠান। এ-ধারণাও আসে, জগন্িবাস তানি_বিশ্বের জ্ঞাতা ও ভোক্তা, 
আত্মা ও প্রভূ তিনিই। এও দেখোছি, আমাদের ইীন্দ্িয়ে মনে শক্তিতে সন্তায় 
যে-দ্বন্াবধ্ুরতা- সেও তাঁর আনন্দ, তাঁর চিন্ময় সংবেগ, তাঁর দিব্ভাবের 
ম্‌ছনা। কিন্তু তব্‌ মনে হয়, আমাদের এই জাবনদ্বন্দ্ব ক তাঁর লোকোত্তর 
তত্বভাবের একেবারে বিপরীত নয় £ যতক্ষণ এই বৈপরাঁত্যের হেতুচ্ছেদ 
না হবে, মায়ার অবর ত্রয়ীর জালে জড়িয়ে থাকব যতক্ষণ, ততক্ষণ ‘ক দব্যভাবের 
অকুণ্ঠিত সিদ্ধি সাধ্যের বাইরে থাকবে না? তার জন্য এই অবর সত্তাকে 
উত্তীর্ণ করা চাই উত্তরভুমিতে অথবা দৈহ্যসত্তার বিনিময়ে চাই "নার্বশেষ 
শুদ্ধসত্তা, প্রাণের বিনিময়ে চিৎশক্তির আবামশ্র বিলাস, ইন্দ্রিয়-মনের চেতনার 
বিনিময়ে আনন্দ ও প্রজ্ঞার পারশুদ্ধ বিকিরণ। এমনি করে শাশ্বত প্রতিষ্ঠা 
চাই চিন্ময় পরমার্থের মধ্যে। কিন্তু তাহলেই কি আমাদের এই পার্থর অথবা 
সীমিত ভূমিকে সম্পূর্ণ পারহার করে সত্তার বিপরীত মেরদুতে উত্তীর্ণ হতে 
হবে না- হয় নার্বকল্প চিৎস্বভাবের কোনও ভূমিতে, কিংবা সম্ভাবিত কোনও 
সত্য-লোকে, অথবা দিব্য ভাব দিব্য বীর্য ও দিব্য আনন্দের দশীপ্তে ঝলমল 
কোনও মহাভুমিতে ?...তা-ই যাঁদ সত্য হয়, তাহলে মানবতার গণ্ডি পেরিয়েই 
মানবজাতির পরমপঢুরুষার্থ সিদ্ধ হবে।  পথবীতে মানবচেতনার চরম 
পাঁরণাম তাহলে অগ্র্যা ধার প্রলীয়মান সূক্ষরতায়। সেখান হতে মান্য 
ঝাঁপিয়ে পড়বে হয় অরূপের স্তব্ধ প্রশান্তিতে, অথবা কোনও রূপাবচর ভূমির 
বিদেহ আনন্দে। 

কিন্তু বস্তুত যাকে আঁদব্য বলি, সেও তো সেই 'দব্য চতুষ্টয়ীর স্পন্দ- 
পারণাম। রূপের জগৎ গড়ে তুলতে ঠিক এই স্পন্দেরই প্রয়োজন ছিল। 
রূপের বিস্ান্ট হয়েছে পরমদেবতারই সত্তা চিৎশাক্ত ও আনন্দের আয়তনে 
তার বাইরে তো নয়। এ রুপের লীলা ব্রন্মের সদ্ভূতাবিজ্ঞানের লাস, এ 
তো তার বাঁহরঙ্গ নয়। জুতরাং রুপের জগতে উত্তরজ্যোতির সত্য বিভূতি 
সম্ভব নয়_-এ-কল্পনা একেবারেই অমূলক  যে-মনশ্চেতনা প্রাণলীলা ও 
রুপধাতুর 'পরে রূপজগতের একান্ত নির্ভর, তারা যে স্বরূপের বিকৃত রুপায়ণ 
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শুধু, এও সত্য হতে পারে না। সম্ভবত সত্য এই যে, রক্ষের তত্তরুপের 
মধ্যেই আমরা পাব দেহ-প্রাণ-মনের শদ্ধ-রূপের সন্ধান_তাঁর চেতনার গৌণ- 
বৃত্তিরূপে, তাঁর পরা শীক্তর নিত্য সাধনসামগ্রীর অপারহার্য অঞ্জরূপে। 
তা-ই যাঁদ হয়, দেহ-প্রাণ-মনের দিব্য ভাবাসিদ্ধি তাহলে তো অসম্ভব নয়। 
পার্খিবপাঁরণামের একটি যুগের বন্ধনীতে তাদের আকৃতি-প্রকৃতির যে- 
সম্ভাবনার ইতি হয়ে গেছে_একথাই-বা বলি কোন্‌ সাহসে ? দেহ-প্রাণ-মন 
বস্তুত দিব্ভাবের বিভূতি। 'দিব্যসত্যের চেতনা হতে কোনও কারণে 'বাবিক্ত 
হয়েই তাদের এই আঁদব্য বৃত্তি দেখা 'দিয়েছে। একবার যাঁদ মানুষের 
অন্তাঁনশহত 'দিব্যবীর্ধের বিস্ফোরণে এ-আড়াল ভেঙে যায়, তাহলে তাদের 
বর্তমান কুণ্ঠত প্রবাত্ততেও অভাবনীয় এক রূপান্তর আসতে পারে। অথচ 
সে-রূপান্তর অস্বাভাবিক হবে না, কেননা খত-চিতের পাঁরবেশে আছে তাদের 
দবভাবছন্দের যে-শহদ্ধলীলা, উধর্ধপাঁরণামের অমোঘ ধারা ধরে তারই প্রকাশ 
হবে তখন এই ম্ত্য আধারে। 

তাহলে মানুষের দেহে-মনে দিব্যভাবের প্রকাশ ও ধারণা শুধুষে সম্ভব 
তা-ই নয়। দিব্যভাবের আবেশে ও ক্রমিক উপচয়ে দেহ-প্রাণমনের আমূল 
রূপান্তরও সাধিত হতে পারে তার সর্বজয়া শক্তিতে, শাশ্বত সত্যের পাঁরপরর্ণ 
প্রাতরূপ হয়েও তারা ফুটতে পারে। তখন শুধু ভাবে নয়, বস্তুতেও- 
দয্যুলোকের সাম্রাজ্যকে এই পাঁথবীর বুকে সিদ্ধরূপ দেওয়া চিৎশাক্তর পক্ষে 
অসম্ভব হবে না। মানুষের অন্তরে দিব্যভাবের প্রাতষ্ঠাই তো জয়ন্তী 
চিৎশক্তির প্রথম অরুণচ্ছটা। এই মর্ত্য ভূমিতেই সে-আলো নেমে এসেছে 
বহু সিদ্ধচিত্তে দিব্যভাবের ন্যুনাধিক বিচ্ছদরণে। মানুষের বহিজীবনেও 
তার প্রতিষ্ঠার দিব্য জয়গ্রীর উত্তরজ্যোতি যাঁদও অতীত যুগে ভাবষ্য কল্পনার 
দিশারী হয়ে নেমে আসোন, তব পার্থব প্রকৃতির অবচেতনায় আজও স্তব্ধ হয়ে 
আছে তার ধুবা স্মৃতি। তার ইশারা সেই মহাভাঁবষ্যের দিকে_ব্রহ্ম যেদিন 
জয়লাভ করবেন শুধু 'দেবেভঃ' নয়_মনুষ্যেভ্যঃ'ও। কে বলেছে এই 
পার্থিব জীবন হর্ষ-শোকে সঙ্কুল ও ক্রিষ্ট প্রয়াসে নিত্য বিপর্যস্ত হয়েই 
থাকবে_এই তার নিয়তি ? কে বলবে অন্যন্তরা সিদ্ধি এর চরম পাঁরণাম 
নয়, দিব্যপুরুষের আনন্দ ও মাহমা এই পাঁথবীর বুকেই মূর্ত হবে নাঃ 

এই সমস্যার সমাধান তাহলে এখন প্রয়োজন : পরমার্থত দেহ প্রাণ ও 
মনের স্বরূপ কিঃ দিব্য বিভূঁতর সম্যক স্ফৃর্ততে যখন মর্তাজীবন ধন্য 
হবে, প্রাকৃত বিবি্তবোধ ও আঁবদ্যার সকল বন্ধন খসে গিয়ে পরমসত্যের 
জ্যোতিরাবেশে সবক; প্রভাস্বর হয়ে উঠবে, তখন দেহ-প্রাণমনের পরম 
তত্ব এই আধারে কি রুপ ধরে ফুটবেকোন্‌ মাহমার নিরঙ্কুশ স্বাচ্ছন্দ্য 
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ীনয়ে ? দিব্যধামের সিদ্ধ মাহমা এখনও তাদের মধ্যে প্রচ্ছন্ন। মর্ত্য আধার 
এখনও তার উত্তরাসাদ্ধর অভিযাত্রী শুধু। জড় হতে মনের আঁভব্যান্তর প্রথম 
ধাপে রয়োছ বলে আমাদের মন স্ব-ভাবের নিমুক্ত প্রকাশ এখনও খ'জে 
পায়ান। আজও তাকে জড়িয়ে আছে রুপের-মাঝে-সংবৃত্ত চিৎসন্তার কুণ্ঠা 
ও দৈন্য। দিব্যজ্যোতির যে-ছায়া হতে জড়প্রকীতিতে অন্ধ অন্নময়-চেতনার 
আবির্ভাব, তার মধ্যে সে-জ্যোতির আত্মসংহরণের অবর মায়া এখনও মনকে 
পঙ্গু করে রেখেছে । পূর্ণতার যে-আদর্শের দিকে আমাদের নিত্য প্রসরণ, 
যে চরম অভ্যুদয় এ-জীবনের দিব্য নিয়াত, তার অখণ্ড রুপাঁট স্বমহিমায় 
ফুটে আছে লোকোত্তর সদ্ভূত-বিজ্ঞানের মধ্যে। তার  সিদ্ধচেতনার 
আকর্যণেই তো আমরা ধারে-ধীরে দল মেলাছ তার দিকে-তারই মধ্যে থেকে। 
পরমপ্দরুষের দিব্যাবজ্ঞানে চরম অভ্যুদয়ের সিদ্ধসত্তাই তো মানুষের 
মনশ্চেতনায় জাগায় তথাকথিত আদর্শের এষণা। আমাদের কাল্পত আদর্শ 
বস্তুত শাশ্বত বাস্তবেরই আ-ভাস। প্রাকৃত ভূমিতে আজও তাকে ফুটিয়ে 
তুলতে পারিনি-এইট্কু তার ন্যনতা। নইলে সে-আদর্শ এমন-কোনও 
“অসৎ' পদার্থ নয়-ঁদব্য-পুরুষের শাশ্বত চেতনায় নাই যার শাশ্বত [সদ্ধরূপ, 
শুধু আমাদের কুশ্ঠিত কল্পনায় ভেসে উঠেছে যার অস্পষ্ট ছবি, অতএব যার 
রূপসৃষ্টি একমাত্র আমাদেরই দায় ! 

মনের পরিচয়ই তাহলে প্রথমে নেওয়া যাক, কেননা কুণ্ঠার নিগড়ে বাঁধা 
হলেও আজও মনই মানুষের জীবনের অধিনায়ক। মন স্বরূপত চিংশাক্ত। 
তব তার ধর্ম_অমেয়কে মিত ক'রে, অখণ্ডকে খণ্ডিত ক'রে আবার সেই 
পাঁরামত খণ্ডের প্রত্যেকাটকে বাঁবক্ত অখণ্ডরুপে ধারণ করা, ব্যবহার করা। 
স্পষ্টই যা সমগ্রের একটা ভগ্নাংশ মাত্র, মনের বিকল্পদ্যাষ্ট ব্যবহারের জগতে 
তাকেও দেখে একটা স্বতন্ত্র বস্তুরপে__অখণ্ডের একটা অংশ বা [িভাবরূপে 
নয়; এবং এই দর্শনকেই সে তার ব্যবহারের ভীত্ত করে। মনের মধ্যে 
এ-সংস্কার এতই পাকা যে, একটা খণ্ডবস্তুকে তত্ব নয় জেনেও তত্বরণপে 
ব্যবহার না করে সে পারে না, কারণ তা না হলে মনের স্বাভাবিক প্রবৃত্তি 
বস্তুকে কিছুতেই আপন বশে আনতে পারে না। ভাবনা প্রত্যক্ষ ইন্দ্রিয় 
সংবেদন বা কল্পনার সৃষ্টলীলা প্রভীতি মনের যে-কোনও ব্যাপারের 'পরেই 
আছে এই মানস-ধর্মের শাসন। মন বিষয়কে ভাবে, প্রত্যক্ষ করে, ইন্দ্রিয় 
'দিয়ে গ্রহণ করে যেন একটা বৃহৎ স্তুপ হতে কঠিন ম.ঘ্টিতে তাকে ছানয়ে 
শনয়ে। ওই মঠা-মুঠা বস্তু তার হিসাবের একক বা প্ুবমান-তাদের নিয়েই 
তার সাষ্ট বা ভোগ। এমান করে সকল কর্মে সকল ভোগে অখণ্ডকে নিয়ে 
মনের কারবার হলেও আসলে তারা বৃহত্তর অখণ্ডের একদেশ মাত্র। আবার 
এই তথাকথিত অখণ্ডকে খাণ্ডত ক'রে সেই খণ্ডগালকে বিশেষ-কোনও, 
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প্রয়োজনে সে অখণ্ডের মর্যাদা দেয়। বিষয়কে নিয়ে তাই মনের হরণ-পূরণ 
যোগ-বিয়োগের যে-খেলা চলে, সে খণ্ড-গাঁণতের বাইরে যাবার সাধ্যও তার 
নাই। স্বধর্মের গণ্ডি পেরিয়ে অখণ্ডের ধারণা করতে গিয়ে সে যেন দিশাহারা 
হয়ে যায়। খণ্ডের ভিত্তিতে দাঁড়য়ে অখণ্ডকে ধরতে যাওয়া_সে তো তার 
কাছে অস্পর্শ অনন্তের অতল গহনে তলিয়ে যাওয়া। তার মধ্যে সে দেখবে 
কি, ভাববে কি, ধরবে কি, সৃষ্টি আর ভোগের লীলা সেখানে তার কাকে 
নিয়ে চলবে?  অনন্তকে ধরা-ছোঁয়া বা ভোগ করবার কথা মনের বেলায় 
ওঠেও যাঁদ, বুঝতে হবে সে একটা কথার কথা-অনন্তেরই ছায়াছবি নিয়ে 
একটা খেলা শুধু। অনন্তের সে অস্পষ্ট ধারণায় আছে বৃহতের একটা 
আকারপ্রকারহীন অন্মভব মাত্র-কোথায় তার মধ্যে দেশাতিত অনন্তের 
বাস্তব প্রত্যয় ? আনন্ত্য সবসময় তার কাছে অব্যবহার্যয অসম্ভোগ্য। 
ব্যবহারের ভূমিতে নামিয়ে তাকে ভোগ করতে গেলেই আবার দেখা দেয় সেই 
খণ্ড-করণের আনবার্ধ প্রবৃত্তি, আবার শুরু হয় মুর্তি নিয়ে রূপ নিয়ে কথা 
নিয়ে মনের কারবার। বস্তুত অনন্তকে ধারণা বা ভোগ করা মনের পক্ষে 
অসম্ভব। সে শুধু পারে অনন্তের ছোঁয়ায় এলিয়ে পড়তে, তার দ্বারা 
আবিষ্ট ও ভুক্ত হতে। দিব্যভূমির অগম গহন হতে ঝরে পড়ছে পরমসত্যের 
জ্যোতরয়ী ছায়ার মায়া। সেই রভসে অবশ হয়ে আপনাকে হারিয়ে ফেলা 
মন এইট;কুই শদুধ্; পারে। অতিমানসের ভূমিতে না উঠলে আনন্ত্যের সত্য 
সম্ভোগ সম্ভব হয় না। এমন-কি তার বিজ্ঞানও সম্ভব নয়_মন যদি অসাড় 
হয়ে নিজেকে না সপে দেয় খতচিন্ময় পরমসত্যের পরা বাণীর শক্তিপাতের 
কাছে। 

এই স্বারসিক সঙ্কুচিত প্রবৃত্তিই মনের স্বরুপ, তার স্বভাব ও স্বধর্ম 
এতেই প্রতিজ্ঠিত। 'দিব্যপররূষের এই তো প্রশাসন তার 'পরে--পরা মায়ার 
পূর্ণলীলায় এইটুকু তার স্বাধকার। এই স্বাধিকার তার স্বরুপসত্য দিয়ে 
নিরপত হয়েছে এবং সে-সত্য স্বয়ম্ভূ-সতের শাশ্বত আত্মভাবনার একটি ছন্দ। 
সেই ছন্দ হতেই মনের আবির্ভাব।  অনন্তকে সে সান্তের সংজ্ঞায় তমা 
করবে, তাকে মিত সীমত খণ্ডিত করবে_এই তার কাজ। সত্য বলতে 
অনন্তের সমস্ত তাত্বিক প্রত্যয়কে বিলপ্ত করে দিয়ে আমাদের চেতনায় এই 
কাজই সে করছে। তাই তো মন হল মূলা অবিদ্যার আঁদাবিন্দ কেননা বিভাগ 
ও বিক্ষেপের প্রবর্তক সে-ই। তাইতে কেউ-কেউ ভুল করে ভেবেছেন_মনই 
বিশ্বের প্রসূতি, দেবমায়ার সবটুকু শুধু মনের লীলা । কিন্তু দেবমায়ার মধ্যে 
বিদ্যা আর আবদ্যা দুইই আছে। আমরা ভাবি, সান্তভাব বুঝি আবিদ্যার 
খেলা । কিন্তু একটা কথা খুব স্পষ্ট_সান্ত অনল্তেরই প্রাতভাস, তারই 
িস্ম্টি, তারই ভাবের রুপায়ণ। অনন্তের সত্তা এবং আয়তনে তাকেই প্রতিষ্ঠা 
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জেনে সান্তের প্রকাশ_অনন্তের স্বরূপশাক্তর লীলায়নে। অতএব ব্রাক্মী- 
চেতনার এমন-একটা অনাদি বিভাব নিশ্চয় আছে, যার মধ্যে সামরস্যে বিধৃত: 
রয়েছে সান্ত আর অনন্ত, দুয়ের অন্যোন্যসম্বন্ধের সকল তত্ব সেখানে ভাসছে: 
এক পরম জ্ঞানে। অবিদ্যার সত্তা সে-চেতনায় সম্ভব নয়, কেননা সেখানে 
অনন্তের অপরোক্ষ অনুভবে সান্ত অনন্ত হতে স্বতন্ত্র তত্বরূপে বিচ্ছিন্ন 
হয়ান। অথচ তার মধ্যে আছে সঠ্কোচ-সাধনার একটা গোঁণ লীলা, নতুবা 
বিশ্বের বিসৃষ্টিই সম্ভব হত না। সেই সণ্কোচের বৃত্তিই ফোটে মনশ্চেতনায়-_. 
ভেঙে জোড়া দেওয়া যার স্বভাব। ফোটে প্রাণের লীলায়_যার মধ্যে নিত্য চলছে: 
পাঁরধিতে ছড়িয়ে পড়ে কেন্দ্রে গুটিয়ে আসা। ফোটে জড়বস্তুর আণাবকতায়-_ 
অনন্ত বিভাজন আর স্বয়ংসঙ্কলনের য্ুগ্মলীলা যার মধ্যে। অথচ এ-সবার, 
মূলে আছে এক অখণ্ড তত্তভাবের অনাদি স্পন্দন। পরমার্থচেতনায় এই-যে 
শাশ্বত কবিন্রতু ও পরম মনীষার গৌণ লীলা-বার মধ্যে রয়েছে আত্মসধাবৎ' 
ও সর্বসংবতের পূর্ণজ্যোতি, কৃতি যেখানে প্রজ্ঞার বিলাস, সান্তের বস্‌চ্টিতে 
আনন্ত্যের চেতনা মূহূতের জন্যও যেখানে অবলযপ্ত নয়_তাকে বলা যেতে 
পারে দিব্যমানস। স্পষ্টই বোঝা যায়, দিব্যমানস আতমানসের স্বয়ম্ভুলীলার: 
আঁবনাভূত একটা গৌণ বিভূতি। তাই অতিমানসের সংজ্ঞান বা সম্ভূতি- 
সং'বিতে প্রাতাষ্ঠত থেকেই খত-চিতের প্রজ্ঞান বা বিভাতসংবতের লালায়নে, 
তার প্রবর্তনা দেখা দেয়। 

বি*বকে আমরা এক অখণ্ড সর্বস্বরুপের আত্মকতির পাঁরণাম বলে জান ॥ 
সে-কাতির যেমন তান কর্তা এবং রুপকার, তেমনি তার ভর্তা এবং সাক্ষিরূপে' 
প্রবর্তক ও জ্ঞাতাও। নির্মাণপ্রজ্ঞার বিষয় ও [িলাসরূপে আত্মকৃতিকে তাঁর 
চেতনায় ফুটিয়ে তোলা--এই হল প্রজ্ঞানের কাজ। কবি যেমন আত্মচেতনার 
সৃষ্টিকে সামনে রাখে স্রষ্টা ও সৃচ্টিশক্তি হতে বিবিক্ত একটা সত্তারুপে, এও 
কতকটা তেমনি যেন। অথচ কাঁবর কল্পনা সর্বত্র তার আত্মরূপারণের লীলা 
মাত্র এবং কল্পক থেকে কল্পনাকে পৃথক করাও কোনমতে সম্ভব নয়। এমনি 
করে প্রজ্ঞানের প্রবর্তনায় পুরুষ আর প্রকৃতির বিবেকে ভেদের প্রথম সূচনা হয় 
এবং ক্রমে তা-ই পল্লবিত হয় বিশবরূপে। পুরুষ দুটা ও জ্ঞাতা, তাঁরই দযাম্টিতে, 
বিশ্বের সৃষ্টি ও বিধান; প্রকৃতি তাঁর প্রজ্ঞা ও চক্ষুরুপা, তাঁর সৃষ্টিপ্রীতিভা 
ও সর্ববিধায়কা শক্তি। দ:য়েরই এক ভাব, এক সত্তা। তাঁদের দৃষ্টিতে ও 
সৃষ্টিতে যে-রূপ ফোটে, তারা ওই অদ্বৈতভাবের বহুধা রুপায়ণ। প্রজ্ঞারুপাী 
পুরুষ নিজেই প্রজ্ঞাতারূপী নিজের সামনে ধরছেন সেই রুপের মেলা-_তিনি, 
নিজেই শাক্ত, নিজেই 'শক্ত'। একে বলতে পারি প্রজ্ঞানের মধ্যকল্প। শেষ 
কল্পে, পুরুষ আত্মসত্তার চিন্ময় প্রসারে ছড়িয়ে পড়েও তার প্রতি বিন্দুতে, 
প্রদ্যোতিত হন, প্রাত রুপে হন বিলাসিত। অথচ বিন্দঘন চেতনার অক্ষি দিয়ে 
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প্রাত ব্যান্ট-ভূমিকায় থেকে যেন বাবক্তভাবে সমাভ্টকে দর্শন করেন। এমনি 
করে প্রতি জীবাত্মায় নিহিত তাঁর প্রজ্ঞা ও সঙ্কজ্পের বিশেষ ছন্দোময় দৃষ্টি 
দিয়ে অপর জীবাত্মার সঙ্গে তাঁর সম্বন্ধ তানি নিরুপিত করেন। 

এমনি করে খণ্ডভাবের সৃষ্টি হয়েছে। প্রথমত অখণ্ডের অনন্ত ব্যঞ্জনা 
অসীম দেশ ও কালের ভাবনায় প্রসারিত হল। দ্বিতীয়ত সেই চিন্ময় স্বতঃ- 
প্রসারে অখশ্ডের সর্বগত মাঁহমা অগণিত চদ্যাবন্দুরূপে হল রোমাণ্িত__ 
আমরা যাদের জানি সাংখ্যের 'বহুপুরুষ' বলে। তৃতীয়ত পুরুষের সেই 
বহুদত্ব অদ্বয়ভাবের অখণ্ড ব্যাপ্তকে রূপান্তারত করল বহতধাখাণ্ডিত ভোগা- 
য়তনের কল্পনায়। খন্ড-আয়তনের এ-কল্পনা বস্তুত অপাঁরহার্য। কারণ 
বহদপদ্রুষের প্রত্যেকে স্বতন্ত্র জগতের আঁধজ্ঠাতা নন। তাঁদের প্রকৃতি 
বিভিন্ন নয় বলে বাভন্ন ভোগ্য জগতের সৃষ্ট হচ্ছে না তাঁদের জন্য। তাঁরা 
সবাই একই প্রকৃতির ভোক্তা, কেননা তাঁরা আত্মশক্তির বহুধা বিসৃচ্টিতে 
অধিষ্ঠিত একই অদ্বয়স্বরূপের চিদ্‌বিভূতি। অথচ এক প্রকৃতিই ভোগ্য 
বিশ্বের জননী বলে পুরুষে-প্রুষে অন্যোন্যসম্বন্ধও অপাঁরহার্য। প্রাত 
রূপে আভানবিষ্ট পুরুষের অবিবেক ঘটে সেই রূপের সঙ্গে এবং তাইতে 
'একাট রুপের মধ্যে নিজেকে সীমিত করে তাঁরই অন্যান্য রূপকে তান 
'বাবক্তভাবে দেখেন অপরাপর আত্মভাবের আধাররূপে। অন্যান্য পুরুষের 
সঙ্গে ভাবাদ্বৈত থাকলেও ক্রিয়াদ্বৈত তাঁর নাই, কেননা তাঁর অনুভবে সম্বন্ধ 
অধিকার গাঁত ও দৃষ্টির বৈচিত্রযে সবাই তাঁরা পরস্পর 'বাভল্ন । অথচ বিশেষ 
কালে বা বশেষ দেশে এক অখণ্ড সদ্বস্তুর শক্তি চেতনা ও আনন্দকে তাঁরা 
ব্যবহারে ফুটিয়ে তুলছেন। অবশ্য বলা চলে, ব্রাহ্মী 'স্থতিতে পরিপূর্ণ 
‘আত্মসংবিৎ নিত্যজাগ্রত--অতএব বহঃপরুষের কল্পনায় সেখানে সত্যকার 
সীমার বন্ধন সূচিত হয় না, কেননা রুপের অধ্যাস তো পুরুষকে প্রাকৃত 
জীবের মত অমোচন শৃঙ্খলে বন্দী করে না সে-ভূমিতে। প্রাকৃত ভূমিতে 
'দেহাত্মববোধের জালে জাঁড়য়ে গিয়ে ব্যাম্ট অহন্তার সঙ্কোচকে আমরা কোন- 
মতেই কাটিয়ে উঠতে পার না। চেতনায় কালের একটা 'বাশল্ট প্রবাহ বয়ে 


অনাতক্রমণীয়। কিন্তু ব্ৰাহ্মী স্থিতিতে তো সীমারেখার কুণ্ডলী এমন 
দ'রপনেয় নয়।.. নয় সত্য, কিন্তু তব একটা কথা আছে। বন্ধন সেখানে 

ত না হলেও সে তো বন্ধনেরই পূর্বাভাস। ম্হূর্তেমূহূর্তে 
একটা অবিবেকের খেলা চলছেই সেখানে, যাঁদও তার মধ্যে আছে স্বাতন্ত্যের 
নিরঙ্কুশতা। কেননা, দিব্যপুরুষের অব্যাভচারী আত্মসংবিৎ কিছুতেই 
সেখানে বাবক্তভাব ও কালকলনার আড়ষ্ট শৃঙ্খলে আমাদের মত বাঁধা 
পড়ে না। 


মন ও আঁতমানস ১৭১ 


তাই খণ্ডলীলার সূচনা হয়েছে সেখানথেকেই। আত্মভাবেরই খেলা 
সেখানে, তব তার মধ্যে দেখা দিয়েছে ভেদের যেন একটা আভাস। রুপের 
সঙ্গে রুপের, সঙ্কল্পের সঙ্গে সঙ্কল্পের, বিজ্ঞানের সঙ্গে বিজ্ঞানের যোগাযোগ 
ঘটছে বটে। তাহলেও তারা যেন এক-একটা পৃথক ভাব, পৃথক শাক্ত, পৃথক 
চেতনা । এখনও তারা যেন পৃথক। কেননা, দিব্য-পুরুষের মধ্যে মোহ নাই 
সব-কিছনুকেই তিনি এক অপ্রচ্যুত সদৃভাবের বিভূতি বলে জানেন, সেই 
সদ্‌ভাবের সত্যে বিধৃত তাঁর স্তা। অখণ্ড ভাবের নিত্যজাগ্রত চেতনা হতেও 
তিনি স্খালিত নন। মনের লীলা তাঁর মধ্যে অনন্ত বিজ্ঞানের গৌণবৃত্তি- 
আনন্ত্যের অপরোক্ষ অনুভবের ভূমিকাতেই বস্তুর বিশিষ্ট বোধের আভাস 
তাতে। অখণ্ড সমগ্রতাই যে বস্তুর স্বরূপ, তা জেনেও তাঁর মন সামার 
বেষ্টনী রচে। অথচ তাতে সমগ্রতার বোধ ক্ষুপ্ন হয় না, কেননা সে-বোধে 
প্রাকৃতমনের মত খণ্ডের সংকলন ও সমাহারে গড়ে-তোলা বহু-সমান্বত 
সমগ্রতার ভান নাই। অতএব সীমার বন্ধন 1দব্য-পুরূষের চেতনায় বাস্তব 
নয়। পুরুষের মধ্যে আত্মবিশেষণের যে-সামর্থয আছে, আত্মস্বাতন্দ্যকে 
অক্ষরপ্ন রেখে তাকেই তানি প্রয়োগ করেন স্মাববিক্ত রুপে ও শাক্তর 
বিসৃভ্টিতে। 

দিব্য-পুরুষের মন সঙ্কোচের কর্তা, অতএব স্ব-তন্্। কিন্তু প্রাকৃত 
মন সঙ্কোচের কর্ম, অতএব পরতন্্। দিব্য মন গুণাধীশ, গুণলীলাতেও 
তার স্বরূপদৃষ্টি আচ্ছন্ন নয়। কিন্তু প্রাকৃত মন গ্‌ণাধীন, নিজের গুণের 
জালে জাঁড়য়ে গিয়ে নিজেই সে নিজেকে প্রবণ্চিত করে। অতএব 'দব্য মন 
হতে প্রাকৃত মনের পাঁরণাম ঘটাতে হলে চাই একটা নূতন উপাদান, চিংশাক্তর 
একটা নতুনধরনের খেলা । এই নূতন উপাদানটি হল অবিদ্যা বা চেতনার 
আত্মাবরণী বৃত্তি, যা মনের ক্রিয়াকে পৃথক করে অতিমানসের ক্রিয়া হতে-- 
াঁদও আতিমানসই মনের উৎস এবং এখনও আড়ালে থেকে তার নিয়ন্তা। 
আতমানস হতে 'িষুক্ত হয়ে মন তাই দেখে শুধু বিশেষকে, সামান্যকে নয়। 
বড়জোর সামান্যের একটা বিকল্পপপ্রত্যয়ের "পরে বিশেষকে সে প্রীতাষ্ঠত করে, 
কিন্তু সামান্য আর বিশেষ উভয়কেই আনন্ত্যের বিভূতিরূপে কখনও ধারণা 
করতে পারে না। এমনি করে দেখা দেয় সঙ্কুচিত প্রাকৃতমন, যার কাছে 
প্রতিভাসমাত্রেই সমান্টির বিবিক্ত অংশরূপে একটা তত্ববস্তু। কিন্তু সমান্টর 
বোধও মনের মধ্যে বিশুদ্ধ আনন্ত্যের বোধ জাগায় না, কেননা একটা সমণ্টিকে 
দেখে সে বৃহত্তর আরেকটা সমান্টর বিিক্ত অংশর্পে। এমান করে ব্যচ্টির 
সমাহারে সমাম্টর কল্পনাকে ইচ্ছামত বাড়িয়ে চলেও অখণ্ডের অপরোক্ষ 
অনুভবে সে কোনকালেই পেশছতে পারে না। 

মনও বস্তুত অনন্তের বিভূতি । তাই টুকরা করা আর জোড়া দেওয়ার 


১৭২ ] দিব্য-জীবন 


কাজও তার অন্তহীন। অখণ্ড সত্তাকে বহুধা-কল্পিত সমান্টতে খাণ্ডত 
করে তাদের আবার সে ভাঙে ক্ষুদ্রতর সমন্টিতে। এমাঁন করে ভেঙে-ভেঙে 
পরমাণ্্রতে পেশীছে তাকেও ভেঙে করে সে আঁতিপরমাণ্দ-কিন্তু তবুও ভাঙার 
ঝেকি তার থামে না। পারলে আতিপরমাণকেও গড়িয়ে সে মালয়ে দিত 
শ্‌ন্যতায়!  কিন্তু-মন তা পারে না। কেননা, তার এই ভাঙনের লগলার 
অন্তরালে আছে আঁতমানস বিজ্ঞানের আবেশ। আঁতমানস জানে, প্রত্যেকটি 
সমষ্ট, এমন-কি প্রাতটি পরমাণ্দ অখণ্ড সং-চিৎ-শাক্তর একটা ঘনবিগ্রহ, তার 
আত্মপ্রাতিভাসের একটা প্রতীক। : সমস্টিকে ভেঙে-ভেঙে অন্তহীন শ্‌ন্যতায় 
পর্যবসিত করে মনের যে-প্রলয়সাধনা, আঁতমানস তাকে জানে বন্দুঘন 
চিৎসত্তারই আত্মপ্রাতভাস হতে আত্মস্বরূপের আনন্ত্যের মধ্যে আবার ফিরে 
আসা বলে। বাস্তবিক, মন যে-পথ ধরেই চলুক, 'অণোরণীয়ান্‌" বা 'মহতো 
মহায়ান্‌” যার দিকেই হ'ক তার অভিসার, শেষ পর্যন্ত সে নিজের মধ্যেই 
ফিরে আসে-নিজেরই অন্তহীন অখণ্ডতায়, নিজেরই শাশ্বত স্বরূপসত্তায়। 
এই তো আঁতমানসের সদ্ধ বিজ্ঞান। মনের বৃত্তি যখন সচেতনভাবে এই 
বিজ্ঞানের আবেশের মধ্যে নিজেকে স'পে দেয়, তখন অমনীভাবের ওই রহস্যের 
ঢাকাও তার কাছে খুলে যায়। তখন সে জানে, অখণ্ডের মধ্যে বাস্তাঁবক 
খণ্ডভাব কোথাও নাই_-আছে শুধ এক আঁবভক্ত সত্তার মধ্যে অনন্তাবাচন্র 
‘বিন্দদুঘন রূপায়ণের মেলা এবং সম্বন্ধের বিচিত্র ছন্দে তাদের অন্যোন্যাবলাস। 


খণ্ডভাব তার মধ্যে গৌণ একটা প্রতিভাস মাত্র_দেশ ও কালের ভূমিকায়: 


অথস্ডকে লীলায়িত করবার একটা অপাঁরহার্য কৌশল। কেননা, ভাঙতে- 
ভাঙতে যাঁদ অণোরণীয়ান্‌ আতিপরমাণ্দতেও গিয়ে পেশছও, অথবা জুড়তে- 
জ:ড়তে পেশীছও মহতো মহায়ান্‌ অগাঁণত ব্ৰহ্মাণ্ডের অকল্পনীয় বৈপূলো, 
তব্দ বলতে পারবে না কোথাও গিয়ে বস্তুর তত্বুরূপটিকে তুমি ধরতে পেরেছ। 
মনের ততৃষণাকে পরাভূত করে সবার পিছন থেকে উক দেবে অনির্বচনীয় 
এক মহাশাক্ত-অণু হতে ব্ৰহ্মাণ্ড পর্যন্ত যার তরঙ্গলীলা শুধু। একমাত্র 
সেই বাস্তব । আর-সমস্তই তার স্বয়ম্ভু জগন্মৃতি; তার আত্মর্পায়ণের 
উল্লাস, তার অন্তহীন শাশ্বত চাদ্বিলাস। 

কোথা হতে তবে এল এই সঙ্কোচন আবিদ্যা, আতমানস হতে মনের এই 
অবস্থলন এবং তার ফলে বাস্তব খণ্ডলীলার এই আতুর কল্পনা? আতি- 
মানসের এ কোন্‌ তির্যক বিলাস ?...এ-প্রশ্নের একটি মাত্র উত্তর সম্ভব।' 
জাবভূত ব্যচ্টিচেতনা যখন অন্যভূমির কথা ভুলে সব-কছ্‌কে শুধ নিজের 


ভুমি থেকে দেখে, অর্থাৎ বিন্দুঘন চেতনা যখন অন্যব্যাবৃত্ত হয়ে 'বাশষ্ট দেশ 


ও কালদ্বারা সীমিত নিজের একটি [বভাবকেই তার সমগ্র আত্মভাব মনে করে 
তখনই তার মধ্যে দেখা দেয় আবদ্যার খেলা। জীব তখন ভুলে যায়, অপর 


মন ও আঁতমানস ১৭৩ 


জীবও তার আত্মসবরূপ, অপরের কর্মও তারই কর্ম। কালের একাট বিশেষ 
ধারায়, দেশের বিশেষ ভূমিকায় রুপের একটি বিশিষ্ট ব্যাকীতিকেই সে জানে 
নিজস্ব বলে। এও যেমন সত্য, তেমান অন্যান্য আধারে ও ভূমিতে স্ফীরিত 
সত্তা ও চেতনার সকল বিভাবই তার নিজস্ব_-একথাও তো সত্য। কিন্তু 
তবুও সে একটি ক্ষণকে, একটি ক্ষেত্রকে, একটি রুপকে, বি্বগাঁতর একাট 
ছন্দকেই একান্তভাবে আঁকড়ে ধরে আর-সবাইকে হারিয়ে ফেলে। অথচ 
অন্তরের অন্তগর্চঢ প্রেরণায় হারানো অখণ্ডকে আবার সে ফিরে পেতে চায় 
ক্ষণের সঙ্গে ক্ষণকে বিন্দুর সঙ্গে বিন্দকে জুড়ে দীর্ঘায়ত দেশ-কালের 
কল্পনায় এবং তাদেরই ভূমিকায় একে-একে সাজিয়ে তোলে রূপের মেলা, 
দুলিয়ে দেয় গতর দোলা। এমান করেই কিন্তু তার কাছে অখণ্ড কালের 
সত্য, 'আবভাজ্য শাক্ত ও বস্তুর তত্ব ঢাকা পড়ে যায়। এমন-কি, সব মন যে 
এক পরম মনের বিভিন্ন স্থিত মাত্র, সব প্রাণ যে এক প্রাণগঞ্গোন্রীর সহস্র- 
ধারা, সব দেহ ও আধার যে আপাতস্থাণ্নত্বের িচিন্র পিণ্ডভাবের লালায় 
এক অখন্ড শাক্ত ও চেতনার ধাতুতে গড়া-এই সহজ সত্যটাকেও সে ভুলে 
যায়। কিন্তু সত্য বলতে কোথায় স্থাণ্‌ত্বঃ সকল 'পিণ্ডের মধ্যেই তো 
চলছে এক আঁবরত স্পন্দনের ঘূর্ণযাবর্ত-_যা রূপান্তরের আড়াল দিয়ে একটি 
রূপেরই আবৃত্তি করে চলেছে । কিন্তু মন চায় ?নর্পিত আকারের আড়চ্ট 
‘রেখায় বন্দী করে আপাতত নিশ্চল-নার্বকার বাহরঙ্গ নিমিত্তের জালে সবাইকে 
জাঁড়য়ে রাখতে, নইলে যে তার কাজ চলে না। সে ভাবে, তার চাওয়া ব্যাঝ 
এমনি করেই পাওয়াতে সত্য হল। কিন্তু বাস্তবিক জগৎ জুড়ে চলছে কেবল 
অবিরাম ভাঙা-গড়ার লীলা-_তার মধ্যে কোনও রূপই তো তাত্বিক নয়, বাইরের 
কোন 'নামিত্তই তো নীর্বকার নয়। একমাত্র শাশ্বত সদ্ভূতবীবজ্ঞান আছে 
অচলপ্রাতিষ্ঠ হয়ে। এই নিত্য-চণ্টল ঘাঁর্ণর মধ্যে রূপের রেখা আর সম্বন্ধের 
বৈচিত্রাকে সে-ই বেধে রেখেছে অবিচল খতের ছন্দে। প্রাকৃতমন সেই. 
ছন্দোনিষ্ঠার ব্যর্থ অনুকরণ করতে চায় নিত্যচ্চলের মধ্যে অচণ্চলের আরোপ 
করে। বিশ্বের ওই তত্বরূপই মনকে আবার খ:জে পেতে হবে। তার খবর 
যে সে রাখে না, এমন নয়। কিন্তু সে-জ্ঞান লুকানো আছে চেতনার গভীর 
গৃহায়, তার আত্মভাবের মাঁণকোঠায়। ব্যবহারের জগতে তার আলো-কে 
মনের নিজেরই আঁবদ্যা আড়াল করে রেখেছে। কেননা, ৭ 
এ বিভক্ত থা পি হলেহে তই প্লট ম হকে ১ 


মাখি। স্থল জগতে মনের বাঁহশ্চর চেতনার ৰ 
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করে চলছে, অতএব তাকে ছাড়িয়ে যাবার কল্পনাও সে করতে পারে না। 
নিজেকে দেহের আধারে উন্মিষিত করতে গিয়ে মস্তিজ্ক ও নাড়ণতন্তের 
যে-জড়যন্তরটি গড়ে তুলেছে, তাকে নিয়ে সে এমনই মত্ত যে নিজের অসঙ্কীর্ণ 
শহদ্ধবৃত্তর দিকে ফিরে তাকানোর অবসরটদকুও তার নাই। : শদ্ধমনের খেলা 
প্রাকৃতমনে তাই তলিয়ে গেছে অবচেতনার গহনে। কিন্তু দেহাত্মবোধ প্রকাতি- 
পারণামের পর্বাবশেবে জীবের অলঙ্ঘ্য নিয়াত হলেও, তাকে ছাঁড়য়ে এক 
শদদ্ধ প্রাণময় মন বা প্রাণময় সত্তার কল্পনা অসম্ভব নয়। সে বিদেহ মন 
প্রত্যক্ষ অন্দভব করবে, অবিচ্ছিন্ন পরম্পরায় দেহের পরে দেহ ধারণ করে সে 
চলেছে, প্রতি দেহে বিচ্ছিন্নভাবে আঁবভূতি হয়ে দেহের নাশেই মিলিয়ে যাওয়া 
তার নিয়তি নয়। বস্তুত দেহের জন্মের সঙ্গে যে-মনকে জন্মাতে দেখি, সে 
তো জড়ের 'পরে মনের একটা স্থুল ছাপ শুধু তাকে বলতে পারি দৈহ্য 
মানস, পনরাপন্র মনোময়-প্রুষও সে নয়। এই দৈহ্য মানস আসল মনের 
বাহভগগ মান্র_যাকে. আমাদের মনঃসত্ব জড়জগতের অভিঘাতের দিকে মেলে 
ধরেছে। এই মর্তয আধারেই আছে আরেকটি মন আমাদের অবচেতনা বা 
অধিচেতনার আড়ালে, নিজেকে সে বিদেহ বলে জানে ।  প্রাকৃতমনের মত 
তার চলন এত স্থুল নয়।  বাহশ্চর মনে যখনই দেখা দেয় কোনও বৃহৎ 
গভীর ও প্রবল বৃত্তির উল্লাস, তখন সাধারণত তার উৎস থাকে ওই মনেই। 
ওই গঢহাশায়ী মনের অনুভব অথবা প্রভাব চেতনায় স্পষ্ট হয়ে ওঠে যখন, 
তখনই আমরা পাই অন্তর্যামী 'পুরুষের' প্রথম অনুভূতি ।* 

এই প্রাণময় মানস দেহের প্রমাদ হতে মুক্ত দিলেও মনের প্রমাদ হতে 
‘কিন্তু আমাদের সম্পূর্ণ মুক্তি দেয় না। এখনও তাকে ছেয়ে আছে আবিদ্যার 
সেই মৌলিক বৃত্তি, যার ফলে জীবব্যাক্ত নিজস্ব দৃষ্টিভঙ্গির বৈশিষ্ট্য নিয়েই 
জগৎকে দেখে। তার কাছে বিষয়মান্রেই বাহবৃত্ত,। দেশ-কালের যে 'বাবক্ত 
. চেতনাকে সে নিজস্ব বলে জানে, তার ভূমিকায় তারা ফুটে ওঠে অতীত ও 
বর্তমান অনুভবের বিশিষ্ট আকার এবং সংস্কারের রূপরেখায়। বিষয়ের এই 
পাঁরচয়কে সে সত্য বলে জানে। প্রাণময়-পদুরুষ ভূতে-ভূতে তার আত্মস্বরূপের 
অপর বিভূতিকে চেনে শুধু তাদের বাহব্যস্ত ইশারাতেই। চিন্তায় কথায় 
কর্মে রা অনুভাবে নিজের যে-পারিচয়টুকু তারা বাইরে ফুটিয়ে তোলে, অথবা 
অন্নময়-কোশের অগোচর প্রাণের সুক্ষ সংস্পর্শ থেকে 1বকীর্ণ হয় যোগাযোগের 
যে-আভাসট;কু-অপরকে জানতে তার বাইরে প্রাণময়-পুরুষের আর-কোনও 
সাধন নাই। তেমাঁন নিজেকেও সে পুরাপীর জানে না। কারণ, কালম্রোতে 
প্রবহমান জীবনপরম্পরায় একই শক্তি বিচিত্র বিগ্রহে মূর্ত হয়ে উঠেছে বারবার 
-একেই সে তার স্বরূপ বলে জানে। প্রাকৃত করণ-মন দেহ-ব্দাদ্ধতে ভ্রান্ত 

* আমরা তাঁকে অনুভব করি 'প্রাণময় পুরুষ’-রুপে। র্‌ 
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যেমন, তেমনি এই অবচেতন জঙ্গম-মনও বিভ্রান্ত হয়েছে প্রাণ-বুদ্ধিতে ॥ 
প্রাণের মধ্যে সে আবিষ্ট ও সমাহিত- প্রাণদবারাই সে সীমিত, তারই সঙ্গে 
একাত্মক। অতএব এই মহলেও আমরা মন ও আতমানসের সেই: সান্ধিভূমিটি 
খুজে পাই না, যেখান থেকে দুয়ের মাঝে বিচ্ছেদের প্রথম আভাস দেখা 
'দিয়েছে। 

কিন্তু এই প্রাণচণ্চল জঙ্গম-মনেরও পরে আছে প্রাণের আবেশ ও দররাগ্রহ 
হতে মুক্ত আরেকটা স্বচ্ছতর ভাবময় মানস। সে জানে, দেহ আর প্রাণকে 
সে স্বীকার করেছে_তার ভাব ও সঙ্কল্পকে বীর্যের সমাল্লাসে মূর্ত করবে 
বলেই। এই মনই আমাদের মধ্যে বিশুদ্ধ মন্তা'। সে জানে ক তার তত্রুপ্, 
তাই জগৎকে সে দেখে দেহ আর প্রাণের সত্য বলে নয়_মনের সত্য বলে। 
এই 'মনোময়-পুরুষকেই' অন্তরাবৃত্ত হয়ে দোখ যখন, তখন কখনও-কখনও। 
ভুল করে তাকে নিরঞ্জন পুরুষ বলে ভাবি-যেমন জঙ্গম-মনকে ঘ্বালয়ে ফেলি 
শুদ্ধ-জীবের সঙ্গে।  উধ্বভূমির এই মন অপর জাবকে জানে এবং বোঝে 
তার বিশুদ্ধ আত্মস্বরূপের বিভূতির্‌পে ৷ তাদের সঙ্গে তার প্রত্যক্ষ যোগ 
স্থাপিত হয় নিছক ভাবের অভিঘাত ও ংক্রমণে-শদধ্দ প্রাণ ও নাড়ীতল্তের 
সংবেদনে অথবা দেহের স্থল ইশারাতে নয়। অখণ্ডভাবের একটা মনোময় 
রূপও তার ভাণ্ডারে আছে। তাছাড়া তার প্রবৃত্তি ও সঙ্কজ্পের মধ্যে সৃষ্টি 
ও আবেশের একটা অপরোক্ষ সামর্থ্য আছে-প্রাকৃত স্থূল ব্যবহারে যার 
পারচয় গৌণ এবং কুণ্ঠিত। সে-সিসকক্ষার সংবেগ শুধ {নিজের সন্তাতে নয়_ 
অপরের প্রাণে মনেও ছাড়িয়ে পড়ে। তবু মনের সেই অনাদি প্রমাদ হতে এই 
শান্ধমানসও প্ঢরাপঢ়ুরি মুক্ত নয়, কারণ তার 'বাবিক্ত মানসসত্তাকেই বিশ্বের 
কেন্দ্র সাক্ষী ও ধাতা করে সে পেশছতে চায় তার ফ্বরূপসত্যের উত্তরভূমিতে ৷ 
তার জগতে সে নিজে ছাড়া আর-সবাই তাকে ঘিরে ব্যুহ রচনা করে। সনতরাং 
স্বাতন্ত্যের আহবান আসে যখন, তখন প্রাণ ও মনের বিকল্প হতে নিজেকে 
তার গুটিয়ে নিতে হয় অখণ্ডের তত্ত্বর্পে তলিয়ে যাবার জন্য। এতেই বোঝা 
যায়, এখনও মন আর আঁতমানসের মাঝে আবদ্যার যবনিকা সরে যায়ান। তাই 
তার ভিতর দিয়ে এপারে পেখছয় সত্যের একটা কল্প-রূপ-তার আত্মরূপ 


নয়। 
আঁবদ্যার এই আবরণ 'বিদশর্ণ হয়ে উত্তরজ্যোতির আলোকসম্পাতে যখন 


খাণ্ডত মন আঁভভূত হয়ে পড়ে, অতিমানসের শীক্তপ্রবাহের কাছে নিঃশব্দ 
স্তন্ধতায় এলিয়ে পড়ে তার চেতনা, তখনই সে পায় সত্যদর্শনের আঁধকার।' 


তখন দেখি, এই মনেরই মধ্যে জেগেছে বিচারের জ্যোতির্ময় বৈশারদ্য_সচ্ভূত- 
বজ্ঞানের দিব্য আবেশের বাহন ও আধনরূপে। তখনই বুঝতে পারি, 
জগতের স্বরূপ কি। সর্বতোভাবে তখন নিজেকে জানি পরের মধ্যে পরের 
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রুপে, পরকে জানি নিজের রূপে এবং সবাইকে জানি বিশ্বরূপে অখন্ডেরই 
'আত্মাবচ্ছছরণ বলে। ব্যক্তি-সত্তার যে-বাবক্ততা ছিল সর্বাবধ সঙ্কোচ এবং 
প্রমাদের মূল, তার কঠিন আড়ম্টতা কোথায় মিলিয়ে যায়। অথচ দেখি, 
'আঁবদ্যাচ্ছন্ন মন যা-কিছ সত্য বলে জেনোছল, তত্বত তা সত্য হলেও তার 
মধ্যে সত্যের একটা বিকৃত প্রমাদদ;্ট বিকল্পনাই ফুটোছিল। দোখ, এখনও 
খণ্ডভাব. আছে, আছে ব্যস্টিভাবনা-তেমান চলছে আণবিক বসৃজ্টির লীলা। 
কিন্তু তাদের তত্বরূপ আর আমাদের কাছে অনাবৃত নয়। আমরা কি তা 
যেমন জান, তেমান জানি তারাও হি। তখন বুঝ, মন খত-িতের একটা 
"গৌণ বৃত্তি, তার সিস্‌ক্ষার একটা সাধন-এই তার সত্য পারচয়। দিব্য 
- -ঈশনার জ্যোতর্ময় পাঁরবেশের মধ্যে মনের স্বানূভব অপ্রমত্ত থাকে যতক্ষণ, 
যতক্ষণ তার মধ্যে বাবক্ত স্বাতন্ত্যের স্পৃহা জাগে না, শুধু নিমিত্তরূপে সেই 
ঈশনার কাছে নিজেকে স'পে দিয়েই সে তৃপ্ত থাকে স্বার্থপর আত্মসম্পৃর্তির 
প্রয়াস ছেড়ে-ততক্ষণ মনের স্বন্ঢুষ্ঠত স্বধর্ম হয় জ্যোতিমীহমায় ভাস্বর। 
সত্যের মধ্যে প্রতিষ্ঠিত থেকে সে তখন রূপ হতে রূপকে শুধ প্রাতিভাঁসিক 
'ভেদের রেখায় পৃথক করে। স্বচ্ছন্দ িমুক্ত প্রবৃত্তির চারাদকে সে টেনে 
দেয় শুধু অতাত্তিক সামার বেষ্টনী, অথচ তার অন্তরালে স্বয়ম্ভুর বিশ্বব্যাপ্ত 
'ঈশনা নিরঙ্কুশ ও নিত্যচেতন থেকে যায়। এক সর্বগত [বশবতশ্চক্ষয ও 
'সত্যসঙ্কজ্পের বার্তাবহ হয়ে তার অমোঘ সত্যদর্শনের প্রশাসনকে সে ছাঁড়য়ে 
দেয় বি*বময়। এক খতময় চেতনা আনন্দ শাক্ত ও ধাতুর ব্যণ্টিভাবনাকে 
“সে ধরে আছে অন্তগ্গঢ অথচ অব্যাভচারত সমাম্টভাবনার মধ্যে। অখণ্ডের 
খতম্ভরা বহদভাবনাকে সে রুপাঁয়ত করে আপাত-খণ্ডলীলায়_যাতে ভূতে- 
‘ভূতে বিচিত্র সম্বন্ধ বিশেষের রুপরেখায় বিবিক্ত হয়েও আবার মাত হয় 
পরিপূর্ণ এক সৌষম্যের একতানে। এক শাশ্বত একত্ব ও অন্যোন্যসংমিশ্রণের 
মধ্যে সে জাগিয়ে তোলে সংযোগ-ীবয়োগের আনন্দীবিলাস। এই মনের সহায়ে 
অখণ্ডস্বরূপ নিজেকে ব্যান্টির আপাত-খণ্ডতায় লালায়িত করেন এবং আপন 
অখন্ডভাবকে অব্যাহত রেখে ব্যম্টির সঙ্গে ব্যাম্টির বিচিত্র সম্বন্ধজালে নিজেকে 
'পাঁরিকীর্ণ করেন। অখণ্ডের এই খণ্ডলীলাই বিশ্বের তত্ব । মন হল খত- 
চিন্ময় প্রজ্ঞানের অন্ত্যলীলা, এই বিশ্ববৈচিত্য তারই অনুভবে সম্ভব হয়েছে। 
'আমরা যাকে অবিদ্যা বাল, সে তো নতুন কিছু গড়ে না, বা আত্যন্তিক 
মিথ্যাত্বেরও সৃষ্টি করে না-শদুধদু সত্যকেই সে দেখায় বিকৃত আকারে। 
বিজ্ঞানের উৎস হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে মনের জ্ঞানবৃত্তিই ধরে অজ্ঞান বা অবিদ্যার 
রূপ-বিদ্বরুপে প্রকটিত পরমসতোর লীলাস্বমাকে মূঢ় চেতনায় প্রতি- 
শত করে জেন আপাভাবরোধ ও সংঘর্ষে স্কুল আকন একট 
দুঃস্বপ্নের আকারে । 


মন ও আতমানস ১৭৭ 


মনের প্রমাদের মূল তাহলে এই ৷ আত্মসধাঁব হতে অবস্থালত হয়ে 
জাব তার ব্যান্টভাবকে ধারণা করে একটা স্বতন্ত্র সত্য বলে-অখন্ডের বিভাঁত 
বলে নয়। তাইতে সে ভাবে, তার বিশ্বের সে-ই বুঝি কেন্দ্র। ভুলে যায়, 
বিশ্বরুপেরই চিদ্‌ঘন স্ফুলঙ্গ সে। এই আদি প্রমাদের স্বাভাঁবক পারণাম- 
রূপে তার মধ্যে দেখা দেয় আবদ্যার বিশিষ্ট যত উপাধি। বিশ্বের বিপুল 
প্রবাহ তার খণ্ডচেতনাকে প্লাবিত করেও তার অহন্তার সঙকীর্ণ খাতে বয়ে 
চলেছে যে-ধারায়, সে শুধ তাকেই চেনে। কাজেই তার মধ্যে প্রথমে দেখা দেয় 
আত্মভাবের সঙ্কোচ। সেই সঙ্কোচ আনে চেতনার এবং তচ্জানত জ্ঞানের 
সঙ্কোচ-চিৎশাক্ত ও সঙ্কল্পের সঙ্কোচ। তাতেই তার বীর্য কুণ্ঠিত হয়, 
আত্মসম্ভোগের দীনতায় আনন্দ হয় স্তিমিত। ব্যান্টভাবনার সীমাঙ্কিত হয়ে 
তার চেতনায় বিশ্ব শুধু একটি রূপ নিয়ে ধরা দেয়। তাই তার বাইরে 
আর-কোনও রুপের খবর সে রাখেনা । এই অবাচ্ছিন্ন ভাবনার জন্যে, যাকে 
সে জানে মনে করে, তাকেও ভুল করে জানে। কেননা, বিশ্বের সকল ভাবই 
যখন অন্যোন্যাশ্রিত, তখন অংশকেও ঠিকমত জানতে হলে অংশীর স্বরুূপসত্যকে 
না জানলে তো চলে না। এইজন্যই পৌরুষেয় সকল জ্ঞানে প্রমাদের একটা 
ছোঁয়াচ থেকে যায়।...তেমনি আমাদের প্রাকৃত সঙ্কল্প 'দিব্যক্রতুর অবন্ধ্য 
পর্ণরূপাঁট চেনে না। সুতরাং তার সকল সাধনায় অল্পবিস্তর অসাম ও 
বর্যহাীনতার ন্যনতা দেখা দেয়। জ্ঞান ও সঙ্কজ্পের এই অনীশবর দানতায় 
আত্মার স্বরুপানন্দ ও 'বযয়ানন্দের পাঁরপূর্ণ' উল্লাস ক্ষত হয়। তাই স্বতঃ- 
স্ফূর্ত আনন্দভাবনা দিয়ে কোনও-কছঢকেই আত্মসাৎ করতে পারি না বলে 
সন্তাপ হয় আমাদের নিত্যসহচর। অতএব নিজেকে-না-জানাই হল জীবনের 
সকল বৈকল্যের মূল। এই আত্ম-আবদ্যাই যখন আত্মসঙ্কোচের ফলে 
অহামকার রূপ ধরে, তখন প্রাকৃত চেতনায় সেবৈকল্য আরও দ্‌ঢ়মূল হয়। 

অথচ আঁবিদ্যা এবং তজ্জাঁনত বৈকল্য সত্য ও খতের' বিকৃতি মাত্র 
আত্যান্তিক মিথ্যাত্বের বিলাস নয়। মন 'নজেকে এবং নিজের কল্পিত 
খণ্ডভাবকে যখন সাঁচ্চদানন্দের সত্যলীলার বিভূতি ও সাধনরূপে না দেখে 
বিশ্বকে নিতান্তই খণ্ডতার একটা মেলা বলে জানে, তখনই অবিদ্যার এই বিভ্রম 
দেখা দেয়। স্বাধকারভ্রষ্ট মন তার স্বরূপসত্যে ফিরে গিয়ে আবার ফুটে 
ওঠে খত-চন্ময় প্রজ্ঞানের অন্ত্যলীলায়। প্রজ্ঞানের দব্যজ্যোতি ও সত্যবীর্ষে 
যে সম্বন্ধের প্রপণ্ সে গড়ে তোলে, তা হয় সত্যেরই বিস্বাষ্ট_বৈকল্যের ভ্রম 
নয়। বৈদিক খাঁষর প্রাঞ্জল বিবেকবাণীতে_সে-জগৎ চলে 'খজননীত্যা" 
মত্ের কুটিল ধুর্তিকে আশ্রয় করে নয়। সে-জগতে আছে শুধ দিব্যভাবের 
সত্যলশলা_ স্বয়ংজ্যোতির দিব্য পারবেষে আত্মীনষ্ঠ চেতনা ক্রতু ও আনন্দের 
ছন্দোদোলা। কিন্তু প্রাকৃত জগতে আছে প্রাণ-মনের তির্যক সার্পল গাঁত। 


১২ 


১৭৮ দিব্য-জাবন 


আত্মহারা জীব তার তত্ত্বভাবে ফিরে যেতে চায়।  প্রমাদী চিত্তের কল্পিত 
সত্যে-মিথ্যায় ধর্মে-অধর্মে কুশ্ঠিত-বিকৃত হয়েছে যে-পরমসত্য, তার 'িমূক্ত 
দীপ্তিতে সে প্রমাদ-আঁধারের মরণ ঘটাতে চায়। কার্প ণ্যোপহত প্রাণের বীর্ষে 
ও দৌর্বল্যে শাক্তসাধনার যে অচারতার্থ আয়োজন, তাকে সে রূপান্তারত 
করতে চায় দব্যসাম্থেের অমোঘ ঈশনায়। অতৃপ্ত হৃদয়ের হর্ষে ও বিষাদে 
যে ব্যর্থ আনন্দসাধনার আর্ত উত্তালতা ফুটে ওঠে, তাকে সে ফোটাতে চায় 
দিব্যরাতর অফুরন্ত উল্লাসে। জগৎ জুড়ে জীবন-মরণের অন্ধ আবর্তনে 
রয়েছে যে অমৃতভাবনার ইঙ্গিত, তাকে মূর্ত করতে চায় সে মৃত্যুঞ্জয়ের শাশ্বত 
মাহমায়। উত্তরায়ণের পথে জীবের এই-যে শ্রান্তহীন মন্থর অভিযান, পথের 
বাঁকে-বাঁকে অপ্রব্দদ্ধ চেতনায় সেই না রচে অনতের অশাশ্বত কুটিল মায়া! 


উনবিংশ অধ্যায় 


প্রাণ 


প্রাণো হি ভূতানামায়নঃ তজ্মাৎ সর্বায়যষম্নচ্যতে। এ 
তৌত্তরীয়োপনিষৎ ২।৩ 


প্রাণই সর্বভুতের আয়; ; তাই তাকে বলা হয় সর্বায়ু অর্থাৎ বিশ্বের জীবন। 
তৈত্িরীয় উপনিষদ (২1৩) 


মনের দিব্য স্বরুপ কি, খত-চতের সঙ্গে কিই-বা তার সম্বন্ধ, এতক্ষণে 
তার একটা পাঁরচয় পেলাম। বুঝলাম, আমাদের মানুষভাবের উপাদান যে 
অপরা ত্রয়ী, তার প্রথমে রয়েছে মন। 'দিব্যচেতনার সে একটা বিশেষ কলা। 
অথবা তার বিস্যাক্টলীলার সে-ই হল অন্ত্যাবভূতি।.. মনকে দিয়েই পর 
রূপভেদ ও শাক্তভেদের প্রপণ্চকে অন্যোন্যাববিক্ত করেন।: তাতে যে ভেদা- 
ভাসের বিসৃঘ্টি হয়, খত-চন্ময় ভূমি হতে স্খালত জাঁব তাকেই তাত্বিক 
খণ্ডভাব বলে জানে। দৃষ্টির এই আদি বৈকল্য হতে দেখা দেয় প্রাকৃত 
ভূমির যত 1বকল ভাবনা, যার জন্যে অবিদ্যাকবালত জাব দ্বন্দীবরোধের 
সংঘাতকেই স্বভাবের সত্য বলে মেনে নেয়। কিন্তু মন যতক্ষণ আঁতমানসের 
সঙ্গে যোগযুক্ত থাকে, ততক্ষণ সে আর অন্ত ও বিপর্যয়ের প্রযোজক নয়_- 
বিশবসত্যের চিন্রাবভতির সে সত্রধার। 

এই দৃষ্টিতে দেখলে মনকেও িশ্বাবসৃষ্টির সাধক বলে মানতে পারি। 
কিন্তু সচরাচর মন সম্পর্কে এমন ধারণা পোষণ না করে আমরা তাকে বিষয়- 
গ্রহণের সাধনরুপে জানি৷ জড়ের মধ্যে শক্তির লীলায় যা সৃষ্ট হয়েই 
আছে, মন তাকে শুধ্য অবশভাবে গ্রহণ করতে পারে। বড়জোর সৃষ্ট রূপের 
সংযোগ-বিরোগের ফলে নূতন রূপসমাহার আবিষ্কার করা, সৃষ্টির এই 
অধিকারট্‌কুই তার আছে-_এই আমাদের ধারণা। কিন্তু বিজ্ঞানের আধ 
লিকার ক এ 
বূঝতে পারছি, জড় অথবা শক্তির মধ্যেও এক অবচেতন মনঃশাক্তর খেলা 
রয়েছে, যার নিশ্চিত রূপ ফুটে উঠছে প্রথমত প্রাণের বৈচিন্যে এবং পরে 
মনের বোচব্যে। উদ্ভিদ এবং প্রত্রযগের পশদুর জীবনে নাড়ীতন্রের চেতনায় 
উন্মিষিত হয়েছে তার আদিরুপ।. আর পশনুজীবনের ক্রমবিকাশের সঙ্গে- 
কে হা LE 
রূপ। আগেই দেখোঁছ, জড় আর শাক্ত আলাদা দুটি তত নয়-জড় শাক্তরই 
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উপাদানবিগ্রহ মাত্র । এবার তেমনি দেখতে পাব, জড়শাক্তও মনের তপো'বগ্রহ। 
জড়শীক্ত বাদ্তাঁবক বিশবক্রুতুর একটা অবচেতন লালা । মনে হয়, আমাদের 
মধ্যে এই ক্রতু বুঝ জ্যোতর্য়, কিন্তু বস্তুত তা আলো-আঁধারের মিশ্রণ। 
তেমাঁন জড়শাক্তকে মনে হয় একটা অপ্রব্দ্ধ অন্ধকারের উত্তালতা বলে। 
তত্বত বিশবক্রতু আর জড়শাক্ত কিন্তু পরস্পরের আঁবনাভূত। জড়বিজ্ঞানও 
গোড়া থেকেই এই একত্বের একটা অস্পষ্ট সহজ অনুভব পেয়েছে, যাঁদও 
{ব*্বকে উল্টা অথবা তলার দিক থেকে দেখা তার অভ্যাস। অধ্যাত্মবিজ্ঞান 
{বিশ্বকে দেখে উপর থেকে, তাই বহ্াদন হতেই এ-তত্ব তার কাছে প্রাঞ্জল 
{ছল। অতএব স্বচ্ছন্দে বলা চলে, শাক্তকে আপন প্রকাতি বা প্রেতির বাহন 
করে এক অবচেতন বিরাট মন বা বুদ্ধিই এই জড়ের জগৎ সৃষ্টি করেছে। 
কিন্তু এখন জানি, মন কোনও স্বতন্ত্র স্বয়ম্ভু তত্ব নয়, সেও আতিমানস 
বা খত-চতের অন্ত্যাবভাঁত মাত্র। অতএব যেখানে মন আছে, সেখানেই 
আতমানসও থাকবে। আঁতিমানসই 'বশ্বাবসৃষ্টির নিত্য ও সত্য প্রযোজক। 
প্রাকৃত জগতে মনশ্চেতনা তমসাচ্ছন্ন ও স্বধামচন্যত, তব তার বৃত্তিতে অতি- 
মানসের উদার পাঁরবেশের প্রচ্ছন্ন সংবেগ রয়েছে। সেই সংবেগের বশে 
মনোবৃত্তির অন্যোন্যসম্বন্ধের মধ্যে দেখা দেয় খতের ছন্দ, নিগ্‌ঢ় বীর্যের 
অনাতবর্তনীয় পারণাম_নার্দষ্ট বীজ হতে নি্দিল্ট গাছটিকে সে-ই ফুটিয়ে 
তোলে। তাইতো তার অকুশ্ঠিত প্রশাসনে মূঢ তমশ্ছন্ন নিশ্চেতন জড়শাক্তর 
অন্ধলীলাও খতম্ভরা ছন্দঃসুষমার বাহন হয়-নইলে এ-জগৎ হত যদচ্ছা ও 
শিখতর একটা উচ্ছৃঙ্খল প্রমত্ততা শুধু। অবশ্য এই খতচ্ছন্দও আপেক্ষিক। 
এর পূর্ণ সুষমা ফুটে উঠত, মন যাঁদ আতিমানস হতে তার চেতনাকে পরাঙ্মখ 
না করত। বিভজ্যবৃত্ত মন ভেদের যে-সংঘাত, একই পরমসত্যের মধ্যে 
ফবন্াবধুর যে-বিরোধাভাস সৃষ্টি করে চলেছে, তারই স্বাভাবিক ছন্দঃপাঁরণাম 
ফুটেছে এই মানসলোকের খতায়নে। আত্মরূপায়ণের এই দ্বৈত বা খণ্ড- 
লীলার মূলে আছে ব্রাহ্মী চেতনার খতম্ভরা কল্পনার প্রবর্তনা। অখণ্ড 
খত-চিতের প্রশাসনে বিধৃত এই সত্যসঙ্কজ্পই জম্বন্ধবৈচিত্রের অনাতবর্তনীয় 
পারণাঁততে অথবা অবরব্রন্মের সত্যে র্‌পায়িত হয়েছে_যার সিদ্ধকল্পনা 
রয়েছে রক্ষের সম্ভুতিবিজ্ঞানে এবং যার বাস্তবরুপ তাঁর জীবঘন বিভাঁততে 
ফুটেছে। বিশ্বে সত্য বা ধর্মের প্রকাশ হয় এই ধারাতে। সত্তার গহনে 
যা বীজরুপে িগ্ঢ হয়ে থাকে, বস্তুর স্বরুপপ্রকীতিতে যে-সত্যের কল্পনা 
নিরূঢ় থাকে, পরমপ.রূষের দিব্দৃষ্টিতে বস্তুর যা স্ব-ভাব ও স্বধর্ম, তারই 
যথাযথ স্ফুরণ-ও পাঁরিশীলন ঘটে [বশ্বলীলায়। উপানিষদের অপরূপ মন্ত্র 
বর্ণে আছে এই সতোরই ইঞ্গিত_বাঙ্ময় বিদ্যতের ঝলক লাগে খাষর এই 
কটি কথাতে : সেই স্বয়ম্ভু কাব ও মনীষিরূপে সব-কিছায হয়েছেন সবঠাঁই 


প্রাণ ১৮১ 


তাঁরই মধ্যে শাশ্বত কাল ধরে বিধান করেছেন সকল অর্থ-_ঘাথাতথ্যতঃ অর্থ 
তাদের স্বরুপসত্যের ছন্দে ।* 

অতএব, দেহ-প্রাণ-মনের যে-ত্রয়ী আমাদের বর্তমান নিবাসভূঁম, তাকে 
ত্রিধা-বকাল্পিত বলে জানব_তার যথাভূত বাস্তব পারণামকে মেনেই। তাই 
দেখি, যে-প্রাণ জড়ে গুহাহিত ছিল, সে-ই নিজেকে আবার উন্মিষিত করল 
মননধর্মী চেতনায়। কিন্তু মনশ্চেতনার এই স্ফুরণের অল্তরালেও 'মন্দ'র 
আবেশ ছিল। অতএব প্রাণে এবং জড়েও সে প্রচ্ছন্ন ছিল। আর তার 
সঙ্গে জড়িয়ে ছিল অতিমানস, যা আর তিনাঁট বিভূতির উৎস এবং নিয়ন্তা 
সুতরাং মনের মত অতিমানসও একদিন এই আধারে উন্মাষত হবে। 
ব্যাদ্ধকে বিশ্বতত্বের মূলে আমরা প্রাতচ্ঠিত করতে চাই। কেননা, ব্ডাদধই 
আমাদের মতে চিৎশক্তর পরম পাঁরণাঁত-তার আলোকে, তারই প্রশাসনে 
চলছে আমাদের কৃতি এবং সৃষ্টি । তাই আমরা ভাব, বিশ্বের মুলে চৈতন্যের 
লালা যাঁদ থাকেও, তাহলে নিশ্চয় তার আকার হবে বুদ্ধির মত, অর্থাৎ 
আমাদের মনোময় চেতনাই হবে বিশ্বের ধা্রী। কিন্তু ব্দাদ্ধর প্রাকৃত অনুভব 
ও ব্যবহারেও তার উত্তরভূমির কোনও সত্যের বিভূতিই প্রতিফলিত হয়, বুদ্ধির 
সামর্থ্য দিয়ে যার ধারণা সীমিত। এই দিভূতির মধ্যে থাকবে চেতনার একটা 
উৎকৃষ্টতর রূপ, যা সেই উত্তরভূমির সত্যের ছটা। তাই সৃষ্টিরহস্য সম্পর্কে 
আমাদের ধারণা পালিয়ে বলতে হয় : অবচেতন মন বা ব্যাদ্ধ নয়_গৃহাহিত 
সংবৃত্ত আতমানসই এই জড়াবশ্বের শ্রষ্টা। মন চিৎশাক্ততে নিগডঢ় তার 
দিব্য্ুতুর সদাঃক্রিয় বিভূতীবশেষ বলে প্রজাপতি মন কেই আঁতমানস 
সে-সৃষ্টির পুরোধা করেছে। আর জড়শাক্তি বা বস্তুসন্তার গহনে প্রচ্ছন্ন 
আকূতিকে করেছে সে তার বিশবাবিধায়কা প্রকাতি। 

কিন্তু প্রাকৃত জগতে দেখি, শক্তির যে-বভূতিবিশেষকে প্রাণ বলি, তাকে 
আশ্রয় করেই মনোধাতুর স্ফুরণ। তাহলে প্রশ্ন হবে, প্রাণের কি তত্ত্ব? 
আতমানসের সঙ্গে কি তার সম্পর্ক ? অৎচিৎ-আনন্দের যে-মহা্িপনটী 
সন্ভূতাবিজ্ঞান বা খত-চিতের সহায়ে বিশ্বসৃ্টিতে লীলায়িত, তার সঙ্গেই-বা 
কোথায় তার যোগ £ মহান্রপদ্টীর কোন্‌ বিভাব হতে তার উৎপত্তি ঃ প্রাণের 
আবির্ভাবের মুলে কোন্‌ দিব্যসত্যের প্রোত, অথবা কোন্‌ অদেবী মায়ার মন 
সংবেগ £ 'জীবন একটা জঞ্জাল, একটা বঞ্চনা, একটা পাগলামি, একটা প্রলাপ 
-এর হাত থেকে নি্কৃতি খুজতে হবে আমাদের শাশ্বত সত্যের অচল- 
প্রতিষ্ঠায়’ : শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরে এই আর্তবিলাপে ক্ষদ্ধ হয়েছে 
গগনতল। কিন্তু সত্য কি তা-ই--সাঁত্য কি বিশ্বের প্রাণলীলা একটা ছলনা 


কবিরনীষী £ জ্বয়ন্ভূর্ষণথাতথ্যতোহ্থান্‌ ব্যদধাৎ শাশ্বতীভাঃ সমাভ্যঃ। 
্ ০১ টং _ঈশোপনিষদ্‌ (৮) 
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শুধু? তা-ই যদি হয়, তবে কেনই-বা এ-ছলনা? সের খেয়ালে শাশ্বত- 
পুরুষ এই অনর্থে, এই প্রলাপে, এই খ্যাপামতে নিজেকে লাগ্িত করলেন? 
অথবা ছলনাময়ী মায়ার ভ্রুরলীলায় জীব সৃষ্টি করে এই আঁভশাপে তাদের 
জজশীরত করলেন? না এই প্রাণলঈলার মূলে কোনও দিব্যভাবের প্রেরণা 
আছে, আছে শাশ্বত সত্তার কোনও আনন্দঝওকার-বা আত্মরূপায়ণের অবন্ধ্য | 
আকৃতিতে এমান করে দুলে উঠেছে দেশ-কালের লাস্যলীলায়, রোমাণ্টিত 
হয়েছে বিশ্বের অগণিত লোকে পারকীর্ণ কোট-কোটি প্রাণরূপের অফুরন্ত 
উচ্ছলনে ? 

প্‌খিবাঁতে জড়ের আধারে প্রাণের প্রকাশ দেখে স্পষ্ট বুঝতে পারি, এক' 
বশ্বব্যাঁপনী মহাশাক্তর বিভূতি বা পরিস্পন্দ এই প্রাণ। তারই দ্বার স্রোতে 
সে জোয়ার-ভাটার খেলা শহধ্ব_এই তার স্বরূপসত্য। সেই মহাশাক্তর নিরন্ত 
লীলায়নে রূপের মেলা গড়ে উঠেছে। বীর্যধারার আবিচ্ছেদ সণ্চারণে তাদের 
সে আপ্যায়িত করছে, অবিরাম ভাঙা-গড়ার শিল্পকলায় জিইয়ে রাখছে। ৷ এই 
তো জগৎ জুড়ে প্রাণের রুপ ! এহতে ক মনে হয় না, জীবনের আর মরণের 
মাঝে যে-বিরোধকে স্বভাবের সত্য বলে জান, আসলে তা আমাদের মনের 
ভুল--একটা অবাস্তব বিরোধের বিকল্প শুধু? প্রাকৃত ব্যবহারের ভূমিতে 
এ-বিরোধ বাস্তব হলেও অন্তগ্ঢ সত্যের বিচারে তো একে মিথ্যাই বলব 
বিশ্বব্যাপী অখণ্ডতার মধ্যে প্রাকৃতমন তার উপরভাসা দৃষ্টি নিয়ে এমন- 
'িরোধাভাসেরই না সৃষ্টি করছে। বস্তুত প্রাণের মনুক্তধারায় মৃত্যু এব 
আবর্তমান্্র_এই তার সত্য পাঁরচয়। উপাদানের ভাঙা-গড়া, রূপ 
রূপ বজায় রাখা-এই নিয়ে নিত্য চলছে প্রাণের খেলা। সে চায় পার 
বৈচিত্র-তবেই তার রূপায়ণের লীলা সার্থক হয়। সেই লীলাতে ভাঙা] 
কাজটাকে দ্রুত করে মৃত্যু এসে জোগান দেয়-প্রাণেরই প্রয়োজনে। তা| 
দেহের মরণেও তো প্রাণের ক্রিয়া নিবৃত্ত হয় না__শদুধ একটা আধার ভেঙে গিয়ে 
সেই মালমশলায় গড়ে ওঠে অন্য আধার!  ক্রিয়াসারূপ্য প্রকৃতির ধর্ম বলে 
ঈ্বচ্ছন্দে এমন কথাও বলা চলে : প্রাণশক্তি ছাড়া দেহের আধারে মন বা 
চেতনার শক্তি যাঁদ নিহিত থাকে, তাহলে দেহের ধৰংসে তার কখনও ধবংস 
হয় না-সে-শাক্তিও এক আধার হতে ছাড়া পেয়ে দেহান্তর-সংন্রমণের বিশেষ- 
কোনও কৌশলে অন্য আধার গড়ে তোলে। এমাঁন করে সবার নবকলেবর 
হয়, কিছুই িনাশের মধ্যে তলিয়ে যায় না। 

অতএব নিঃসঙ্কোচে বলতে পার, বিশ্ব জুড়ে আছে এক প্রাণ, এক 
মহাশক্তির জঙ্গমলীলা (জড়ের দিকটা তার স্থূলতম স্পন্দনমাত্র )যা জড়- 
{বশ্বের এই বিচিত্র রুপের পসরা সৃষ্টি করে চলেছে। সে-প্রাণ শাশ্বত, 
আঁবন*্বর। আজ যদি বিশ্বের রূপায়ণ নিশ্চিহ্ন হয়ে মুছে যায়, তব সে-প্রাণ 


প্রাণ ৯৮৩ 


তেমান অব্যাহত থাকবে, তার নূতন বিশ্ব গড়ে তোলবার সামর্থ্য থাকবে 
তেমনি অকুস্ঠিত। উত্তরশীক্তির প্রয়োজনে নিশ্চলতায় সংহত বা আত্মসমাহত 
না হলে অফ.রান চলবে তার বিস্বান্টর লীলা । তা-ই যাঁদ হয়, তাহলে প্রাণকে 
বলব শাক্তর সেই বিভিত--যা গড়ছে রাখছে আবার ভাঙছে 'বিশ্বজোড়া 
এই রূপের হাটা প্রাণই ফুটছে মাটির পৃথিবী হয়ে, সেই মাটির বুকে 
তরু-লতা হয়ে। আবার যে জীবগোষ্ঠী বা তরঃ-লতা পরস্পরের প্রাণশীক্তকে 
আত্মসাৎ করে পৃঁথবীতে বেচে আছে, তারাও সে-প্রাণেরই বিচিত্র বিভাতি। 
বস্তুত শব*বভূত জড়ের আধারে বিশ্বপ্রাণেরই রুপায়ণ। {নিজেকে ফ্যাটয়ে 
তোলবার প্রয়োজনে জড়াক্রুয়াতেও প্রাণের ক্রিয়া সে প্রচ্ছন্ন রাখে_ ক্রমে অবমানস 
ইীন্দুয়চেতনায় ও মনোময় প্রাণনে তাকে বিকশিত করে। কিন্তু তব; আত্ম- 
রুপায়ণের পর্বে-পর্বে সে বহন করে এক অখণ্ড প্রাণতত্বেরই স্বষ্টর আক্যাত। 

আপত্তি হতে পারে, প্রাণ বলতে অখণ্ডতার একটা ছাঁব তো আমাদের 
মনের সামনে ফোটে না। বিশ্বশাক্তর িশেষ-কোনও পাঁরণামকে আমরা প্রাণ 
বলে জান। তার পরিচয় পাই পশনতে ও ডীদ্ভদে_াঁকন্তু ধাতুখণ্ডে প্রস্তর 
বা বায়বীয় পদার্থে নয়।  জীবকোষে প্রাণের ক্রিয়া মানলেও জড়পরমাগত্র 
মধ্যে মানতে পার. ি?..অতএব যুক্তির ভত্তিকে দূ করতে খাটিয়ে দেখতে 
হবে, শক্তির যে-পারণামাবিশেষকে প্রাণ বাল, বি তার সত্যকার প্রকৃতি আর 
সেই শক্তির যে-জড়লশলাকে বাঁল নিষ্প্রাণ, তার সঙ্গে তার তফাত কোথায়। 
শক্তর গতনাঁট লীলাভূমি দেখাছ পাথবীতে : একটি পশ:জগ্ং আমরা যার 
অধিবাসী; আরেকাটি উদ্ভিদজগৎ, আর ততীয়াট জড়জগৎ_যাকে নিষ্প্রাণ 
বলে ধরে নয়েছি। প্রশ্ন হবে, উদ্ভিদের প্রাণলীলা হতে আমাদের প্রাণলীলা 
তফাত হয়েছে কোন্‌ জায়গায় ? প্রাচীনেরা যাকে ধাতুজগৎ বলতেন, অথবা 
আধানক বিজ্ঞান যে রাসায়ানক জগৎ আঁবদ্কার করেছে, সেই নিষ্প্রাণ 
পদার্থের সঙ্গে উদ্ভিদের পার্থক্য কোথায় ঘটেছে ? 

সাধারণত প্রাণের কথা বলতে আমরা পশনুকেই লক্ষ্য কাঁর-কেননা সে 
খায়-দায়, চলে বেড়ায়, নিশ্বাস নেয়, তার অনুভব আছে, ইচ্ছা আছে। 
গাছপালারও প্রাণ আছে__আমাদের কাছে একথাটা বাস্তব না হয়ে বরং রঃগক- 
ঘোষা, কেননা উদ্ভিদের প্রাণনকে আমরা প্রাণধর্মের মর্যাদা দিতে পারিনি বলে 
চিরকাল তাকে ফেলে এসেছি জড়প্রক্রিয়ার কোঠায়। {বশেষত *বাসান্রুয়াকে 
গ্রাণনের সঙ্গো আমরা সবসময় জাঁড়য়ে নিই। এবাসই প্রাণ--এমন উক্তি 
"সব ভাষাতেই আছে। কথাটা 'মথ্যাও নয়, যাঁদ তাঁলয়ে ভাব “বশ্বপ্রাণের 
উচ্ছনাস ( অথবা নিঃ*বাঁসত )' বলতে বাস্তাবক কি বোঝায়। গকন্তু স্পষ্টই 
বোঝা যায়, শ্বাস নেওয়া স্বচ্থন্দে চলাফেরা বা আহার সংগ্রহ করা প্রাণধম 
হলেও তা-ই কখনও প্রাণের স্বরূপ নয়। যে নিগন্ আপ্যায়নী শাক্তকে 


১৮৪ দিব্য-জীবন 


আমাদের সঞ্জীবনী বলে জানি, এইসব শারীরক্রিয়ায় তারই প্রজনন বা সঞ্টালন 
চলে। অথবা দেহের বিধারণ সম্ভব হয়েছে যে ভাঙা-গড়ার লীলায়, এরা 
তারই পোষক। কিন্তু এই জীবনযোনি-প্রযস্রকে বজায় রাখতে শ্বাস-প্রশ্বাস 
বা দেহপোষণের অভ্যস্ত আয়োজনকে একেবারে অপরিহার্য বলা চলে না। 
“বাস-প্র্বাস হ্‌ংস্পন্দন ইত্যাদিকে আমরা প্রাণলীলার সঙ্গে আবিচ্ছেদে জাঁড়ত 
বলে জানি। অথচ এসব ক্রিয়াকে সামাঁয়ক স্তম্ভিত রেখে মানুষ এই দেহেই 
বাঁচতে পারে এবং তাও প্যরাপ্ুরি সঙ্ঞানে_ এরও তো চাক্ষুষ প্রমাণ আছে। 
এমন-কি, উদ্ভিদের মধ্যে পশুর মত চেতনার সাড়া আজও প্রত্যক্ষগোচর না 
হলেও তাদের শারীরক্রিয়া যে আমাদেরই সগোত্র, আপাতপার্থক্য সত্তেও 
উভয়ের মূল গড়ন যে একই, বিচিত্র তথ্যের সমাহারে এ-তত্ও সপ্রমাণ হয়েছে। 
কন্তু প্রাচীন যুগের বিচারহীন মিথ্যা সংস্কার ঝেশটয়ে বিদায় করবার পক্ষে 
এনদদাট প্রমাণই যথেষ্ট নয়। তার জন্য বহিরঙ্গ লক্ষণের স্থূল যবানিকা ভেদ 
করে আমাদের পেশছতে হবে প্রাণতত্বের গোড়ার কথায়। 

এ-ফুগের কোন-কোনও আবিহ্কার* হতে যে-তত্বের সন্ধান মেলে, তার 
দীপ্ত আলোকে জড়াশ্রত প্রাণের রহস্য অনেকখানি উত্জবল হয়ে ওঠে। 
এদেশেরই একজন প্রখ্যাত জড়াবিজ্ঞানী, অভিঘাতে সাড়া দেওয়াই যে প্রাণসন্তার 
অবিসংবাদিত পরিচয়-_এই তত্ত্বের "পরে বিশেষ করে জোর দিয়েছেন। তাঁর 
আহৃত তথ্য উদ্ভিদের জীবনরহস্যের *পরে বিশেষ আলোকপাত করেছে, তার 
সক্ষরাতস্‌ক্ষর সকল প্রবৃত্তির নিবিড় পরিচয় নিয়েছে। শব্ধ তাই নয়। 
যেমন উদ্ভিদে তেমান ধাতুখণ্ডেও তান আবিষ্কার করেছেন প্রাণনের সেই 
একই লক্ষণ-_তারাও অভিঘাতে সাড়া দেয়। প্রাণের যে অনুপ ছন্দকে বাল 
জীবন আর প্রতীপ ছন্দকে বাল মরণ, তারও দোলা আছে তাদের মধ্যে। 
' ধারা যে দুয়ের মধ্যে অবিকল এক, তার চাক্ষুষ প্রমাণ দেওয়া এখনও সম্ভব 


* সাম্প্রতিক বৈজ্ঞানিক গবেষণা হতে এ-তত্ত আহরণ করবার উদ্দেশ্য পার্থৰ 
ভূমিতে জড়ের আধারে প্রাণের গতি-প্রকৃতির ধারা নিরূপণ করা নয়, কিন্তু উদাহরণ 
দিয়ে বিষয়টিকে স্পষ্ট করে তোলা । ‘বিজ্ঞান এবং তত্তীবদ্যার (শুধু বুদ্ধির জল্পনার 
’পরেই হ’ক অথবা এদেশের মত অথ্যাত্মদর্শন কিংবা অধ্যাত্ম অনুভবের চরম প্রামাণ্যের 
‘পরেই হ’ক তাদের ভিত্তি) অধিকার যেমন স্বতন্ত্র, তেমাঁন তাদের গবেষণার ধারাও 
দ্বতন্ন। বিজ্ঞানের সিদ্ধান্তকে তত্তীবদ্যার ঘাড়ে অথবা তত্তুবিদ্যার সিদ্ধান্তকে. 
বিজ্ঞানের ঘাড়ে চাপানো দুইই সমান অযৌন্তিক। গকল্তু সকল অবস্থাতেই পুরুষ- 
প্রকৃতির মাঝে এমন-একটা সামরস্যের ব্যঞ্জনা আছে, যা উভয়ের অন্তার্নীহত' অখণ্ড 
সত্যের দ্যোতক। হুক্তিযুন্ত শ্রদ্ধার এ-রায়কে মানলে পরে, জড়জগতের সত্য যে 
বশ্বে লালায়িত মহাশীন্তর রহস্যময় গাঁত-প্রকৃতিকে একটুখানি উজ্জবল করে 
তুলতেও পারে, এ-কজ্পনা অসঙ্গত হয় না। অবশ্য তাকে সত্যের পূর্ণজ্যোতি বলা 
চলে না, কেননা জড়বিজ্ঞানের গবেষণার ক্ষেত্র স্বভাবতই সীমাবদ্ধ। তাছাড়া মহাশান্তর 
যে-লীলা অতীন্দ্িয়, তাকে ধরাছোঁয়ার সামর্থ্যও তার নাই। 
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হয়ান। কিন্তু মনে হয়, তার উপযোগী আঁতস,ক্ষযু যন্ত্র আবিষ্কারের সং্গে- 
সঙ্গে এ-বাধাও থাকবে না। ধাতু আর উীদ্ভদের মধ্যে যে প্রাণনের দক য়ে 
আরও-অনেক সাম্য রয়েছে, তা প্রমাণ করা তখন কাঁঠন হবে না। সাম্য 
আঁবন্কার করা যাঁদ সম্ভব না হয়, তাহলে তার অর্থ এও হতে পারে_প্রাণ 
প্রকাশের ধারা দুয়ে স্বতন্ন, অথবা এখনও তা ধাতুতে হয়তো সুস্পষ্ট হয়ে 
ওঠোঁন। তব প্রাণনের প্রথম স্পন্দনের একটুখানি আভাস তার মধ্যে থাকা 
অসম্ভব নয়। প্রাণের লক্ষণ যত অস্পষ্টই হ’ক, তার রেশট,কুও ধাতুখণ্ডের 
মধ্যে যাঁদ থাকে, তাহলে তার সগোত্র অন্যান্য জড়পদার্থে {ক মাটির মধ্যেও 
ভ্রণরূপে তার বাঁজসত্তা নিয়ে তা সংবৃত্ত হয়ে থাকবে না কেন? বস্তুত, 
গবেষণা আরও গভার হলে, হাতের কাছে সাধনসামগ্রী তৈরী না থাকার জন্যে 
অসময়ে তার মধ্যে আর আমাদের দাঁড় টানতে হবে না। তখন প্রকাতির 
সার্প্যলীলার ’পরে নির্ভর করে নিঃসংশয়ে একদিন আঁবচ্কার করব, তার 
কৃতির ধারায় কোথাও ছেদ নাই। বাস্তাঁবক মাটি আর তার অন্তর্গত ধাতুর 
তাল, দুয়ের মাঝে কোনও কঠিন ভেদের রেখা টানা একেবারেই অসম্ভব। ধাতু 
আর উদ্ভিদের বেলাতেও তা-ই। এই সামান্য সূত্র ধরে এগিয়ে দোখ, মাটি 
বা ধাতু যে মূলভূত আর পরমাণুর সমাহারে গড়ে উঠেছে, তাদেরও মুলে রয়েছে 
এক আঁবচ্ছেদ ধারা। এমান করে অখণ্ড সত্তার পর্বানাক্রমে আঁদপর্ব উদ্যত 
হয়ে আছে উত্তরপর্বের জন্যে, তার আ-ভাসকে ভ্রণরূপে সে নিজের মধ্যে 
ধারণ করছে। সব ছেয়ে আছে এক অখণ্ড প্রাণ_ কোথাও গ্‌ঢ় কোথাও প্রকট, 
কোথাও ব্যাকৃত কোথাও অব্যাকৃত, কোথাও সংবৃন্ত কোথাও ধিবৃত্ত। কিন্তু 
আছে সে শব জুড়েসব ছেয়ে, আবন*বর হয়ে। ভেদবোঁচন্্য শুধ তার 
রুূপায়ণে আর ততে। 

একটা কথা মনে রাখতে হবে। বাইরের আভঘাতে সাড়া দেওয়া প্রাণনের 
একটা বাঁহরঙগ লক্ষণ মার । আমাদের শ্বাস-প্রশ্বাস আর চলাফেরাও তাই ৷ 
গবেষণাগারে গবেষক বিশিষ্ট অভিঘাতের ফলে সুস্পষ্ট একটা সাড়া পেলেন। 
অমনি তিনি ধরে নিলেন, যে সাড়া দিল নিশ্চয়ই তার প্রাণ আছে। ধরা যাক, 
সাড়া দিয়েছে একটা উদ্ভিদ। কিন্তু আঁভঘাতে সাড়া দেওয়া তার কি এই 
প্রথম? সারাজীবন ধরেই তো চারদিকের পাঁরবেশ হতে সে পেয়ে এসেছে 
প্যাজত অভিঘাত, আর প্রাত মৃহযর্তে তার উত্তরে দিয়ে এসেছে দানা 
বিচিত্র সাড়া। অর্থাৎ পরিবেশের শক্তির আভঘাতে সাড়া দেবার মত শক্তির 
একটা ভাণ্ডার নিত্যসাণ্টিত রয়েছে তার মধ্যে। কেউ-কেউ বলেন, নাড়া পেলেই 
সাড়া দেওয়া থেকে প্রমাণ হয়, উদ্ভিদ কিংবা অন্যান্য জীবদেহে প্রাণশক্তি বলে 
একটা পৃথক শক্তি স্বীকার করবার কোনও প্রয়োজন নাই-কেননা স্পষ্টই দেখা 
যাচ্ছে, জ'বপ্রবৃত্তি জড়শাক্তির একটা ল্রলীলা ছাড়া আর-কিছুই নয়। কিন্তু 


৯১৮৬ 'দিব্য-জীবন 


'বাস্তাবক উদ্ভদকে আভিহত করার অর্থ_শীক্তর িশেষ-একটা সংবেগকে 
কোনও “নিদিষ্ট ধারায় তার মধ্যে সণ্টারিত করা! তেমাঁন উদ্ভিদের সাড়া 
দেবার অর্থও হল--শাক্তর সংবেগ যেন অন্য-একটা ধারার বেদনা-স্পান্দত 
হয়ে উঠেছে নাড়া পেয়ে। এমনি করে নাড়া খেয়ে সাড়া দেবার মধ্যে তার 
সত্তারই হারয়স্পন্দ ফোটে। শুধু তা-ই নয়। উদ্ভিদের টিকে থাকবার এবং 
বাড়বার আকৃতি হতে একটা অবমানস অনপ্াণময় কোশের পরিচয় পাই 
যা' তার অন্তগর্ণঢ় চিৎশাক্তির বিসৃষ্টি।...সব মিলে ব্যাপারটা দাঁড়াল এই : 
বির জুড়ে যেমন স্থল-সক্ষন বিচির রূপে উচ্ছবাসত এক পল শাক্ত- 
সংবেগের নিত্য স্পন্দন আছে, তেমনি প্রাত জড়বিগ্রহে বা বস্তুতে (হ’ক সে 

পশু উদ্ভিদ কি ধাতু) স্ণত হয়ে আছে সেই শীক্তবেগের চাণ্চল্য। এ-দনয়ের 
মাঝে অনোন্যািনিময়ের ল'লাকে আমরা সাধারণত প্রাণ বলে জান। শক্তির 
এই বকিরণে আমরা পাই প্রাণের তেজোময় রুপের পাঁরচয় এবং এই তেজের 
সক্রিয় আধারকেই বাল প্রাণশাক্ত। মনের তেজোরুপ, প্রাণের তেজোরুপ, 
জড়ের তেজোর্‌প--সমস্তই এক বিশ্বশাক্তর বিচিত্র বিচ্ছবরণ মাত্র। 

আমরা যাকে মনে কার মৃত, তারও মধ্যে প্রাণশাক্তর সংহত বীর্য সুপ্ত 
রয়েছে, যাদও সুপারাচিত প্রাণনবৃত্তি সেখানে স্তাঁম্ভত এবং তাদের অত্যন্ত- 
প্রলয়ও আসন্ন । যে মরে গেছে, তাকে বাঁচিয়ে তোলা কোন-কোনও ক্ষেত্রে 
একেবারে অসম্ভব নয়। তাতে প্রমাণ হয়, আমরা যাকে প্রাণ বলি, দেহে 
তখনও তার আঁস্তিত্ব ছিল। 'কন্তু সে ছিল সপ্ত; অর্থাৎ তার অভ্যস্ত 
শক্রয়ার কোনও নিশানা ছিল নাছিল না শারারক্রিয়া, ছিল না নাড়ীসংবেদনের 
লীলা, বা জান্তব মনশ্চেতনার সংপাঁরচিত্ সাড়া। প্রাণ বলে আলাদা একটা-ীকছ; 
দেহ ছেড়ে পালিয়ে গিয়োছল, এবং দেহটাকে চেতিয়ে তোলায় সুযোগ বুঝে 
আবার সে ঢুকে পড়ল তার মধ্যে-এমন কল্পনা এ-ক্ষেত্রে অসম্ভব। কেননা, 
প্রাণ দেহকে একেবারে যাঁদ ছেড়ে যায়, তাহলে দেহের সঙ্গে সকল যোগ নষ্ট 
হওয়ায় কি করে সে জানবে যে আবার তার দেহে ফেরবার সময় হয়েছে ? 
আবার কোন-কোনও ক্ষেত্রে-যেমন মঢচ্ছারোগে_জাঁবনের সকল 'চহ সকল 
বৃত্ত স্তম্ভিত হয়ে গেলেও মন সম্পূর্ণ সচেতন ও স্বতন্ত্র থাকে, যাঁদও দেহ 
+দয়ে সাড়া দেবার স্বাভাবিক ক্ষমতা তার ল:প্ত হয়ে যায়। তখন এমন বলা 
চলে না যে মানুষটার দেহের মৃত্যু হলেও তার মন বেচে আছে, অথবা প্রাণ 
দেহ ছেড়ে পাঁলয়েছে কিন্তু মন তব্য দেহকে আঁকড়ে আছে। ভাবক 
শারীরাক্রয়া স্তম্ভিত হলেও মন এখনও সাক্রয়_এই ব্যাখ্যাই এক্ষেত্রে 
যুক্তিসঙ্গত 

তেমনি সমাধিরও বিশেষ-কোনও অবস্থায় শারারাক্রিয়া এবং বাহশ্চর মনের 
প্রিয়া স্তাম্ভিত হয়ে যায়। কিন্তু আবার তাদের কাজ শুরু হয়-কখনও 
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বাইরের পরিচর্যায়, অনেকক্ষেত্রে ভিতর হতে ব্যুথানের স্বাভাবিক প্রেরণায় 
আসল ব্যাপারটা এখানে এই। সমাধিপারিণামের ফলে বাঁহশ্চর মনঃশাক্ত 
অবচেতন মনে এবং বাহশ্চর প্রাণশাক্ত অন্তশ্চর প্রাণে গুটিয়ে আসায়-হয় 
গোটা মানুষটাই_ তাঁলয়ে যায় অবচেতন ভূমিতে, নয়তো বাঁহজশীবনকে 
অবচেতনায় সংহত ক'রে অন্তশ্চেতনাকে সে আতচেতন লোকে উীক্ষপ্ত 
করে। কিন্তু এখানে লক্ষণীয় এই : যে-শীক্ত (স্বরূপ তার যা-ই হ'ক) 
প্রাণের সংবেগকে দেহের আধারে ধরে রাখে, তার বাইরের বৃত্তিকে স্তন্ভিত 
করেও িতরে-ভিতরে সে কিন্তু সমস্তটা দেহাপিণ্ডই ছেয়ে থাকে ।. তারপর 
একটা সময় আসে, যখন স্তাম্ভত বৃত্তকে ফিরে সে সচল করতে পারে না। 
কখনও দেহের মর্মতন্তু ছিন্ন হয়ে দেহটা অকেজো অথবা অভ্যস্ত: ক্রিয়ায় 
অক্ষম হয়ে যায়। আবার কখনও তন্তুবিচ্ছেদ না ঘটলেও দেহের মধ্যেই 
বস্রাস্তর ক্রিয়া শর হয় অর্থাৎ প্রাণবৃত্তিকে সজাগ করে তুলবে যে-শক্তি, 
পরিবেশের বিচিত্র শাক্তর হানাতেও সে আর সাড়া দেয় না। তাই এতকাল 
ধরে প্রুঞ্জিত' আভঘাতের ফলে শক্তির যে-অন্যোন্যবানিময় চলাছল, তার 
নিবৃক্ততে দেহেরও পঃনরুজ্জীবন অসম্ভব হয়। কিন্তু তখনও দেহের মধ্যে 
প্রাণের লীলা চলছে। তবে প্রাণ লেগেছে গড়বার কাজে নয়_যে-ঘর সে 
বে'ধেছিল, তাকে ভাবার কাজে । ঘরের মালমশলা আবার তখন গিয়ে জমে 
আঁদম-ভুতের ভাণ্ডারে এবং তা-ই দিয়ে শর হয় নতুন করে ঘর বাঁধবার 
আয়োজন। 'িশ্বশাক্তর যে-দবাক্রতু দেহাঁপণ্ডকে এতক্ষণ ধরে ছিল, এইবার 
মাম্ট শিথিল করে সে সায় দেয় বিশরণের কাজে। এমাঁন করে ভিতর থেকে 
ধৰংসলীলার শুরু না হলে দেহের সত্যকার মরণ হয় না। 

প্রাণ তাহলে বিশ্বব্যাপী এক মহাশাক্তর জণ্গমলীলা। সে-শাক্তর মধ্যে 
কোন-না-কোনও আকারে, অন্তত আধারতত্ুরপেও মানসচেতনা এবং নাড়ী- 
সঞ্চারী প্রাণবাত্তি প্রচ্ছন্ন আছে। তাই এ-জগতে জড়ের আধারে তাদের 
আবির্ভাব ও ব্যাকৃতি সম্ভব হয়। এই [ব*বশীক্তর প্রাণললা স্বরচিত বিচিত্র 
মার্তর মধ্যে ফুটে ওঠে অভিঘাত ও সাড়ার অন্যোন্যাবানময়ে। প্রত্যেক 
মূর্তির মধ্যে শক্তির নিজেরই নাড়ীর নিতাস্পন্দন রয়েছে। প্রত্যেক মর্তির 
*বাসে-প্র*বাসে চলছে ওই একই উৎস হতে উৎসারিত আনল অমৃতের অজপা। 
এক মহাশক্তিই প্রত্যেক মুর্তর আহার ও পুষ্টির বহুধাবৃত্ত সাধন। 
কখনও-বা পরোক্ষ উপায়ে তারা নিজেকে পোষণ করে অপর ম্যার্তর মধ্যে 
সণ্টিত তেজকে আত্মসাৎ ক'রে, আবার কখনও চারদিকে বিচ্ছ্যারত বি*্বশাক্তর 
বিচিত্র তরঙ্গকে সোজাসুজি শোষণ করে নেয়। এসমস্তই প্রাণের লীলা । কিন্তু 
আমরা তাকে ভাল চিনি, যখন বাঁহশ্চর বৃত্তির জটিলতায় তার ব্যহভাবের 
সুস্পষ্ট পাঁরচয় পাই_বিশেষত আমাদের সুপরিচিত নাড়ীতন্ত্র যখন তার 


১৮৮ দিব্যজীবন 


শাক্তর বাহন হয়। এইজন্যই উদ্ভিদে প্রাণ আছে, একথা স্বীকার করতে 
আমাদের বেগ পেতে হয় না, কেননা প্রাণের লক্ষণ তার মধ্যে অস্পষ্ট নয় 
ব্যাপারটা আরও সহজ ঠেকে যখন দোঁখি_ভীদ্ভদের দেহেও নাড়ীতন্বের 
নিশানা আছে, অনেকটা আমাদেরই মত তার প্রার্ণনবৃত্ত। কিন্তু ধাতুতে 
মাটিতে কি ভূতাণুতে প্রাণ আছে, একথা আমরা মানতে নারাজ_ কেননা প্রাণের 
বাহ্য লক্ষণের কোনও আভাস তাদের মধ্যে হয় দ্যার্নরীক্ষ্য নয়তো আপাত- 
নিশ্চিহ্ন। 

কিন্তু জীব আর তথাকথিত অজীবের মাঝে এই বাইরের তফাতটুকুকে 
স্বরূপের ভেদ বলে গণ্য করা কি ঠিক ? ধর আমাদের জীবন আর উদ্ভিদের 
জীবন। দ;য়ের মাঝে তফাত কোথায়? দুটি বিষয়ে উদ্ভিদ থেকে আমরা 
আলাদা। প্রথমত, আমাদের চলাফেরার ক্ষমতা আছে- যাঁদও প্রাণনের নাড়ীর 
খবর তাতে মেলে না; দ্বিতীয়ত, আমাদের সচেতন বোধশাক্তর দাঁব আছে, 
কিন্তু যতদূর জানি উদ্ভিদের মধ্যে আজও সে-শাক্তর বিকাশ হয়নি॥ 
আমাদের নাড়ীতন্ত্ে যে-সাড়া জাগে-সবসময় বা পরামান্রায় না হ'ক- একটা 
সচেতন ইীন্দ্িয়বোধের সাড়া মনের মধ্যে সে আনেই। যেমন মনের কাছে, 
তেমনি নাড়ীতন্বে বা তার ঝঙকারে প্রহত দেহযন্ত্রের কাছে সে-সাড়ার একটা 
বিশেষ মূল্য আছে। মনে হয়, উদ্ভিদের মধ্যেও নাড়ীর বোধ যে আছে, তার 
নিশানা একেবারে দুর্লভ নয়। তার কতকগুলি সাড়াকে আমাদের ভাষায় 
তর্জমা করা যেতে পারে সুখ-দুঃখ, নিদ্রা-জাগরণ, উচ্ছবাস-অবসাদ ও ক্লান্তির 
সংজ্ঞায়। নাড়ীতন্তের ঝঙ্কারে উদ্ভিদের দেহও নিশ্চয় রাঁণত হয়ে ওঠে, 
কিন্তু মনশ্চেতনায় তার বোধ সুস্পষ্ট হয়ে ফুটে ওঠার কোনও নিদর্শন পাওয়া 
যায় না। তব একথা মানতেই হবে, বোধ সকল ক্ষেত্রেই বোধ_এখন মনের 
চেতনায় কি প্রাণের সাড়ায় যে-আকারেই সে ফুটুক না কেন। তাছাড়া 
অম্মগ্ধ-বোধও চৈতনারই একটা রূপ। স্পর্শকাতর উদ্ভিদ যখন কোনও- 
‘কিছুর ছোঁয়াচ হতে নিজেকে গুটিয়ে আনে, তখন বেশ বোঝা যায়, আঘাতটা 
বেজেছে তার নাড়ীতন্তে এবং তার মধ্যে এমন-কিছ আছে যা বাইরের 
ছোঁয়াচটা পছন্দ করে না বলেই গ্দাটয়ে আসে। এককথায়, উদ্ভিদের মধ্যেও 
অবচেতন একটা বোধশক্তি আছে_যেমন জানি আমাদের মধ্যেও আছে 


অবচেতনার এমন-কত ক্রিয়া। মানুষের বেলায় অবচেতন অন[ুভবগ্ীলকে 


অতীতের কবর খখড়ে উপরে টেনে তোলা যায়-নাড়ীতন্তে তাদের কোনও রেশ 


বেচে না থাকলেও। চেতনার চেয়ে অবচেতনার রাজ্যই যে সদুরপ্রসারী 


আমাদের মধ্যে, নিত্য-উপচায়মান স্তূপাকার তথ্যের সাক্ষ্যে তার অকাট্য প্রমাণ 
পাওয়া গেছে। অতএব উাদ্ভদের মধ্যে একটা বাঁহশ্চর জাগ্রৎ মন অবচেতন 
অনুভরকে যাচাই করতে পারছে না বলেই প্রমাণ হয় না যে তার অনুভব 


ৰ্‌ 


—— 


প্রাণ ১৮৯ 


িথ্যা। অথচ অবচেতনার রীতি মানুষ আর উদ্ভিদের মধ্যে হুবহু এক। 
রীতি যাঁদ এক হয়, তাহলে মুলবস্তুটাও এক-__অর্থাৎ মানুষে অবচেতন মন 
বলে কিছ থাকলে উীদ্ভদেও তা আছে। এও সম্ভব, ধাতুর মধ্যেও আঁত 
অস্পষ্ট ভ্রুণের আকারে এক সম্মুশ্ধ-বোধময় অবচেতন মনের প্রাণলগলা 
'আছে_যাঁদও নাড়ীতিন্ত্ের ঝঙ্কারে রণিত হবার মত দেহযন্ত্র তার নাই। 
কিন্তু দৈহ্য অনুরণন না থাকলেও ধাতুখণ্ডে প্রাণনশাক্ত থাকার কোনও বাধা হয় 
না-যেমন নাকি দৈহ্য চলংশাক্ত না থাকাতেও উদ্ভিদের মধ্যে তা অসম্ভব হয়নি। 

চেতনা যখন অবচেতনার গহনে তলিয়ে যায়, অথবা অবচেতনা উঠে আসে 
চেতনার ভূমিতে, তখন বাস্তাবক ি ঘটে ? এখানে সত্যকার বৈশিষ্ট্য স্ফীত 
হচ্ছে_বৃত্তর একদেশেই চিৎশাক্তর পাঁরপূর্ণ আভনিবেশে, তার অজ্পাধিক 
অন্যব্যাবৃত্ত আত্মসংহরণে। আত্মসংহরণ বা আত্মসমাধানের কোনও-কোনও 
দশায় প্রজ্ঞানের বাহর্বাত্ত (আমরা যাকে বাল মনশ্চেতনা) আর যেন 
সচেতনভাবে কাজ করে না, কিংবা একেবারে নির্‌দ্ধ হয়ে যায়। কিন্তু 
তখনও দেহ নাড়ীতন্ত ও আলোচনমনের ক্রিয়া চলতে থাকে_অসাড়ে অথচ 
আঁবচ্ছেদে ও নিখুতভাবে। অর্থাৎ প্রবৃত্তির একটা ধারা ধরেই মন তখন 
সাক্রুয় এবং প্রভাস্বর হয়_তার আর-সব অবচেতনার মধ্যে তলিয়ে যায়। 
লেখবার সময় লেখকের যেট;কু শারীরব্যাপার, তার বেশির ভাগ, কখনও-বা 
সবটাই থাকে অবচেতন মনের শাসনে । নাড়ীতন্বের ইঙ্গিতে শরীর যেন তখন 
বিশেষ কতগুলি ভঙ্গতে অচেতনভাবে নড়তে থাকে, আর মন সচেতন থাকে 
তার প্রত্যাসন্ন চিন্তা নিয়ে। এমাঁন করে গোটা মানুষটাই কখনও অবচেতনায় 
তলিয়ে যেতে পারে, অথচ কতগুলি অভ্যস্ত আচরণ থেকে বোঝা যায় তার 
মন তখনও সক্রিয়_এই যেমন স্বপ্ন-সপ্টরণে। আবার কখনও সে আতিচেতন 
ভূমিতে উঠে যেতে পারে, অথচ তার দেহে আঁধচেতন মনের ক্রিয়া চলতেই 
থাকে_যেমন কোনও-কোনও যোগসমাধিতে। এহতে স্পষ্টই বোঝা যায়, 
উদ্ভিদের বোধে এবং আমাদের বোধে এইটুকু তফাত যে, উদ্ভিদের মধ্যে 
বি*্বরূপা চিৎশাক্ত এখনও যেন জড়ত্বের ঘুম ভেঙে প্যরাপযীর জেগে ওঠোন। 
যে আতিচেতন-বিজ্ঞান বিশ্বকর্মের প্রবর্তক, প্রবার্তত শক্তি উদ্ভিদ-চেতনায় 
তাথেকে সম্পূর্ণ 'বযুক্ত হয়ে আছে এবং কিছুতেই এই বিচ্ছেদের ঘোর 
কাটিয়ে উঠতে পারছে না। কাজেই অবচেতনভাবে আজ সে তা-ই করে চলেছে, 
মুড আভানবেশের মুছভঙ্গে মানুষের মধ্যে জেগে ওঠে একাঁদন সচেতন হয়ে 
যা করবে। তখন আবার ওই হবে তার বিজ্ঞানাত্মার মধ্যে প্রবুদ্ধ হবার পরোক্ষ 
আয়োজন। এমান করে পাঁরণামের পর্বে-পর্বে চলছে একই টৈতন্যলীলা, 
কিন্তু প্রাত পর্বে তার ভাঙ্গ স্বতন্ত্র কেননা চেতনার প্রকাশের দিক থেকে 
তার প্রয়োজনও স্বতন্ত। 
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একটা কথা ক্রমেই স্পষ্ট হয়ে উঠছে। দেখছি, জড়পরমাণুর মধ্যেও 
এমনকছঢ আছে, যা আমাদের মধ্যে এসে ইচ্ছা আর বাসনার আকার নেয়। 
বাইরে থেকে পরমাণুর আকর্ষণ-বিকর্ষণকে ভিন্নগোন্র মনে হলেও, বস্তুত 
আমাদের অনরাগ-বিরাগের সঙ্গে তার নাড়ীর যোগ রয়েছে। শুধু বলতে 
পারি, জড়ের মধ্যে এ-বেদনা* অচেতন বা অবচেতন । এই ইচ্ছা আর বাসনার 
লালা তত্বত বিশ্বপ্রকৃতির সর্বত্র ছেয়ে আছে-কেবল আমাদের চোখে তার 
রুপি স্পষ্ট নয়। নইলে এক অবচেতন বৃদ্ধিশক্তির অনুষষ্গ-এমন-ক 
তার-প্রকট রূপ বলে স্বচ্ছন্দে একে ব্যাখ্যা করা চলে। তাকে অবচেতন বলতে 
আপত্তি থাকলে বলব অচেতন অর্থাৎ একান্তই সংবৃত্তচেতন। কিন্তু তব; 
সৈ সারা বিশ্ব জুড়ে আছে। প্রতি জড়পরমাণুতে এই সংবৃত্ত বৃদ্ধির বেদনা 
থাকলে জগতের সকল বস্তুতেই তা থাকবে_কেননা বস্তুমাত্রেই তো পরমাণ্ডু- 
পণ্ঞ্ ছাড়া কিছ নয়। আবার পরমাণু যে-মহাশাক্তর রুপান্তর, সে চিন্ময় 
বলে: প্রাত পরমাণুই স্বরূপত একটি চিৎকণা।  বেদান্তীর কাছে মহাশাক্ত 
বন্তুতই চিৎ-তপঃ বা চিৎশক্তি অর্থাৎ চিৎস্বরুপের স্ব-গত চিন্ময় প্রবেগ। সেই 
শাক্তই ফুটে ওঠে উদ্ভিদের মধ্যে অবমানস-বোধময় নাড়ীতন্তের সামেন, 
বাসনার বেদনা ও সংবেগ নিয়ে আদিম প্রাণদেহে, আত্মসচেতন বেদনা ও 
সংবেগ নিয়ে উধর্বতন জীবের মধ্যে এবং মনোময় সঙ্কল্প ও বিজ্ঞানের লালায় 
সকল প্রাণীর সেরা মানুষের মধ্যে। প্রাণ যেন তপোঘনা বি“বশাক্তর 
মহাতন্তরী-তার ঘাটে-ঘাটে বেজে উঠছে অচেতনা হতে চেতনা পর্যন্ত বানর 
সুরের লীলা । মহাশাক্তর এ যেন অন্তারক্ষলোক। তার বীর্য স্মপ্ত- 
নিমজ্জিত রয়েছে জড়ের গুহাশয়নে, নিজেরই শীক্তর প্রবেগে অঙ্কারত হচ্ছে 
অবমানস চেতনায় এবং পরিশেষে মনঃশাক্তর উন্মেষে পল্লাবত হয়ে উঠছে তার 
বিচিন্রবীর্ষের বিপুল সম্ভাবনা। 

প্রাণের উন্মেষের. বহিরঙ্গ লাীলাকেও যাঁদ বিশ্বপারিণামের তত্বালোকে 
বিচার কার, তাহলে আর-কছু না হ’ক অন্তত য্যাক্তর খাতিরেও এ-সিদ্ধান্তকে 
আমাদের না মেনে উপায় নাই। স্পষ্টই দেখাছ, উদ্ভিদের মধ্যে যে-প্রাণ, পাশদ 
হতে তার সংহননের ধারা স্বতন্ত্র হলেও জ্বরূপত সে তো একই শীক্ত। 
উদ্ভিদেরও পশুর মতই আছে জন্ম বৃদ্ধি ও মৃত্যু, বীজের সহায়ে বংশাবিদতার, 
অবক্ষয়ে ব্যাধিতে অত্যাচারে মরণ, বাইরে থেকে প্যান্টর উপাদান আহরণ করে 
নিজেকে বাঁচিয়ে রাখা, আলো ও তাপের *পরে নির্ভর, বহ;প্রজনন বা বন্ধ্যাত্ব 
এমন-কি সমাপ্ত ও জাগরণ, উত্তেজনা ও অবসাদের ছন্দে জীবনায়ন, শৈশব 
প্রোঁটি ও বার্ধক্যের ক্রম-পারণাম। তাছাড়া উদ্ভিদে জীবনীশাক্তর মুখ্য 
উপাদান আছে, তাই প্রাযাণমান্রেরই সে স্বাভাবিক অল্গ। যাঁদ মানি, তার 
মধ্যে নাড়ীতন্ত্র আছে, আছে আভঘাতে সাড়া দেবার সামর্থয, অবমানস অথবা 


প্রাণ : ৯৯১ 


আবামশ্র প্রাণময়-বোধের একটা আভাস কি ফল্গুধারা-তাহলে পশতু আর 
উদ্ভিদের সারুপ্য আরও স্পষ্ট হয়ে ওঠে। তবু বলব, উদ্ভিদ রয়েছে প্রাণ- 
পাঁরণামের অন্তরিক্ষলোকে- জীবজগৎ আর. অজীব জড়জগতের মাঝামাঝি 
কিন্তু এই মধ্যস্থিতিই তো তার পক্ষে স্বাভাবক। কেননা, প্রাণ যদি বিশ্র- 
শক্তির সেই সংবেগ হয়, জড় হতে অজ্কারত হয়ে যা মনের লালায় মঞ্জারত 
হচ্ছে, তাহলে জড় আর মনের মাঝে এমন-একটি মধ্যলোকের সম্ভাবনাই তো, 
প্রত্যাশত। তা-ই যদি হয়, তাহলে মানতে হবে, প্রাণ জড়ের মধ্যেই সপ্ত 
বা মগ্ন হয়ে ছিল-জড়ত্বের অবচেতন ক অচেতন তমোঘনতার গভীরে ॥ 
কোথা হতে তার আবির্ভাব হল? জড় হতে প্রাণের বিবৃত্ত মানতে গেলেই 
জড়ের মধ্যে তার প্রাক্তন সংবৃত্ত মানতে হয়। নইলে বলতে হয়, প্রকৃতির মধ্যে 
প্রাণের এই অতাঁকতি আবির্ভাব একটা অহৈতুক ইন্দ্রজাল। তা-ই যাঁদ হয়, 
তাহলে প্রাণের আবির্ভাব হয়েছে হয় অসং হতে, কিংবা জড়ের কোনও প্রক্রিয়া- 
বিশেষ হতে (যাঁদও কোনও জড়প্রাক্রয়াতে তার এতট;কু আভাস নাই ), অথবা, 
প্রাণেরই সগোন্র কোনও জড়ভূত হতে । আবার এমনও কল্পনা করা চলে, 
প্রাণ এসেছে স্থুল বিশ্বের উধের্ব প্রাতীষ্ঠত জড়াতীত কোনও ভূমি হতে 
প্রথম দ্যাট সিদ্ধান্তকে কল্পনার খেয়াল ভেবে উড়িয়ে দেওয়া চলে। শেষ, 
সিদ্ধান্তটি য্যাক্তীসিদ্ধ কল্পনার অনুকূল ব'লে তবুও সম্ভবপর। | তাছাড়া: 
মরমীয়ার রহস্যদষ্ট বলে, জড়ভূমির উধের্ব অবস্থিত কোনও প্রাণলোকের 
আবেশে পৃথিবীর বুকে ফুটেছে প্রাণের অরুণ ছটা। কিন্তু তব্দ, জড়ের 
মধ্যে প্রাণ জেগেছে জড়েরই অবশ্যম্ভাবী আদ্যচ্ছন্দরুপে-একথা মানতে বাধা, 
নাই। কারণ, জড়ভূমির উধের্ব প্রাণলোক আছে বলেই জড়ের আধারে প্রাণ 
ফুটবে না, যাঁদ অচাতির মধ্যে আত্মরুপায়ণের পর্বে-পর্বে চিৎসত্তার: 
যে-অবতরণ, প্রাণলোক তার সন্ধিভামি বা আশয় না হয়। তাইতো চিৎসত্তার 
সমস্ত বীর্য বীঁজরূপে জড়ের মধ্যে নীহত--পাঁরণামের ধারা ধরে আবার 
উন্মিষিত হবে বলেই। এমনি আত্মনিগুহন ছাড়া আত্ম-উন্মেষ কখনও সম্ভব 
নয়। জড়ের মধ্যে নিগৃহিত প্রাণের সূচনা কখনও অব্যাকৃত বা অপারণত, 
কখনও-বা 'নষ্যপ্ত প্রাণ বাইরে কোনও লেখাই ফুটিয়ে তোলে না। কিন্তু তার 
সার্বভৌম অস্তিত্বকে প্রমাণ করতে এইধরনের লক্ষণাঁবচারের খুব বেশী প্রয়োজন 
আছে কি? যে-জড়শাক্তর মধ্যে দেখ সঙ্কলন ব্যাকাতি-ও-বিকলনের* লীলা, 
+ জশবপ্রকৃতির জন্ম পুষ্টি আর মরণ বাইরে থেকে দেখতে গেলে জড়প্রক' তর: 

সঙ্কলন ব্যাক্তি ও দিকলনেরই শামিল, যদিও তার ভিতরের ক্রিয়া ও তাৎপর্য আরও 
সুক্ষ্ম এবং গভীর। রহস্য-দর্শনের রায় মানলে বলা চলে, চৈত্যপদুর;বের জীবদেহ 
আশ্রয় করার ব্যাপারটা বাইরে-বাইরে একই রকম। জন্মের পর্বে চিৎকেন্দ্রূপে 


জীব অন্নময় প্রাণময় এবং মনোময় কোশের উপাদান ও বৃত্তিসমূহকে প্রথমে আকর্ষণ 
ও সঙ্কলন করে নিজের মধ্যে। তারপর নবজন্মে তাদের ব্যাকৃত ক'রে জীবদ্দশায়, 
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সেও কিন্তু ভূমিভেদে ওই একই মহাশীক্ত-যে দুলছে প্রাণের ছন্দে বিশ্ব 
জুড়ে জন্ম পাম্ট ও মরণের তরঙ্গে। এমনি করেই তো স্বপ্নসপ্ারী 
অবচেতনায় নিগুঢ় থেকেও বুদ্ধির লীলায় সে প্রমাণ করে, জাগ্রত চেতনায় 
“সে-ই মন হয়ে ফুটেছে। তার এই ধরন দেখে মনে হয়, প্রাণ ও মনের 
অন্যান্মীষত যত বীর্য, সমস্তই ভ্রুণরুপে তার গর্ভাশয়ে শয়ান রয়েছে, এখনও 
তারা 'বাশ্ট ব্যাকীত বা পাঁরণামের ধারা ধরে জেগে ওঠোঁন। 

পরমাণু হতে মানুষ পর্যন্ত সর্বত্র তাহলে স্বরূপত এক অখণ্ড প্রাণের 
প্রকাশ। সত্তার যে প্রকাতি ও পাঁরণাম অবচেতন হয়ে আছে পরমাণুর মধ্যে, 
পশদুতে তা-ই পেয়েছে চেতনার মুক্ত । উদ্ভিদজীবন দুয়ের মাঝে পাঁরণামের 
একটা মধ্যপর্ব শুধু॥ বস্তুত প্রাণ চিৎশাক্তরই এক বিশ্বব্যাপী লীলা 
অন্তরে-বাইরে থেকে জড়ের "পরে চলছে যার নিগুঢ় শাসন। এই প্রাণই 
আকৃতি বা বিগ্রহের সৃষ্টি পরীষ্ট ও ধ্বংস দ্বারা আবার তাদের নতুন করে 
গড়ে তোলে, নাড়ীতন্বে সণ্টারত সণ্টেতনী শাক্তর উজান-ভাটায় চেতনার সাড়া 
জাগায় আধারে-আধারে॥ তার এই বোধনলীলার তিনাটি পর্ব আছে। আঁদ- 
পর্বে, জড়ের নিষ্যাপ্তুতে যেন কাঁপন ধরেছে পাঁরপূর্ণ অবচেতনার ঘোরে_ 
একেবারে সম্মূঢ্ যন্তাবর্তনের মত। মধ্যপর্বে দেখা দিয়েছে একটা অস্পষ্ট 
অবমানস সাড়া-আমরা যাকে চেতনা বাল, তার সে কাছাকাছি। আর 
অন্তাপর্বে প্রাণদেহে ফুটেছে মনশ্চেতনা, যেখানে বোধের অন্দালীপ আঁকা 
হয় মনের পটে এবং তাহাতে ধারে-ধীরে হীন্দ্িয়মন ও বুদ্ধির বনিয়াদ গড়ে 
ওঠে। এই মধ্যপর্কেই সাধারণত আমরা জড় ও মন হতে 'বাবক্ত প্রাণের 
পরিচয় পাই। কিন্তু বদ্তুত প্রত্যেক পর্বে ছিল একই অখণ্ড প্রাণের লালা 
মনঃসত্তা ও জড়সত্তার সেতুরুপে। প্রীতপর্বেই সে জড়ের উপাদান এবং মনের 
আশয়। চিৎশাক্তর লীলা হয়ে প্রাণ যে শুধু রুপধাতুকে গড়ে তুলছে তা 
নয়। অথবা শুধু মনের বৃত্তিরূপে রূপধাতুকে সে যে প্রজ্ঞানের বিষয় করছে, 
‘তাও নয়। বরং বলা চলে, প্রাণ যেন চিৎসন্তার তেজোময় বিচ্ছনুরণ, যা রূপ- 
ধাতুর সাক্ষাৎ কারণ ও আধার হয়ে তবেই সচেতন মানস-প্রজ্ঞানের অবান্তর 
কারণ এবং আধার হয়েছে। চিৎসন্তার এই অবান্তরব্যাপাররুপেই প্রাণ বোধের 
'নরিয়া-প্রাতক্রিয়ায় সিস্‌ক্ষার সেই নিগূঢ় বাঁ্ষকে মুক্ত দেয়, সত্তার স্বরুপ 
ধাতুতে যার স্পন্দমান আকৃতি নিলীন ছিল। এমনি করে প্রাণের প্রভাবে 
সত্তার সেই প্রজ্ঞানের লীলা মুক্তি পায়, যা আমাদের মধ্যে ধরে মনের রুপ । 
প্রাণই: আবার মনের মধ্যে এমন এক সাধনসংবেগ সপণ্টারত করে, যার ফলে 


পুষ্টি ঘটায়। অবশেষে মরণের সময় সংকলিত স্কন্থকে বিকলিত ক'রে তাকে ছেড়ে 
যার এবং সেই সঙ্গে-সঙ্গে অন্তঃশান্তিসমূহকে নিজের মধ্যে ইট 
তাদের সংকলিত করে। এমনভাবে জন্মজন্মান্তর ধরে চলে একই ধারার পু 


প্রাণ ১৯৩ 


শদধ। নিজের বৃত্তি নয়, প্রাণ ও জড়ের বিচিত্র রূপ নিয়েও তার কারবার চলে। 
জড় আর মনের যোগাযোগকে প্রাণই বজায় রাখে দুয়ের সেতু হয়ে। সে- 
যোগাযোগের সাধন হল জাবদেহের নাড়ীতন্ত্ে ছান্দত প্রাণের অবিরাম 
'বিদয়ন্ময় প্রবাহ, যা রূপের শাক্তকে বোধে রূপান্তারত করে যেমন মনের 
. বিপারণাম ঘটায়, তেমনি মনের শক্তিকে ইচ্ছায় রূপান্তরিত করে ঘটায় জড়ের 
[বকার। তাইতো প্রাণ বলতে আমরা সাধারণত বুঝি নাড়ীর এই সামর্থ্য ৷ 
এদেশের দর্শনও একেই প্রাণশাক্ত বলেছে। কিন্তু নাড়ীর সামথন শুধ পশুর 
দেহে প্রাণের রুপ। অথচ এই প্রাণ অখণ্ড হয়ে ছাড়িয়ে আছে সকল রুপে 
এমন-কি পরমাণ্দর মধ্যেও । কেননা, বিশ্বের সর্বত্র তার স্বরূপ এক, সর্বত্র 
সে এক চিংশাক্তর লীলা। এক মহাশাক্তই তার আত্মবিভূতির রুপধাতুকে 
ধরে আছে ফ্যটয়ে তুলছে বিপারণামের বিচিত্র ছন্দে। সে-শাঁক্ত মুঢ় বা 
অবচেতন নয়। বোধ ও মনের নিগুট স্পন্দন জেগে আছে তার মধ্যে_যাঁদও 
রূপের মধ্যে তাদের প্রথম আভাস অন্তগূরঢ়, স্ফুরত্তার আকৃতিতে টলমল, 
কিন্তু চরম প্রকাশ স্বচ্ছন্দ। এই তো সর্বগত মহান্‌ প্রাণের অখণ্ড তাৎপর্য । 
জড়ীবশ্বের সে-ই স্রষ্টা এবং অন্তর্ধামী ধাতা। 


বিংশ অধ্যায় 


মৃত্যু কামনা ও অশক্তি 
অগ্নে......মৃত্যুনৈবেদম্‌ আবৃতম্‌ আসীৎ। অশনায়া হি মৃত্যুঃ। তন্‌ মনো 


বূহদারণ্যকোপানিঘৎ ১।২।১ 


প্রথমে সব-কিছ আবৃত ছিল মত্যুর দ্বারা; বূভূক্ষাই মৃত্যু; নিজের প্রয়োজনে 
সে সাষ্ট করল মন"_আত্মবান্‌ হব আমি’ এই ভেবে। 
_বৃহদারপ্যক উপনিষদ (১।২।১) 


স ম্ত্যং পর্স্পৃহং বিদদ্‌ বিশ্বন্য ধায়লে। 


প্র স্বাদনং িতৃপাম্‌ অস্ততাতিং চিদায়বে ৷ 


খগ্বেদ ৫1৭৬ 


এই তো সেই বীর্য, মর্তয যাকে খুজে পেল; বহযীবচন্র স্পৃহা তার বিশ্বকে 
জড়িয়ে ধরবে বলে; সকল' অন্নের নেয় সে স্বাদ, আবার ঘরও বাঁধে জীবের তরে। 
_ধাগ্বেদ (1৭1৬) 


আগের অধ্যায়ে প্রাণকে দেখোছ অন্নময় ভূমি হতে। বুঝতে চেয়েছি 
কি করে সে জড়ের মধ্যে জাগল, কি ধারায় সেখানে চলল প্রাণনের লীলা । 
তার জন্য আমাদের এই নিত্যপাঁরণামী পার্থবলোক হতেই তথ্য আহরণ 
করোছ। তাতে একটা কথা স্পষ্ট হয়েছে_ প্রাণের আবিভাব যেখানেই হ’ক, 
যেমন পরিবেশে যে-ধারা ধরেই চলুক তার কাজ, তত্বত সর্বত্র তার এক অখণ্ড 
স্বরূপ । প্রাণ বিশ্বব্যাপী সেই মহাশাক্ত যা বিশ্বের রূপধাতুকে সৃষ্ট করছে, 
বীর্যাধানদবারা পুষ্ট করছে, আবার ভেঙে-চুরে নতুন করে তাকে গড়ছে। ব্যক্ত 
কিংবা অব্যক্ত এক চিংতপস তার অনাদি স্বরূপ, বিগ্রহেবগ্রহে চলছে তার 
অন্যোন্যাবানময়ের লীলা। আমরা আছ জড়ভূমিতে। মন সেখানে প্রাণের 
মধ্যে নিগুঢ় হয়ে আছে অবচেতনার আচ্ছাদনে_যেমন আঁতমানস অন্তর্গনঢ 
রয়েছে অবচেতন মনের মাঁণকোঠায়। আবার প্রাণসংবেগের এই অব্যক্ত 
চেতনাও সংবৃত্ত মনের অবচেতনাকে নিয়ে জড়ের মধ্যে নিগূঢ় হয়ে আছে। 
তাই মনে হয়, যেন জড়ের ভীত্ততেই এখানে সবার শুরু। উপানষদের ভাষায়, 
‘পৃথিবী পাজস্যম পৃথবীই যেন আমাদের খটি। বদ্যৎ-ক্হরুপী 
পরমাণুর ব্যাকীতিতে জড়বিশ্বের পত্তন। অথচ ওই প্রমাণুতেই রয়েছে এক 
অবচেতন কামনা ইচ্ছা ও ব্াদ্ধর অব্যাকৃত আকৃতি । জড়ের বকে প্রাণের 
আভাস জাগে নিজের মধ্যে বন্দ মনকে জীবদেহের সহায়ে সে চায় মত 
দিতে। আবার মনেরও আছে আঁতমানসকে মুক্ত দেবার দায়_যে-আতমানস 


মৃত্যু কামনা ও অশান্ত ১১৯৫ 


নিগন্ড রয়েছে তার সকল বৃত্তির অন্তরালে । কিন্তু এ তো গেল এই লোকের 
কথা। এমন লোকও কল্পনা করতে পারি, যার গড়ন অন্যরকম। সেখানে 
আদিতে মন সংবৃত্ত নয়, আপন স্বধার বীর্ষে সচেতন হয়েই সে রূপধাতুর 
নতুন লীলা ফোটাতে পারে_এখানকার মত অবচেতনার কুহেলিকায় স্খালত- 
চরণে তার যাত্রা শুরু হয় না। এমন কামজগতের ধারা এ-জগৎ হতে সম্পূর্ণ 
স্বতন্ত্র হলেও সেখানে মন আর রূপের মধ্যে প্রাণই শাক্তলীলার বাহন হবে। 
এমন-ীক লীলাভাঁঙ্গর পূর্ণ বিপর্যয়েও শীক্তর স্বরুপের বিপর্যয় কোনখানেই 
ঘটবে না। 

তাহলে স্পজ্ট বোঝা যায়, মন যেমন আঁতমানসের অন্ত্য বিভূতি, প্রাণও 
তেমনি চিং-তপসের অন্ত্য বভাত-যার বিস্ন্ট ও বিশেষণ ঘটছে সদ্‌ভূত- 
বিজ্ঞানের প্রশাসনে । শাক্তস্বরূপ যে-চৈতন্য, তা-ই পরমার্থসতের- স্বীয়া 
প্রকৃতি। এই চিন্ময় সন্মান্র নিজেকে যখন জ্ঞানময় তপের স্যৃষ্টলীলায় প্রকট 
করেন, তখন তাকেই বলি সদ্‌ভূতীবজ্ঞান অথবা আঁতমানস। এই আতমানস 
কবিক্রুতুকে বলতে পার চিংতপসের স্বতঃস্ফুরণ-যাহতে অখণ্ডের 'বাঁচন্ 
রূপের বিলাস ফোটে খতসুষমার ছন্দোলীলায়, আমরা যাকে জগৎ বা বিশ্ব 
নাম দিয়েছি। তেমনি মন এবং প্রাণও সেই চিং-তপস বা কবক্রতুর রূপায়ণ। 
কিন্তু এদের মধ্যে চলছে তার রূপবৈশিল্টোর বাবক্ত লীলা। প্রত্যেকটি রূপ 
এবার নিজস্ব সীমার রেখায় ঘেরা, সংঘাত ও বিরোধের ভিতর দিয়েই ঘটছে 
তাদের অন্যোন্যাবনিময়। তাই প্রতি আধারে পারূষ এবার ফুটিয়ে তুলছে অপর 
হতে আপাত-ব্যাবৃত্ত একটি 'বাশষ্ট মন এবং প্রাণ। কিন্তু বস্তুত তারা 
ব্যাবৃত্ত নয়. একরস তত্ত্বের বিচিত্র রুপায়ণে একই অখণ্ড চেতনা মন ও প্রাণের 
তারা লীলায়ন। কথাটা এই : আমরা জানি, সর্বসংজ্ঞানী ও সবপ্রজ্ঞানী 
আঁতমানসের ব্যাম্টলীলার চরম পর্বে দেখা দিয়েছে মন_যাকে আশ্রয় করে 
তার চেতনা প্রত ব্যম্টি-আধারে নিজস্ব একটা দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে কাজ করে 
যায় এবং বিশ্বের সকল সম্বন্ধকে সেই দৃষ্টির অধীন করে। .তেমনি প্রাণকে 
বলতে পারি, চিৎপ;রুষের স্বরুপশীক্তর অন্ত্যাবভূতি_বিশ্বব্যাপী আঁত- 
মানসের সর্বধারক ও সর্বকারক দিব্যক্রতুর চিন্ময় বিলাস। এই প্রাণের 
লীলাতেই ব্যম্টি আধারের পুষ্টি ও বীর্যাধান হয়, চলে তাদের গঠন এবং 
পদুনগঠিন।  ভূতে-ভুতে একে ভিত্তি করেই চেতনাবগ্রহের সব প্রবৃত্তি স্ফ্মারত 
হয়। প্রাণ বস্তুত ব্রন্মের তপোবীর্য_-ঘটে-ঘটে যেন সে বিদযদাধারে নিত্য- 
উপচীয়মান রূপের বিদ্যৎপনঞজ। বিকর্ষণের লালায় সে যেমন প্রহত 
বিচ্ছ:রিত হয় চারাদকের কল্তুর্পের "পরে, তেমান সঙ্কর্ষণের লীলায় আবার 
চারাদক হতে নিজের মধ্যে টেনে আনে বিচিত্র প্রাণের আভঘাত, গ্লাবিত- 
অনধিক্ত হয় বিশ্বপারিবেশের অবিরাম ধারাবর্ষণে। 


১৯৬ দিব্য-জাঁবন 


এইভাবে দেখলে প্রাণকে মনে হয় চৈতন্যের একটা তপোময় রূপসে 
যেন জড়ের ’পরে মনের ক্রিয়ার একটা স্বাভাবিক অবান্তরব্যাপার মাত্র। এক 
অর্থে সে যেন মনের তপোঁবভূতি_যা দিয়ে বিশ্বধাতু হতে মন রুপের বিসৃষ্টি 
ঘটায়, বোনে রূপের জাল। কিন্তু সেইসঙ্গে মনে রাখতে হবে মন একটা 
বাবক্ত পদার্থ নয়, তার পিছনে অখণ্ড আতমানসের আবেশ ররেছে। বস্তুত 
আতিমানসই মনকে সৃষ্টি করেছে ব্যস্টিভাবনার অন্তযপর্বরূপে। তেমান 
প্রাণও একটা স্বতন্ত বদ্তু বা শক্তি নয়_অখণ্ড চিৎশাক্তর প্রবেগ তার পিছনে, 
তার সকল প্রবৃত্তিতে প্রচ্ছন্ন আছে। বস্তুত বিশ্বের সৃষ্টিতে আছে একমাত্র 
চিৎশাক্তর আঁবনাভূত 'বিচ্ছুরণ। মন ও দেহের মাঝে প্রাণ হল চিৎশাক্তর 
অন্ত্যাবভাতি। অতএব প্রাণের সকল পাঁরচয়েই তার আশ্রয়তত্বের বৌশন 
যুক্ত থাকবে। বাস্তবিক প্রাণের প্রকৃতি বা প্রবৃত্তির কোনও খবরই আমরা 
জানতে পারি না, যতক্ষণ না তার অন্তর্নিহিত চিৎশাক্তর স্বরূপাঁটি আমাদের 
চেতনায় ভেসে ওঠে_কেননা প্রাকৃত প্রাণ ওই শক্তির বহিরঙ্গ বিভূতি ও সাধন 
মাত্র । প্রাণের এই নিগ্‌ঢ় সত্যরূপকে চিনলেই আমরা নিজেকে জান ব্রন্মের 
জীবাবগ্রহ বলে, বিশবলীলায় তাঁর মনোময় ও অন্নময় সাধন বলে। তখন 
তাঁর 'দিব্যক্রতুকে বিজ্ঞানচক্ষদ্বারা প্রত্যক্ষ করে এই জীবনেই তার সার্থক 
রুপ ফুটিয়ে তুলতে পারি। তখনই আঁবদ্যাচেতনার কুটিল ধযার্তকে পারহার 
করে প্রাণ ও মন চলতে পারে সত্যধ্তির নিত্য-উপচীয়মান অধবরগাঁতর পথে। 
মনকে যেমন আঁতমানসের সঙ্গে অবিদ্যার কল্পিত বিচ্ছেদ ভুলে সচেতন যোগে 
যুক্ত হতে হয়, তেমনি প্রাণকেও সচেতন হতে হবে তার অন্তার্নীহত চিৎশ'ক্তির 
সম্পর্কে --জানতে হবে, এ-জীবনে কি তার আকৃতি, কি তার তাৎপর্য। আজ 
সে দিব্য আক্তির কোনও সন্ধানই সে রাখে না, কেননা তার সমস্ত শক্তি 
ব্যাপৃত শুধু বেচে থাকার প্রয়াসে-যেমন আমাদের মন ব্যস্ত আছে শদ্ধৎ 
প্রাণ আর জড়”ক নিজের রসে জারিত করবার কাজে। তাই প্রাণের সকল 
প্রবৃত্তি তার নিজের কাছেও তমোগ্‌ড়। ব্য আকৃতির প্রশাসনকেই সে 
মেনে চলে, কিন্তু চলে অবিদ্যার আঁধারে আঁধা হয়ে-সিদ্ধবীর্যের প্রম্যাক্ততে 
ভাস্বর হয়ে নয়, অথবা স্বয়ম্পূর প্রজ্ঞা বীর্য ও আনন্দের স্বচ্ছন্দ লীলায় নয়। 
অথচ তা-ই কিন্তু তার ব্য নিয়াত। 

বস্তুত প্রাণ আমাদের মধ্যে মনের তমসাচ্ছল্ন খণ্ডনবৃত্তির অধীন বলে 
নিজেও খাণ্ডত এবং আঁধারে-ছাওয়া হয়ে রয়েছে। তাই মৃত্যু সঙ্কোচ দৌর্বল্য 
সন্তাপ ও অন্ধপ্রবৃত্তি দ্বারা সে লাগ্িত। তার এই লাঞ্ছনার মূলে আছে 
পাশবদ্ধ সঙ্কুচিত সৃম্ট-মনের আডম্টতা। পূর্বেই দেখেছি, আত্ম-আবিদ্যার 
পাশে জাঁডত জীবাজার আত্মসঙকাচ এই বিপর্যয়ের কারণ। অন্যব্যাবন্ত 
আত্মকৃণ্ডলনের ফলে নিজেকে সে একটা স্বয়ম্ভু 'বািক্ত ব্যাক্তসত্তা বলে জানে। 
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মৃত্যু কামনা ও অশক্তি ১৯৭ 


তাই িশ্বলীলার শমধয সেই রূপাটই সে চেনে, যা কেবল তার ব্যাচ্টচেতনার 
ব্যাক্তগত ইচ্ছা জ্ঞান শক্তি ও সম্ভোগের সীমিত ভাবনায় ফোটে। একথা 
সে ভুলে যায়, অখণ্ডের সে চিদ্‌-বিভূতি, অতএব তার সত্তা ছড়িয়ে আছে 
নাখল 1বিশ্বে-বিশ্বের সকল চেতনা সকল জ্ঞান সকল ইচ্ছা সকল শাক্ত ও 
সকল সম্ভোগে তার অব্যাহত আবেশ। তাইতো মনের কারায় বন্দী জীব- 
চেতনার এই সঙ্কীর্ণ শাসন মেনে আমাদের মধ্যে বিশ্বপ্রাণও তার স্বরূপ ভুলে 
নিজেকে বন্দী করে ব্য্টি প্রবৃত্তির নিগড়ে। তাকে ঘিরে ব্রহ্মান্ডব্যাপী যে 
উদার প্রাণোচ্ছলন, তার প্রবেগ ও অভিঘাতকে স্বচ্ছন্দ হয়ে গ্রহণ করতে সে 
পারে না। তাই নিজের বাবক্তলীলায়, সঙ্কুচিত সামর্থেযর দৈন্য নিয়ে 
অবশ হয়ে আপনাকে সে তার কাছে সপে দেয়। বিশ্বশান্তর যে বিপুল 
অন্যোন্যসংঘাত ব্ৰহ্মাণ্ডকে প্রাতানয়ত আলোড়িত করছে, তার মধ্যে ব্যাক্তি- 
সন্তার কার্পণ্যোপহত স্বভাব নিয়ে প্রাণ প্রথমত অসহায়ভাবে সয়ে যায় তার 
প্রচণ্ড উদ্দাম শাসন। যা-কছ7 তার "পরে ঝাঁপিয়ে প'ড়ে তাকে গ্রাস করে 
সম্ভোগ করে তাড়িয়ে ফেরে হাজার প্রয়োজনে, শুধ যন্ত্রমূট্রের মত সে সাড়া 
দেয় তার সকল অভিঘাতে। কিন্তু চেতনার পাঁরণাতির সঙ্গে-সঙ্গে নিষণপ্ত 
সংবৃত্তির অসাড় অন্ধকার হতে ধারে-ধীরে ব্যক্তিসত্তায় যখন ফোটে স্বয়ং 
জ্যোতির অর্ীণমা, তখন আত্মবীর্যের একটা অস্পষ্ট বোধ সঞ্চারিত হয় তার 
মধ্যে। তাই সে তখন প্রথমত নাড়ীতল্ দিয়ে, তারপর মন দিয়ে বিশ্বের 
শাক্তলীলাকে আপন বশে আনতে চায়, তাকে খাটাতে চায় আপন সম্ভোগের 
প্রয়োজনে । এই বীর্ষের উদ্বোধনে ক্রমে আত্মচেতনারও উদ্বোধন হয়। 
কেননা, প্রাণই শক্তি, শক্তিই বীর্য, বাই ক্রতু এবং ক্রতু ঈশ্বরচৈতন্যেরই ঈশনার 
লীলা । ব্যক্তির মধ্যেও তাই প্রাণের গভীর গহনে ক্রমে এই বোধ জেগে 
ওঠে__সচ্চিদানন্দের সত্যসঙ্কল্পের যে অবন্ধ্য সংবেগ বিশ্বের শাস্তা, সে-ই 
তার স্বরূপ। অতএব তারও মধ্যে ব্যান্তজগৎকে আপন শাসনে আনবার 
অভাীগ্সা জাগে। আত্মবীর্যের অপরোক্ষ অনুভব এবং নিজের জগৎকে জেনে 
তার 'পরে অক্ষুপ্ন বশীকার-এই তো ব্যণ্টিপ্রাণের উপচীয়মান নিত্য আক্যাত। 
ব্ৰহ্ম যে িশ্বরূপে নিজেকে ধাঁরে-ধীরে ফুটিয়ে তুলছেন স্বমাহিমার পূর্ণতায়, 
জীবের ওই আকুতিতেই আমরা পাই তার মর্ম-পারচয়। 

সত্য বটে, প্রাণ বাঁ্ষস্বরূপ এবং ব্যান্টপ্রাণের পন্টিতে ব্যান্টচেতনার 
বাঁ্ষযই পুষ্ট হয়। তব; ব্যাম্টপ্রাণের খণ্ডভাব তার শক্তিকে দীন করে, তার 
ঈশনাকে করে কুণ্ঠিত। নিজের জগতের ঈশ্বর হবার অর্থই হল সর্বশীক্তর 
ঈশ্বর হওয়া। কিন্তু চেতনা যেখানে খাণ্ডত ও ব্যাষ্টভূত, শান্তি ও সঙ্কল্পেও 
সেখানে দেখা দেবে ব্যম্টভাবের খণ্ডতা ও সঙ্কোচ। অতএব সে-চেতনার 
পক্ষে সর্বশীক্তর ঈশান হওয়া সম্ভব হবে না। শুধু সবক্রতুই সবেশ্বির 


১৯৮ 'দিব্-জীবন 


হতে পারেন। ব্যস্টিজীবের পক্ষে সে-পরমৈশবর্য যাঁদ সম্ভবও হয়, তাহলেও 
তার জন্যে তাকে সবক্রতুর অতএব সর্বশীক্তর পরম সাষুজ্য লাভ করতে 
হবে। নইলে ব্যম্টি আধারে ব্যম্টিপ্রাণ চিরকাল মৃত্যু কামনা ও অশাক্ত এই 
তিনটি উপাধির লাঞ্চনে কুণ্ঠিত হয়ে থাকবে। 
__ব্যন্টিপ্রাণ মৃত্যুকবালত হয় যেমন তার স্বভাবের বশে, তেমান বিশ্বরুপা। 
সর্বশীক্তর সঙ্গে তার সম্বন্ধবৈশিষ্ট্ের ফলেও। বস্তুত ব্যান্টপ্রাণ বিশ্ব 
তেজের একটা বিশিষ্ট ধারা। সে-তেজের শতর্‌পা প্রকৃতির একটি রূপই 
তার মধ্যে বিশেষ করে ফুটেছে। এমনি করে বিশ্বময় অগাঁণিত রূপের মেলা_ 
শবাশিন্ট দেশ কাল ও অধিকারের আবেষ্টনে : প্রত্যেকে তারা সেই পরম 
তেজের একাটি রশ্মিরেখা_ফুটছে আছে কাঁপছে আবার মিলিয়ে যাচ্ছে তাদের 
{বিশেষ ব্রতের উদযাপনে । দেহের মধ্যে স্চিত প্রাণের যে-তেজ, তাকে 
প্রাতানয়ত বিশ্বে ছড়ানো বাইরের তেজোরাশির আভঘাত সইতে হচ্ছে। 
অহরহ নিজের মধ্যে টেনে নিয়ে তাদের যেমন সে গ্রাস করছে, তেমাঁন আবার 
তাদের দ্বারা গ্রস্তও হচ্ছে। তাই উপানষদের ভাষায় জড়মাৱেই 'অন্ন'। 
'অন্নভোক্তা অল্নাদ নিজেই আবার অন্ন”--এই হল জড়জগতের বিধান। দেহের 
মধ্যে যে-প্রাণ পিশ্ডিত, বাহ্যপ্রাণের আভঘাতে প্রাতমূহূর্তে তার চূর্ণ হবার 
সম্ভাবনা রয়েছে। বাহাপ্রাণকে গ্রাস করবার সামর্থ্য যাঁদ তার কুণ্ঠিত হয়, 
কিংবা অপর্যাপ্ত হয় তার পোষণ এবং আপ্যায়ন, অথবা বাহ্যপ্রাণের অন্ন 
যোগানোর সামর্থ্য কি প্রয়োজনের সঙ্গে তার নিজের অন্নগ্রহণের সামর্থেযর 
যাঁদ বৈরূপ্য ঘটে, তাহলেই ব্যাম্টপ্রাণ আর আত্মরক্ষা করতে না পেরে বাহ্য- 
প্রাণের কবাঁলত হয়, অথবা নতুন করে নিজেকে না গড়তে পেরে ক্ষয়ে যায় 
বা গড়িয়ে যায়। এমনি করে নতুন হয়ে ফোটবার জন্যেই মৃত্যুকে সে বরণ 
করে নেয়। 

শুধু তা-ই নয়। উপানিষদের ভাষায় বলতে গেলে প্রাণ যেমন দেহের অন্ন, 
দেহও তেমান প্রাণের অন্ন। অর্থাৎ আমাদের মধ্যে সণ্চিত প্রাণের যেতেজ, 
তা যেমন আধারের গঠন পোষণ ও নবায়নের সকল উপাদান জুটিয়ে আনে 
বাইরে থেকে, তেমনি প্রাতীনয়ত তার আপন ধাতুর সৃষ্টি ও সণ্চয়কেও সে 
আত্মসাৎ করতে থাকে। এই দটি বৃত্তির মাঝে সাম্যের যদি ন্যনতা কি 
ব্যাঘাত ঘটে, অথবা 'বাঁচত্র প্রাণের ধারার খতায়নে তালভঙ্গ হয়, তাহলেই দেখা 
দেয় ব্যাধি এবং ক্ষয় শুরু হয় ভাঙনের লীলা । তাছাড়া প্রাণের আধারে 
সচেতন প্রভূশীক্তির উপচয়, এমন-কি মনঃশক্তির সমৃদ্ধিও প্রাণের স্বাচ্ছন্দ্যকে 
অনেকসময় ব্যাহত করে। কারণ এ-অবস্থায় আধারে সন্টিত প্রাণের চাহিদা 
ক্রমে বাড়তে থাকায় প্রাণের আদিম পঁজ থেকে বাড়ীত চাঁহদার যোগান 
দেওয়া অসম্ভব হয়। প্রকৃতির হিসাবে এমান করে যে-বিপর্যর ঘটে, নতুন 


লাক ৮ নত, সয়া 


মৃত্যু কামনা ও অশাক্ত ১৯৪ 


পাঁজি দিয়ে তাকে সামাল দেবার আগেই দেখা দেয় আয়ূঃক্ষয়কর নানা বিভ্রাট, 
আধার জুড়ে একটা লণ্ডভণ্ড ব্যাপার। তাছাড়া প্রভুত্বের সূচনাতেই প্রাণের 
পাঁরবেশে একটা প্রতিক্রিয়া জাগে । কেননা, সেখানেও এমনসব শাক্ত আছে 
যারা চায় আত্মসম্পূর্ত, অতএব অতা্কত প্রভূত্বের বিরুদ্ধে অসাঁহফু হয়ে 
তারাও বিদ্রোহ ঘোষণা করে। এমনি করে যেমন ভিতরে তেমান বাইরের 
পাঁরবেশেও সমত্ব ক্ষুপ্ন হয়, অতএব সেখানে আরও তুমুল একটা সংগ্রামের 
সূচনা হয়।  প্রভূত্বকামী প্রাণের শাক্ত যতই প্রবল হ’ক, তবুও অসীমের 
কোঠায় সে যাঁদ না পেপছয়, অথবা সৌষম্যের নূতন ছন্দে যাঁদ না বাঁধতে 
পারে পাঁরবেশকে, তাহলে বাইরে-ীভতরে সকল বাধা ঠেলে জয়শ্রীকে আয়ন্ত 
করা সকলসময় সম্ভব হয় না। সুতরাং পরাভূত হয়ে একদিন তাকে ভেসে 
যেতেই হয় ভাঙনের স্রোতে 

তাছাড়াও একটা কথা আছে। প্রাণাবগ্রহের প্রকৃতি ও আকৃতিতে আছে 
এক অনাদি প্রয়োজনের তাগিদ-সান্তের ভূমিকায় সে অনন্তের আস্বাদন 
চায়। কিন্তু যে-বিগ্রহ এই আস্বাদনের সাধন হবে, তার কাঠামোটাই যখন 
পূর্ণভোগের সম্ভাবনাকে সীমিত করে, তখন তাকে ভেঙে-চ্দরে নূতন 
ভোগায়তন গড়ে তোলা ছাড়া প্রাণের আকুতি সার্থক হবার আর তো কোনও 
উপায় নাই। পুরুষ খণ্ডিত দেশে-কালে আপনাকে কুণ্ডলিত ক'রে একবার 
যখন সামার বাঁধনে বাঁধা পড়েছে, তখন আনন্ত্যকে ফিরে পেতে তাকে 
অনুবৃত্তি বা পারম্পর্যের যোজনা আশ্রয় করতেই হয়। ক্ষণের সঙ্গে ক্ষণকে 
জুড়ে এক দীর্ঘায়িত ক্ষণসন্তানের মধ্যে সে সঞ্চয় করে তার কালিক অননভব 
এবং তাকে বলে তার অতাঁত। সেই কালের মধ্যে থেকে সে সণ্টরণ করে 
বিচিত্র দেশ বিচিত্র অনুভব বা বিচিত্ৰ জীবনের পরম্পরায়_ পর্বেপর্কে গেথে 
তোলে তার শক্তি জ্ঞান ও আনন্দের সঞ্টয়। তার অবচেতন বা আতচেতন 
সমৃতিতে এমান করে অতীতের উপাজ'ন আশয়রুপে তিলে-তিলে পদাঞ্জত 
হয়ে ওঠে। এই ধারায় চলতে গেলে কায়ের পাঁরবর্তন একান্তই আবশ্যক। 
কিন্তু পুরুষ যেখানে ব্যম্টি-আধারে সংবৃত্ত হয়ে আছে, সেখানে কায়াবদলের 
অর্থ হল আধারের ধ্বংস বা বিশরণ_জড়াবিশ্বে অনুস্যত িষ্বপ্রাণেরই 
অলগ্ঘ্য অন্শাসনে। িবষ্বপ্রাণ যেমন আধারের উপাদান যোগায়, তেমনি 
সে-উপাদানের "পরে তার দাবিকেও 'শাথিল করে না। কেননা, অন্ন ও অন্নাদের 
অন্যোন্যব্ভুক্ষায় সংক্ষুত্খ জগতে শরারা প্রাণকে বাঁচতে হবে লড়াই করে_ 
আঘাত সয়ে, আঘাত 'দিয়ে। এহতেই দেখা দেয় বিশবপ্রাণের কল্পিত 
মৃত্যু-বিধান। 

অতএব মৃত্যুর প্রয়োজন ও সার্থকতা এইখানে : প্রাণেরই একটা ভঙ্িমা 
সে__তার প্রাতষেধ নয়। জগতে মৃত্যুর প্রয়োজন আছে, কেননা সান্ত জীব- 


২০০ দিব্য-জীবন 


বিগ্রহের অমৃত-অভী”্সা একমাত্র অন্তহীন কায়পাঁরবর্তন দ্বারাই সার্থক হতে 
পারে। আর সে-বিগ্রহে সংবৃত্ত সান্ত-মনের মধ্যেও আনন্ত্যের ভাবনা রূপ 
পায় একমাত্র অনুভবের শাশ্বত ক্ষণভঙ্গে। কিন্তু কায়াবদল যাঁদ একই 
রুপাদশের অবিচ্ছিন্ন আবৃত্তি হয়_যেমন দেখি জীবন ও মরণ 'দিয়ে ঘেরা 
জীবের একটি জন্মের বেজ্টনীতে-তাহলে কিন্তু প্রাণের ভোগৈশ্বর্ষের 
আকাঙ্া পুরাপার মিটতে পারে না। কারণ, রূপাদর্শের বদল না হলে, 
অননভাবতা মন দেশ-কাল-পারবেশের নূতন পারিস্থিতিতে নৃতন আধারের 
আশ্রয় না পেলে, স্বভাবতই দেশ-কালের ভুমিকায় অনুভবের যে-বৈচিন্য একান্ত 
প্রত্যাশত ছিল, তার সকল সম্ভাবনা বিলুপ্ত হয়ে যায়। এইজন্যই জীবন 
জুড়ে মৃত্যুর প্রলয়তাণ্ডব, এইজন্য প্রাণই অন্নাদ হয়ে গ্রাস করছে প্রাণকে। 
কিন্তু মর্তযচেতনায় আমরা স্বাতন্ত্যহীন নিয়তিতাড়িত দ্বন্দাবধুর দনখহত-- 
একটা আপাতপ্রতীয়মান অনাত্মসত্তার শাসনে , জজীরত। তাই মরণরূপে 
রূপান্তরের এই শিবময় বিধানও আমাদের কাছে একটা অবাঞ্ছিত বিভীষিকা । 
মৃত্যু আমাদের সত্তাকে গ্রাস করে, বিচূর্ণবিধবস্ত করে, ছিনিয়ে নেয় মমতার 
বাঁধন ছি'ড়ে-তাই মৃত্যুর দংশনে এত জবালা। মৃত্যুর পরেও লোকান্তরে 
বেচে থাকব, এ-আশবাসেও সে-জবালাকে তাই সইতে পারি না। 

কিন্তু এও দেখেছি, অন্ন ও অন্নাদের অন্যোন্যবুভুক্ষাতে জড়ের মধ্যে 
প্রাণের রূপ ফুটল। মৃত্যুর লীলা তারই একটা অপাঁরহার্য বিধান। উপ- 
নিষদ বলেন, প্রাণের লীলা 'অশনায়া মৃত্যুঃ' অর্থাৎ মরণের বভূক্ষ7 রুপ এবং 
এই বভূক্ষাই সৃষ্টি করেছে জড়ের জগৎ। প্রাণ এখানে নিজেকে ঢালছে 
জড়ভুতের ছাঁচে। কিন্তু জড়ভুতে রুপ ধরেছে অথণ্ডসত্তার অনন্ত বিভাজন 
ও সঙ্কলনের পাঁরস্পন্দ। এই-যে অন্তহীন ভাঙা-গড়ার দুটি প্রবেগ, তার 
মহাসঙ্গমে জন্ম নিয়েছে বিশ্বের জড়াস্থাত। তার মধ্যে ব্যম্টিজীব ফ:টল 
প্রাণের পরমাণ্ হয়ে। সে চায় বাঁচতে, বৃহৎ হতে_এই তো তার সকল 
আকূতির নিজ্কর্ষ। নিখিল জুড়ে প্রসারিত হ’ক উপচীয়মান অনুভবের 
সীমা, সব-কিছুকে হাতের মুঠায় এনে নিঃশেষে তার রসপানে মহাপিপাসার 
ঘটুক তর্পণ_এমানি করে দেহে প্রাণে মনে মন্ষ্যত্বের গৌরবে আসক জোয়ার, 
এই তো তার অন্তর্গন্চ স্বরুপসন্তার অনাদি অমোচন অন্যত্তরণীয় প্রোত। 
কেননা, ব্যাষ্টভাবনায় খণ্ডিত হয়েও তার সত্তায় আছে সর্বব্যাপী সর্বাবগাহী 
আনন্ত্যের নিগ্‌ড সংবিং। সেই নিগুচ সংবিৎকে ব্যক্তবোধের দণীপ্ততে 
ফুটিয়ে তোলার প্রোতই বিশ্বম্ভর বিশ্বরুপের মধ্যে এনেছে কামনার উদগ্র 
প্রবেগ, প্রীত জীবে জালিয়ে তুলেছে দেহবান আত্মার আনির্বাণ আক্তর 
শিখা। অতএব প্রাণের উপচীয়মান পষ্ট ও প্রসার দ্বারা সে যে এই আক্যীতর 
চাঁরতার্থতা খুজবে, এ যেমন অপারিহার়, তেমান ধর্ম্য ও মাঙ্গাল্যও বটে। 


মৃত্যু কামনা ও অশাক্ত ২০১ 


কন্তু অন্নময় জগতে এই আত্মসম্পুর্তির সাধনা সিদ্ধ হতে পারে একমান্র 
অনাদরূপে পরিবেশকে কবলিত করে, অপরকে বা অপরের বিত্তকে গ্রাস কি 
আত্মসাত করে। জগৎ জুড়ে তাই দেখা দিল মহাব্ভুক্ষার সার্থক লীলা। 
কিন্তু যে অন্নাদ, তাকেও অন্ন হতে হবে। কেননা, অন্নময় জগতে প্রাণের 
লীলায় আছে অন্যোন্যাবানময় ও ঘাত-গ্রাতঘাতের অলঙ্ব্য বিধান এবং তার 
ফলে ব্যান্ট-আধারের সীমিত সামর্থোযর সুনিশ্চিত অবক্ষয় ও পরাভব। 

অবচেতনার মধ্যে যা ছিল প্রাণের ক্ষুধা, মনশ্চেতনায় ফোটে তার সমৃদ্ধতর 
রুপান্তর । প্রাণময়-কোশের বূভুক্ষা মনোবাসিত প্রাণে জাগে কামনার আকৃতি 
হয়ে, ব্দাদ্ধ- বা মনন-শাসিত প্রাণে সে দেখা দের সঙ্কল্পের প্রবেগরূপে। 
বিশ্বের শাশ্বত বিধানের বশে এই কামনার বেগ অনিরুদ্ধ হয়-যতাঁদন না 
ব্যান্টজীব পর্যাপ্ত শক্তিসণয়ের দ্বারা স্বারাজ্যের অধিকার পায় এবং অনন্ত- 
স্বরুপের উপচায়মান সাযুজ্যবশত আপন বিশ্বের সাম্রাজ্যকে আঁধগত করে। 
কামনাকে নিমিত্ত করেই চিন্ময় প্রাণ বিশ্বের মধ্যে আত্মপ্রাতচ্ঠার পথ খুজে 
পায়। অতএব স্থাণ্যত্বের সাধনায় কামনার নির্বাপপ্রয়াস সেই দিব্যপ্রাণের মূ 
নরাকাতি মান্র। এ শুধ অসত্যের প্রাত অভিনিবেশ, অতএব অবিদ্যারই 
নামান্তর_কেননা ব্যম্টিত্বের অত্যন্তাভাব_ অনন্তসমাপাত্তর সদৃভাব ছাড়া 
কখনও সিদ্ধ হতে পারে না। তাই কামনার যথার্থ নিবৃত্ত হয়-যখন 
অনন্তের কামনাতে তার সম্প্রসারণ কিংবা পর্যবসান ঘটে। তখন অনন্ত- 
স্বরূপের সর্বাবগাহী পুণৈশ্বর্যের আনন্দে ঘটে তার শা*বত আত্মসম্পর্তি, 
তার যুগান্তব্যাপী আকুতির সাঁচর-তর্পণ। আবার এর জন্য অন্যোন্যগ্রাসী 
ব্ভুক্ষার সঙ্কুল পথ ছেড়ে তাকে উত্তীর্ণ হতে হয় উৎসর্গের উদার পথে, 
আত্মদানের উপচিত আনন্দে সমুজ্জ্বল অন্যোন্যাবানময়ের সাধনায়। জীব 
তখন অপর জাবের মধ্যে নিজেকে ঢেলে দিয়ে আবার তাদের ফিরে পায় নিজের 
মধ্যে। ছোট যেমন নিজেকে সপে দেয় বড়র কাছে, বড়ও তেমনি ছোটর 
মধ্যে নিজেকে 'বাঁলয়ে দেয়। আর তাইতে উভয়ের মধ্যে উভয়ের চরিতার্থ তা 
ঘটে। মানুষ যেমন নিজেকে দেবতার কাছে স*পে দেয়, দেবতাও তেমান 
নিজেকে বায়ে দেন মানুষের মধ্যে। ব্যম্টির অন্তগর্ণট সর্বস্বরূপ আপনাকে 
উৎসর্গ করেন সমণ্টিগত সর্বক্বরূপের কাছে এবং সেই চিন্ময় বিনিময়ে 
সমাম্টভাবের সিদ্ধসত্তাকে নিজের সত্তায় ফিরে পান।  বিশ্বজোড়া ব.ভূক্ষার 
[বিধান এমনি করে ক্রমে প্রেমের বিধানে রুপান্তারত হয়, খণ্ডতার রীতি 
প্যবাসিত হয় অথণ্ডতার বাধতে, মৃত্যুর শাসন ধরে অমৃতচ্ছন্দের র্‌গ। 
জগৎ জুড়ে ওই-যে কামনার বিক্ষু্ধ চাণ্চল্য-এই তার প্রয়োজন, এই তার 
সার্থকতা, এই তার আত্মসম্পুর্তির চরম লীলা। 

সান্ত চায় অনন্ত অমৃতে আত্মপ্রাতিষ্ঠা, তাই প্রাণ পরেছে মরণের শুখোস। 


২০২ দিব্য-জীবন 


তেমনি প্রাণের ব্যাচ্ট বিগ্রহে অবরূদ্ধ সন্ধিনীশাক্তির সংবেগই ধরেছে কামনার 
রুপ। সে চায় সচ্চিদানন্দের অনন্ত আনন্দকে ফুটিয়ে তুলতে সান্তের 
ভামকায়_কালিক পরম্পরা ও দৈশিক আত্মপ্রসারণের ছন্দোময় প্রগাঁতিতে। 
ব্ৰহ্মশক্তির যে-সংবেগ আমাদদের মধ্যে কামনার মুখোষ পারে আছে, তা এসেছে 
প্রাণের তৃতীয় প্রাতভাস হতে_আমরা যাকে অশাক্তি বলে জান। .স্বরুপত 
অনন্ত শক্তি হয়েও প্রাণ সান্ত আধারে ফুটতে চাইছে। অতএব সান্তের মধ্যে 
ব্যম্টিভাবের প্রকটলীলায় তার সর্বেশনা পদে-পদে ব্যাহত হয়ে সীমত সামর্থ] 
ও কুণ্ঠিত অনীশতার রুপ ধরে। অথচ ব্যন্টিজীবের প্রত্যেক কর্ম যত অশক্ত 
যত অসার্থক যত পঙ্গুই হ’ক, তার পিছনে আছে সর্বেশনাময়শ অনন্তশাক্তর 
পারপূর্ণ আবেশ-_আতচেতনা ও অবচেতনার গূঢ় দশীপ্ত নিয়ে। ওই 
আবেশ ছাড়া বিশ্বের একটি নি*বাসও স্পন্দিত হয় না। তার বিশবগত 
সমাম্টকর্মের মধ্যে বিধৃত হয়ে আছে প্রত্যেকটি ব্যচ্টি কর্ম ও স্পন্দন 
সর্বান্তর্যামী আতমানসের সর্বাবৎ সর্বেশনাময় খতের শাসনে। কিন্তু 
ব্যন্টিপ্রাণ নিজেকে অশক্ত ও সঙ্কুচিত বলে অনুভব করে। কেননা, চলতে 
গিয়ে প্রতি পদে অন্যান্য ব্যান্টপ্রাণের পুঞ্জিত পাঁরবেশের সঙ্গে তাকে লড়তে 
হয়। শুধু তা-ই নয়। জমট্টিপ্রাণের শাসন ও অসহযোগের পাঁড়াও তাকে 
ততদিন সইতে হয়, যতদিন আত্মরাতর সম্মূঢ় ছলনায় তার অপ্রবুদ্ধ চেতনা 
সমাম্টর শাশ্বত বিধানের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করে। তাই ব্যান্টপ্রাণের খণ্ড- 
লালায় তার তৃতীয় উপাধি দেখা দেয়_সংবেগের স্তিমিত সঙ্কোচ বা 
অশাক্তর আকারে। অথচ তার সত্তার গহনে প্রচ্ছন্ন রয়েছে আত্মপ্রসারণ ও 
সর্বগ্রসনের প্রেতি, যা তার বর্তমান সংবেগ বা সামর্থ র সীমার মধ্যে কিছুতেই 
নিজেকে সঙ্কুচিত রাখবে না। এমনি করে, ভোগৈশ্বর্যের আকাঁত আর 
ভোগৈম্বযেরি সামর্থ, দুয়ের সংঘাতে জাগে কামনা। আকৃতির সঙ্গে 
সামথে?র 1বিষম-অনপাত না থাকত যাঁদ, ভোগের সামর্থ্য যাঁদ সকলসময় 
ভোগ্য বস্তুকে হাতের মূঠায় পেত, অথবা বিনা আয়াসে নিশ্চিত 'সাদ্ধির নাগাল 
পেত, তাহলে কামনার এতটুকু আভাসও কোথাও ফুটত না, নাখল জুড়ে 
থাকত শুধ্য স্বপ্রাতষ্ঠ সত্যসঙ্কল্পের আকাতিহাীন প্রশান্তি-আপ্তকাম বরন্মের 
দিব্যক্ততুর মত। 

ব্যম্টি আধারের সামর্থ্য যদি হত আবিদ্যানিমূক্ত মনের তেজোময় বিচ্ছুরণ, 
মাঝখানে তবে এমনভাবে সীমার সঙ্কোচ বা কামনার প্রবেগ দেখা দিত না। 
কারণ, অতিমানসের সাফজ্যবশত বিজ্ঞানের. দৈবী সম্পদ রয়েছে যে-মনের, তার 
প্রত্যেকটি কর্মের আঁভপ্রায় অধিকার ও অপরিহার্য পাঁরণাম সে জানে। 
অতএব আকৃতিতে চণ্চল অথবা আয়াসে ক্ষুব্ধ না হয়ে আপাতলক্ষ্যের 
সিদ্ধিতেও সে সুনিরুশপিত অথচ স নিশ্চিত সামর্থেরর অব্যর্থ প্রয়োগ করে। 


মৃত্যু কামনা ও অশান্ত ২০৩ 


এমন-কি তার প্রয়াস বর্তমানকেও যদ ছাড়িয়ে যায়, আপাতীসাদ্ধির সম্ভাবনা- 
হান কর্মভার যাঁদা তাকে তুলে নিতে হয়, তবুও তার মধ্যে কামনা বা সঙ্কোচের 
দৈন্য দেখা দেয় না। কারণ, পরমদেবতার আপাত-আঁসাদ্ধও তাঁর সর্বাবং 
িশ্বকর্মের প্রোত হবে অঙ্কুরিত, বিচিত্র দশাবিপর্যয়ে পল্লাবত এবং আপাত 
ও চরম সাদ্ধতে ফালত। দিব্য অতিমানসের সঙ্গে যোগযুক্ত বিজ্ঞানী মনেও 
এই সবাঁবৎ ও সর্বানয়ামকা ঈশনার আবেশ আছে। কিন্তু প্রাকৃত ভূমিতে 
ব্যাচ্টপ্রাণের মধ্যে স্ফরিত হয়েছে শমধু ব্যম্টিভাবনা ও অজ্ঞান মনের সীমিত 
বীর্য। সে-মন তার আতমানস স্বরূপের বিজ্ঞান হতে স্খালত হয়েছে, তাই 
বিশ্বাবিধানের স্বাভাবিক নিয়মেই অশীক্তি তার জীবনের নিত্যসহচর। কারণ, 
যে-শক্তি অজ্ঞানে আচ্ছন্ন, সীমিত পাঁরবেশের মধ্যেও যে সে সর্বেশনার বাস্তব 
অধিকার পাবে, একথা অকল্পনীয়। তাহলে তার অনৃতময় অহমিকা সর্বাবৎ 
সবেশিনার দিব্য কল্পনাকে প্রতিহত করে বিশ্বের খতময় বিধানকে বিপর্যস্ত 
করত-বিশ্বব্যাপারে যা একেবারেই অসম্ভব । অতএব সীমিত শক্তির মধ্যে 
যে দ্বন্দ ও আয়াস দেখা দেয়, তার ফলে সচেতন অথবা অবচেতন বাসনার 
অনিরুদ্ধ সংবেগে তাদের পরিমিত সামর্থের উপচয় ঘটে_ এই হল প্রাণধর্মের 
প্রথম পারচয়। যেমন বাসনার রীতি, তেমান এই বিক্ষনু্ধ আয়াসেরও রাীতি। 
এ যেন সগোত্র শক্তিসমূহের মধ্যে একটা সচেতন মল্লযাদ্ধ_ পরস্পরের শীক্ত- 
পরীক্ষার দ্বারা পরস্পরের আনদুকূলাসাধন মান্র। এ-্বন্দের ফলে বিজেতা 
এবং বিজিত, অথবা উধর্ব হতে নেমে আসে যে শক্তির ধারা এবং তার প্রাত- 
ক্রিয়ায় বিক্ষুব্ধ হয়ে ওঠে যে-নিম্নশাক্ত-দুয়েরই হয় সমান পরান্ট, সমান লাভ। 
এই দ্বন্দই অবশেষে 'দিব্যভাবের আনন্দরভসোচ্ছালত অন্যোন্যাবনিময়ে 
রূপান্তারত হয়_সংঘাতের উন্ত্ত-নিষ্ঠুর নিজ্পেষণ পাঁরণত হয় প্রেমের 
নাবড়-ব্যাকুল আিঙ্গনে। তবু দ্বন্বসংঘাতেই মানবপ্রাণের বিজয়-আভি- 
যানের অপরিহার্য শিবময় সূচনা। মৃত্যু কামনা আর সংঘাত-খাশ্ডিত 
প্রাণলীলার এই-যে ত্রয়ী, এ সেই বিশ্বাজৎ দিব্যপ্রাণের প্রথমকাল্পত 
ছদ্মরুপমান্র। 


একবিংশ অধ্যায় 
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প্র দেবন্রা ব্রহ্মণে গাতুরেত্বপো ভচ্ছা মনসো ন প্রান্ত ।...... 
অগ্নে দিবো অর্ণমচ্ছা জিগাসাচ্ছা উচিষে ধিফ্যা যে। 
যা রোচনে পরদ্তাৎ সুর্ষস্য মাণ্চাবস্তাদপোতিষ্ঠন্ভ আগঃ ॥ 
খগ্বেদ ১০।৩০।৯; ৩1২২৩ 
চলে যাক বাণীর পথ দেব-গণের পানে_অপৃ-এর পানে যাক সে চলে 
মনের প্রযোজনার !......হে শিখা, দ্ুলোকের অর্ণবের পানে চলেছ তুমি, চলেছ 
দেবতাদের পানে; সংগত কর দিব্যধামবাসী দেবতাদের_সর্যের ওপারে রয়েছে 
খে অপৃএরা, জ্মোতিলেোকে আর অবরলোকেও রয়েছে যারা, তাদের সাথে। 
-খগ্বেদ (১০৩০১; ৩1২২৩) 
তৃতীয়ং ধাম মাঁহষঃ সিষাসন্ত্‌ সোমো বিরাজমন্‌ রাজতি ষ্টপৃ॥ 
চমযযচ্ছ্েনঃ শকুলো বিভৃত্বা গোবিন্দ... 
অপামযার্ঘং সচমানঃ সমদুদ্রং তুরীয়ং ধাম মহিষো বিবাস্তি 0 
ধাগ্বেদ ৯।৯৬।১৮, ১৯ 
তৃতীয় ধাম জ্রিনে নেন সেই আনন্দময় মহেশ্বর; বিরাটের আত্মভাবের 
ছন্দে তাঁর পোষণ ও শাসন; শোনের মত, শকুনের মত আধারে নিষ হয়ে 
তাকে তুলে ধরেন-জ্যোতির বেন্তা তিনি তুরায় ধামকে করেন প্রকাশ, সংসন্ত 
হয়ে থাকেন সেই সমুদ্রে, উত্তাল যে অপৃ-এর উীর্মমালায়। 
খগ্বেদ (৯।৯৬।১৮, ১৯) 
ইদং বিষ্যার্ব চক্রমে ভ্রেধা নিদধে পদম্‌, সমূল্‌-হমস্য পাংস,রে। 
নীতি পদা বি চক্রমে বিষ গেঁপা অদাভ্যঃ, অতো ধর্মাণি ধারয়ন্‌। 
তদ্‌ বিষ্ণোঃ পরমং পদং সদা পশ্যন্তি সুরয়ঃ, দিবাৰ চক্ষ্যরাততম্‌। 
তদ্‌ বিগ্রাসো বিপন্যবো জাগ্‌বাংসঃ সামিল্ধতে, বিষ্যের্যং পরমং পদম্‌। 
ধাখ্বেদ ১।২২।১৭, ১৮, ২০, ২১ 
তিনাটবার চরণক্ষেপ করলেন বিফ নিহিত করলেন তাঁর পদকে 
অব্যাকৃত পাংশুজাল হতে তুলে ধরে; তিনটি পদক্ষেপ করলেন বিষ্ণু 
নিখিলের রক্ষক তিনি অধৃষ্য; ওপার হতে ধরে আছেন তাদের ধর্ম যত। 
সেই তো পরম পদ, সুরিরা যাকে দেখেন সদা-দযলোকে আতত চক্ষু 
ছা নি বা বকরের পরা 
|| 


_খগ্বেদ ( ১।২২ ১৭, ১৮, ২০, ২১) 

এতক্ষণে এইটনকু বুঝেছি : স্বয়ংজ্যোতির্য় ব্ৰাহ্মী চেতনার আপাতদজ্ট 
আত্মপ্রীতষেধই আমাদের ব্রহ্মাণ্ডের বনিয়াদ। ওই আত্মপ্রাতষেধের সঙ্গে 
সে-চেতনার প্রথম সম্পর্ক স্থাঁপত হল খণ্ডিত মত্য মন দিয়ে_অজ্ঞান সঙ্কোচ 
ও দবন্বব্দাদ্ধর জনক হলেও যাকে বলা যায় দিব্য আঁতমানসের একটা স্তামত 
আ-ভাস। ঠিক এই ধারা ধরে জড়াবি্বে প্রাণ ফুটেছে_জড়ের গহনে বন্দী 
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গৃহাহিত বিভাজক মনের অবচেতন বিচ্ছরণরুপে। মৃত্যু বুভুক্ষা ও অশাক্তর 
জনক হলেও প্রাণকে জানি রহ্মের আতিচেতন মহাশাক্তর স্তামত আ-ভাস- 
রূপে-যে-শক্তির পরমা বিভূতি ফোটে অনন্ত অমতে, নিত্যতৃপ্ত উল্লাসে, 
অকুণ্ঠ ঈশনায়। আঁতচেতনা হতে মর্তযচেতনার এই আ-ভাস নির্যপিত করে 
বিরাটের ব্রহ্ষাণ্ডলীলার ধারা_আমরা যার অঙ্গীভূত। এই আ-ভাসের 
প্রশাসনে আমাদের ভ্রমপারণামের আদি মধ্য ও অন্ত্য পর্ব বিধৃত রয়েছে। 
প্রাণ্রকৃতির প্রথম প্রকাশ দেখ খণ্ড-ভাবনায়, অন্ধশীক্ততাঁড়ত অবচেতন 
সঙ্কজ্পের মূঢ় এষণায়__যাকে সংকল্প না বলে বলা চলে জড়শীক্তর উত্তাল অথচ 
নিঃশব্দ উচ্ছৰাস। আধার ও পাঁরবেশের মাঝে যে অন্যোন্যাবনিময়ের যন্তলীলা, 
প্রাণ যেন নির্বীর্য হয়ে অসাড়ে নিজেকে তার কাছে সপে দয়েছে। মহাশাক্তর 
এই আঁচাত, এই অন্ধ অথচ দর্ধর্ধ প্রবৃত্তি জড়াবশ্বের সেই রুপ নিয়ে ফুটেছে, 
জড়াবজ্ঞানীর সঙ্গে যার পারচয় একান্ত। তাঁর মতে এই জড়ের দর্শনই 
বিশ্বের তত্বদর্শন, বিশ্বের সকল ব্যাপার এরই অন্তর্গত। আমরা একে বলতে 
পার অন্নময় চৈতন্য অন্নময় জীবনের পারানাষ্ঠত রুপ। কিন্তু শদ্ধ জড়- 
ক্রিয়াতেই তো প্রাণশক্তি নিঃশোষত হয়নি । তাই জড়লীলাকে অতিক্ৰম করেও 
ফোটে তার প্রকাশের একটা নতুন ধারা। প্রাণ যতই জড় আধারের নাগপাশ 
হতে নিজেকে নিমক্ত করে, সচেতন মনোলীলার দিকে যতই এগিয়ে চলে তার 
অভিযান, আভনবের রূপটি ততই তার মধ্যে স্পষ্ট হয়ে ফোটে। একে বলতে 
পার প্রাণপ্রকৃতির মধ্যাবভূতি। এতে আছে মৃত্যু ও অন্যোন্যকবলনের লীলা 
বতুক্ষা ও সদ্যোজাগ্রত কামনার প্রবেগ, সঙকীর্ণ প্রসর ও সামর্থের একটা 
পণীড়ত অনুভব, আপনাকে ছাড়িয়ে দেবার বাড়িয়ে তোলবার একটা দ্ষননধ 
আয়াস, বাজগীষা ও বিভ্তৈণার একটা প্রমন্ততা। একেই আমরা বলোছলাম 
মৃত্যু কামনা ও সংঘাতের ত্রয়ী । ডারউইনের আঁভব্যাক্তবাদে প্রকাতিপারণামের 
যে-পাঁরচয় মানুষের প্রথম জ্ঞানগোচর হল, এই কিন্তু তার ভান্তি। {বিশ্ব 
জুড়ে চলছে একটা বিপুল আয়াসের বিক্ষোভ_এই হল তার মূল কথা। 
মৃত্যুর মধ্যেও মৃত্যুকে উত্তীর্ণ হবার দ্ধ প্রয়াস আছে-কেননা মৃত্যু প্রাণেরই 
একটা নোতরূপ, যার আড়ালে নিজেকে প্রচ্ছন্ন রেখে প্রাণ তার হীতিরূপের 
মধ্যে অমৃতত্বের উন্মাদনা জাগিয়ে তুলছে। তেমনি বাভুক্ষা ও কামনার মধ্যেও 
দোঁখ অকুণ্ঠ আত্মতর্পণের নিরাপদ ভূমিতে পেশছবার একটা প্রচণ্ড দুরাগ্রহ_ 
কেননা কামনার প্রমন্ততা দিয়ে প্রাণ চাইছে অতৃপ্ত বডভুক্ষার নোতিরূপ হতে 
{মুক্ত করে তার ইাতিরুপকে অনন্তসন্তার নিরঙ্কুশ সম্ভোগের দিকে প্রচোদত 
করতে। সামর্ঘের সণ্কোচ হতে তেমান নিজেকে ছাঁড়য়ে দেবার, ঈশনা ও 
সম্ভোগকে কবালিত করবার একটা দুদর্ম আয়াস দেখা দের। তার মধ্যে প্রাণ 
চায় নিজেকে পরাপীর পেতে, চায় পাঁরবেশকে জেনে নিতে_কেননা শাঁক্তর 
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সঙ্কোচ ও দৈন্য হল প্রাণের নেতিরূপ, যা দিয়ে ইতিরূপের মধ্যে সে 
পূর্ণআঁসাদ্ধর শাশ্বত সম্ভাবনাকে মূর্ত করে তুলতে চায়। তাই জীবনসংগ্রাম 
টিকে থাকবার সংগ্রামই নয় শুধু, তার মধ্যে আছে সর্বগ্রসন ও সর্বাসাদ্ধরও 
একটা তপস্যা। কারণ, টিকে থাকবার সম্ভাবনা তখনই সুনিশ্চিত হয়, যখন 
. পরিবেশকে আমরা অল্প-বিস্তর হাতের মূঠায় পাই। তার জন্যে নিজেকে 
কখনও মানিয়ে নিতে হয় তার সঙ্গে, কখনও-বা তোয়াজ করে হ’ক আর 
জুলুম করেই হ’ক তাকে খাপ খাওয়াতে হয় নিজের সঙ্ে। এইজন্যই 
সবগ্রসন বা বিভৈষণাও একটা প্রাণের দায়। সর্বাসাদ্ধর এষণাও তেমনি একটা 
দায়, কেননা নিজের িদ্ধরূপঁটি যতই পাঁরস্ফুট করে তুলব, ততই তার 
স্থায়িত্বের সম্ভাবনাও হবে সুনিশ্চিত অর্থাৎ চিরকাল টিকে থাকবার দাবি 
তখনই খাটবে। ডার্উইনের 'যোগ্যতমের উদ্বর্তন'-বাদের মধ্যে এই সত্যের 
ইঙ্গিতই প্রচ্ছন্ন রয়েছে। 

কিন্তু ডারুউইনীয় আভব্যাক্তবাদের সঙ্কীর্ণ দৃষ্টিতে একটি সত্য ধরা 
পড়েনি। জড়ের মধ্যে চৈতন্যের যে-যন্ত্রলালা প্রচ্ছন্ন রয়েছে, জড়াবজ্ঞানী তার 
অবশ-ধর্ম দিয়ে ব্যাখ্যা করতে চাইলেন প্রাণের স্ববশ-স্ফুরণকে- দেখলেন না 
প্রাণের মধ্যে উন্মিষিত হয়েছে এমন-একটা নূতন তত্ব, যার সার্থকতা হল 
অবশ যন্ত্রলীলাকে নিজের বশে আনায়। তেমাঁন ডার্উইনীয় মতবাদও প্রাণের 
মধ্যে যুযুৎসু ভাবটাকেই বড় করে দেখল। জীব-জগতে ব্যান্টিপ্রাণের 
স্বার্থেদ্ধততাই সত্য, আত্মরক্ষা আত্মপ্রাতিষ্ঠা এবং আততায়ী হয়ে আত্মসাৎ 
করবার প্রবৃত্তিই জীবের পক্ষে সহজ ও স্বাভাবক-_এই তার রায়। কিন্তু 
জড়প্রকৃতিতে ও ইতরজাবের প্রকৃতিতে প্রকাশ পেয়েছে প্রাণধর্মের যে-দনটি 
বিভূতি, তার মধ্যে প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে আরেকটা নূতন তত্ব ও নূতন বিভুতির 
বাঁজ-যার অঙ্কুর জাগবে, যখন জড়ের আধারে সংকৃত্ত মন প্রাণতন্বের ভিতর 
দিয়েই তার স্বধর্মে ফিরে যাবে । আজ প্রাণ যেমন ফুটে উঠছে মন হয়ে, 
তেমনি মন যেদিন আতমানস হয়ে ফুটবে, সোঁদন প্রাণলোকে আসবে আরেকটা 
মন্বন্তর। আজ জাবের টিকে থাকবার কিংবা নিত্যপ্রাতজ্ঠা লাভের প্রয়াস 
পরাভূত হয়েছে মৃত্যুর শাসনে। তাই ব্য্টিজীব বাধ্য হয়ে স্থায়িত্বের সন্ধান 
করে জাতির মধ্যে, ব্যক্তির মধ্যে নয়। তার জন্য তার পরের সহযোগ এবং 
অন্যোন্যানর্ভর আবশ্যক হয়। নিজের প্রয়োজনেই তার অপরকে চাই_ চাই 
স্ত্রী পত্র-কন্যা বন্ধ-বান্ধব, চাই গোষ্ঠী, চাই সমাজ। এমনি করে পরস্পরের 
মেলামেশায়, সচেতন সঙ্ববন্ধন ও অন্যোন্যসংমশ্রণে উপ্ত হয় যে নূতন ভাবের 
বীজ, তাহতেই একাঁদন ফোটে প্রেমের ফুল৷ একথা মান, প্রেম প্রথমত 
একটা বড়রকমের স্বার্থ ছাড়া কিছ নয় এবং বহুকাল ধরে চলে এই স্বার্থের 
জুলম-এমন-কি সমাজপাঁরণামের উচ্চতর কোটিতেও তার নিদর্শন আজও 
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বিরল নয়। কিন্তু মানসপরিণামের সন্তগ-সঙ্গে মন যত তার স্ব-ভাবে 
তচ্ঠিত হয়, ততই সে জীবনব্যাপী ভালবাসা ও অন্যোন্যানভ'রের সাধনা 
হতে বুঝতে পারে, ব্যাষ্টর সত্তা নিখিল সত্তার একটা গৌণ বিভা মাত্র 
বাস্তাবক ব্যক্তি বেচে আছে বিশ্বের অঙ্গীভূত হয়ে। একবার যাঁদ মানুষ 
এ-সত্যের সন্ধান পায়_এবং মানুষের প্রকৃতি মনোময় বলে এ-সত্যের স্ফুরণ 
তার মধ্যে অবশ্যম্ভাবী--তাহলে তার দিব্য নিয়াত হয় অবধারিত, অনুস্তরণীয়। 
কারণ, এই ভূমিতে এসেই তার মনে জাগে উল্মনীভূমির আভাস। তারপর 
থেকে, তার প্রগতি যত-না অস্পষ্ট ও মন্থর হ’ক, ওই উন্মনীভূমিতে, ওই 
অতিমানসে, ওই আতমানবতার চিন্ময় প্রতিষ্ঠায় একাঁদন যে তাকে পেশছতে 
হবে, তার প্রোত দুমেচন রেখায় মুদ্রিত হয়ে যায় তার চেতনায়। 

অতএব প্রাণপ্রকৃতির প্রকাশে যে তৃতীয় একটা পর্ব আছে, প্রাণের 
স্বভাবেই তার অনতিবর্তনীয় সম্ভাবনা নিহিত রয়েছে। প্রাণের এই উদয়নের 
ধারাকে লক্ষ্য করলে দেখব, নিয়াতির বশে প্রাণপরিণামের তৃতীয় পর্ব যাঁদও 
তার প্রথম পর্বের একান্ত বিরোধীরুপে দেখা দেয়, তবুও সে ওই আঁদপর্বেরই 
পরিপ্‌র্ত' ও রুপান্তর ছাড়া আর-কিছুই নয়। প্রাণের আদিপব শুরু 
হল বিভাজনবাঁত্তর চরম লালায়, জড়ত্বের আড়ম্ট-কঠিন রূপাণ্দ নিয়ে। তার 
প্রীতরূপ আমরা পাই পরমাণুতে, যা নিখিল জড়রুপের ভিত্তি ও প্রতীক। 
পরমাণদ তার সহচরদের সঙ্গে যুক্ত হয়েও যুক্ত থাকে, শক্তির সাধারণ 
প্রয়োগে তার মৃত্যু এবং প্রলয় ঘটানো কখনও সম্ভব নয়। তাই তাকে বলা 
চলে 'বাবক্ত অহন্তার জড় প্রতীক, যা প্রকীতর আত্মহারা-সংমশ্রণের নীতিকে 
উপেক্ষা ক'রে নিজের সত্তাকে উদগ্র করে। 'কন্তু বিশ্বপ্রকীতর মধ্যে 
খণ্ডভাবের মত অখণ্ডভাবও প্রবল। বরং অখণ্ডভাবই তার তত্ত্ব, খণ্ডভাব 
তার একটা গোঁণ বিভাব মান্র। তাই, যন্তলীলার মূঢ় তাগিদে হ’ক কিংবা 
আপন খ্যশিতে পরের প্ররোচনায় কি জবরদস্তিতেই হ’ক, প্রকৃতির যত 
খণ্ডরূপকে অখণ্ডভাবের কাছে একভাবে না একভাবে নিজেকে স'পে দিতেই 
হয়। সূতরাং প্রকৃতি যাঁদও-বা আপন গরজেই আত্মহারা-সংমশ্রণের প্রলয়লীলা 
হতে নিজেকে ঠোঁকয়ে রাখতে পরমাণ্যক সাধারণত বাধা দেয় না (কেননা তা 
নইলে রুূপ-সংযোজনের একটা শক্ত কাঠামো বা নার্দন্ট রূপবীজ সে কোথায় 
পাবে), তবুও পঃুঞ্জভাবের বেলায় ওই সংমিশ্রণের রীত মানতে পরমাণদকেও 
সে বাধ্য করে। তাই পরমাণ:প্রচয়ে দেখা দেয় জড়প্রকাতির প্রথম পুপ্জভাব। 
ওই হল তার অবয়াবগঠনের গোড়ার উপাদান। 

প্রাণ যখন প্রস্ফুরণের দ্বিতীয় পর্বে পেছয়, আমরা যাকে জানি প্রাণন 
বা 'জীবনযোনি প্রযত্ণ' বলে, তখন তার মধ্যে ফোটে একটা বিপরীত ধারা। 
অর্থাৎ প্রাণময় অহংএর জড় আধারকে বাধ্য হয়ে তখন মানতে হয় প্রলয়ের 
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শাসন। আকারের কাঠামো টুকরা হয়ে তখন ভেঙে পড়ে, যাতে একটি 
প্রাণবিগ্রহের উপাদানকে রুপান্তরিত করা যায় অন্যান্য বিগ্রহের মৌল 
উপাদানে । এই ভাঙা-গড়ার খেলার পূর্ণ পরিচয় আজও আমরা পাইনি 
কেননা অন্নময়-প্রাণ ও জড়ের বিজ্ঞান আমাদের যতখানি আয়ত্ত হয়েছে, 
মনোময়-প্রাণ ও চিৎসত্তার বিজ্ঞান এখনও ততখানি দখলে আসেনি। তবুও 
মোটামুটি এইটুকু বোঝা যায় : শুধ; জড়দেহের উপাদানই নয়, সুক্ষ প্রাণময়- 
কোষের যেসব উপাদান_আমাদের প্রাণ ও বাসনার সূক্ষমতেজ, আমাদের 
বাঁ প্রযত্ন ও সংবেগ--আমরা বেচে থাকতেই এবং মরলে পরেও এসমস্তই 
অপরের প্রাণধাতুতে সংক্লামিত হচ্ছে। প্রাচীন রহস্যবিজ্ঞান বলে : অন্নময় 
শরীরের মত আমাদের একটা প্রাণময় শরীরও আছে। মৃত্যুর পর তারও 
বিশরণ ঘটে এবং তার উপাদান দিয়ে অন্যান প্রাণময় শরীর গড়ে ওঠে। 
বেচে থাকতেও আমাদের প্রাণের তেজ অহরহ অপরের তেজের সঙ্গে মিশ্রিত 
হচ্ছে। তেমনি মনোময় জীবনেও পরস্পরের মধ্যে আদান-প্রদানের লীলা 
চলছে। আমাদের মনোধাতু অনবরত ভেঙে পড়ছে, ছড়িয়ে যাচ্ছে, আবার 
গড়ে উঠছে মনের সঙ্গে মনের সংঘাতে-আবিরাম চলছে তাদের আত্মসধামশ্রণ 
ও অন্যোন্যাবানিময়। এমনি করে ভূতে-ভূতে অন্যোন্যাবিনিমর, অন্যোন্য- 
সংমিশ্রণ ও একাত্মসম্মেলন-_এই হল প্রাণের রতি, প্রাণের স্বরূপধর্ম। 
্রাণীক্রিয়ার দটি ধারা তাহলে দেখতে পাচ্ছি আমরা। তার একদিকে 
রয়েছে ববিক্ত অহংএর টিকে থাকবার তাঁগদ বা সঙ্কল্প_নিজের স্বাতন্ত্যকে 
সকল আঘাত বাঁচিয়ে জিইয়ে রেখে; আরেকদিকে র:রছে প্রকৃতির অলগ্ঘ্ 
শাসন_নিজেকে তার মিলি:য় দিতেই হবে অপরের মধ্যে। জড়জগতে প্রকাতির 
ঝোঁক প্রথম ধারাটির 'পরে-কেননা সেখানে তার প্রয়োজন 'বাবিক্ত স্থাণুরূপের 
বিসৃষ্টি। এই তার সর্বপ্রথম ও সর্ককঠিন তপস্যা। কারণ যে-ভূমিতে 
আনন্ত্যের অখণ্ডভাবের পরিব্যঞ্জনা এবং বিশবশাক্তর আঁবরাম নিত্যচঞ্চল 
স্পন্দনলীলা চলছে, সেখানে বিবিক্ত ব্যান্টভাবকে টিকিয়ে রাখা ?ি তার জন্যে 
স্থাণ্‌ আধার গড়া বস্তৃতই একটা দুজয় সমস্যা। তাই ব্যন্টিরূপ যখন 
পরমাণুর জীবনে স্থাণুভাবের একটা ভিত্তি পেল এবং পরমাণপ্রচয়ের ফলে 
দেখা দিল অবয়বিসংস্থানের মধ্যে অল্পাধিক স্থায়িত্বের একটা সুনিশ্চিত 
সম্ভাবনা, তখন ভাবয্যৎ প্রাণময় ও মনোময় ব্যন্টিভাবের সেই হল বানিয়াদ। 
এমনি করে রুপের একটা শক্ত কাঠামো পেয়ে উত্তর-সাধনার সিদ্ধি সম্পর্কে 
প্রকৃত যখন নিশ্চিন্ত হল, তখন প্রাণের চলন সে উলটে দিল। এইবার ব্যান্টি- 
রুপকে ধংস করে তারই বিস্রস্ত উপাদান দিয়ে প্রাণবিগ্রহের পাষ্ট শুর; হল। 
কিন্তু একেও প্রাণের অন্ত্য পারণাম বলা চলে না। দুটি ধারার পূর্ণ সামঞ্জস্য 
পাঁরণামের চরম পর্ব দেখা দেবে। তখন ব্যাম্টচেতনাকে বজায় রেখেই 
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ব্যচ্টিজীব আত্মসংমিশ্রণ করবে অপরের সঙ্গে। অথচ তাতে আত্মপ্রতিষ্ঠার 
ভারকেন্দ্রও যেমন বিচালত হবে না, তেমান উদ্বর্তনের সম্ভাবনাও অব্যাহত 
থাকবে। 

এই সামঞ্জস্যসাধনাই প্রাণের সমস্যা। কিন্তু প্রাণের ক্ষেত্রে মনঃশাক্তির 
আবির্ভাব ছাড়া এ-সমস্যার সমাধান হবে না। শুধু প্রাণ আছে, কিন্তু 
চেতন-মনের আবেশ নাই-এতে কখনও সাম্য আসে না। এর ফলে সাময়িক 
ভারসাম্যের যে অনিশ্চিত ব্যাপার দেখা দেয়, তার পর্যবসান ঘটে দেহের 
মাতে; অর্থাৎ ব্যাষ্টভাবের প্রলয়ে তার যত উপাদান বিশ্বভাবে ছড়িয়ে 
গড়ে।  অন্ময়-প্রাণের প্রকাতি এই, ব্যান্ট-আধারকে সে কিছুতেই অব্যাহত 
ও অবিকৃত ভাবে নিজেকে জিইয়ে রাখবার শাক্তি দেবে না_আধারস্থিত 
পরমাণদের মত। এ পারে শুধু মনোময়-পুরুষ, যার মর্মকোষে অধিষ্ঠিত 
রয়েছে অন্তরাত্মার চিদৃঘন বিন্দুর স্ফুরত্তা। অতীতকে ভবিষ্যতের সঙ্গে 
জুড়ে সে-ই স্থাতির একটা অখন্ড প্রবাহ বইয়ে দিতে পারে। আধারের 
চ্যাততে যাঁদ কখনও অঙ্নময়-স্মতির ছেদও দেখা দেয় তার মধ্যে, তবধ 
মনোময-পরদষের স্মাতি অব্যাহত থাকে এবং সেই স্মৃতিই ক্রমে পুষ্ট হয়ে 
দেহের জন্মমরণজনিত অল্নময়-স্মৃতির ভ্রুটিকেও অচ্ছিদ্র করতে পারে। 
আজও শরারী মনের পূর্ণ পরিণতি রয়েছে বহ;দুরে। তবু মনোময়-পঃরষ 
দেহের সীমায় বন্দী জীবনের এলাকা ছাড়িয়েও অতাঁত ও ভবিষ্যতের 
অনেকখানি খবর এখনও রাখে। সে জানে তার ব্যক্তিগত অতীতকে, জানে 
যে ব্যান্টজীবনের পারিণামপরম্পরা দ্বারা সংস্কৃত হয়ে ফুটেছে তার এই 
বর্তমান জীবন; এমন-ক এহতে যে ভবিষ্যৎ জাবনপরম্পরার সূচনা, তারও 
সে সন্ধান রাখে। ব্যন্টির এই পরম্পরার ভিতর দিয়ে একটি সম্টি জীবনধারা 
ব্যাপ্ত হয়ে রয়েছে অতীত হতে ভবিষ্যতে, যার মধ্যে তার অস্তিত্বের অন;বৃত্তি 
অনযস্যৃত হয়ে আছে একটি অংশুর মত-_তারও চেতনা তার আছে। ভব- 
প্রত্যয়ের এই অবিচ্ছিন্ন ধারাকে জড়াবজ্ঞান বংশানক্রম বলে জানে। কিন্তু 
স্থিরসত্বরপে। মনোময়-প্ররুষ এই জীবচেতনার বিভা, অতএব তাতেই 
কেন্দ্রীভূত হয়েছে ব্যক্তজীবন ও সমূহজীবনের স্থির প্রত্যয়। প্রাণের 
এন্দ্যাট বিভাবের সঙ্গম ও সৌষম্যের আধার সে-ই। 

ব্যক্তি ও সমূহের মাঝে এই-যে নূতন সম্বন্ধ, তার বাধ নিহিত রয়েছে 
আসঙ্গেযার মূল সুর প্রেম এবং প্রেমের পূর্ণচ্ছটায় উদয়ন যার তাংপযণ। 
অতএব প্রেমময় আসঞ্গই হল প্রাণপারিণামের তৃতীয় পর্বের নিয়ামক শক্তি। 
প্রেমকে বাঁচিয়ে রাখতে যেমন আত্মচেতনাকে জিইয়ে রাখা চাই, তেমনি জাগ্রত- 
চিত্ত নিয়েই চাই আত্মাবনিময়ের বা নিজেকে বায়ে কি মিলিয়ে দেবার 
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আকৃতি ও নিয়াতকে মেনে নেওয়া। এ-দুয়ের একটিকে বাদ দিয়ে জীবনে 
আর যা ফুটুক, প্রেম ফোটে না। পাঁরপূর্ণ আত্মোৎসর্গ এমন-ক বাঞ্ছতের 
মধ্যে পরিপূর্ণ আত্মীবলোপের একটা স্বপ্নকে বহন করা মনোময়-প.্রদষের 
পক্ষে দবাভাবক_সোঁদকে তার বোঁকও আছে। কিল্তু সে-উৎসর্গ সাধনার 
তাৎপর্য হল প্রাণের এই তৃতীয় ভুমিকেও ছাড়িয়ে যাবার প্রেতিতে ৷...বচ্তুত 
তৃতীয়. ভূমির সাধনায় আমরা: ক্রমে ছাড়িয়ে উঠি_পরস্পরকে গ্রাস করে নিজে 
বাঁচবার উন্মত্ত প্রয়াসকে এবং সে-প্রয়াস দ্বারা যোগ্যতমের টিকে থাকবার ম্ট 
ব্যবস্থাকে । কেননা এ-ভুমিতে টিকে থাকবার প্রয়াস সার্থক হয় পরস্পরের 
সহযোগিতায়। _ প্রত্যেক ব্যাক্তি আত্মসম্পযুর্তর সুযোগ পায় রেষারেষিতে নয় 
_ মেশামেশিতে, আত্মবানময়ে, নিজেকে অপরের সঙ্গে খাপ খাইয়ে। সমস্তটা 
জীবনই আত্মপ্রাতষ্ঠার একটা সাধনা_এমন-কি অহংএর পান্টি ও উদ্বর্তন 
তার অপাঁরহার্য অঙ্গও বটে। তবুও শুধু একার অহংাটকে য়ে সে-সাধনার 
সিদ্ধি সম্ভব হয় না। কেননা প্রাণপারণামের এই তৃতীয় পর্বে ব্যাক্তর 
প্রয়োজন বি*বকে_একটি অহং এখানে খোঁজে আরেকটি অহংকে। অপরকে 
নিজের মধ্যে টেনে আনবার এবং নিজেকে অপরের মধ্যে বিলিয়ে দেবার 
আকাচ্্ষাও এই ভূমিতে স্বাভাবিক । ব্যাক্তি এবং সমূহের মধ্যে টিকে থাকবার 
যোগ্যতা এখানে সবচাইতে বেশী তাদেরই-যারা আনন্দ ও ভালবাসার 
বিধানকে জয় করতে পেরেছে জগতে, পরস্পরের আন্.ক্ল্য দয়া মায়া মৈত্রী 
ও একতাই যাদের জীবনের আদর্শ, অন্যোন্য-আত্মদানের ভিতর দিয়েই যারা 
মৃত্যুঞ্জয় হবার পথ খুজে পেয়েছে। তারা জানে ব্যাক্তর আপ্যায়নে ব্যাক্তির 
ও সম্‌হের পুষ্টি যেমন, তেমান সমূহের আপ্যায়নেও ব্যাক্ত ও সমহহের পণ 
-_ এই হল প্রকৃতির বিধান। 

প্রাণ্রকাতির এই শিবময় পরিণামে মনঃপ্রকাতরই* উপচঈয়মান প্রভাব 
সূচিত হয়। বোঝা যায়, অন্নময় আধারের 'পরে মনোময়-পরদষের অনশাসন 
ক্রমেই বিজয়ী হচ্ছে। প্রাণের চেয়ে মন সুক্ষ বলে নিজের আহার সম্ভোগ 
ও পযাষ্টির জন্যে অপরকে তার গ্রাস করতে হয় না। বরং যতই দেয়, ততই সে 
পায়, তার পৃষ্টিও ততই অব্যাহত হয়। পরের মধ্যে নিজেকে নিঃশেষে মিলিয়ে 
নদয়ে পরকেও সে নিজের রসে জীর্ণ করে। এমান করে ক্রমেই তার অধিকার 
প্রসারিত হয়। অন্নময় প্রাণ আতদানে যেমন নিজেকে ফতুর করে, তেমন 


* এখানে যে-মনের কথা বলছি, হৃদয়ের ভিতর দিয়ে. তার: প্রভাব সোজাস্যাঁজ পেড়ে 
প্রাণপন্রদযের 'পরে। শব্ধ প্রেমতত্ত নয়, কিন্তু তার যে-আভাসটুকু ফুটেছে জগতে, কল্তুত 
তা প্রাণেরই ধর্ম_মনের নয়। ধকন্তু তারও প্রতিষ্ঠা ও স্থায়িত্ব সম্ভব হয়, যখন মন তাকে 
টেনে নেয় আপন জ্যোতলেকে। অন্নময় ও প্রাণমর আধারে যে-ভালবাসা দেখা দের, তা 


বভুক্ষারই একটা চণ্চল রূপ মান্র। 
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আঁতি-আহারেও নিজের মরণ ডেকে আনে। মনের মধ্যেও এই ন্ঢুনতা থাকে, 
যতক্ষণ সে জড়ের বিধান মেনে চলে। কিন্তু স্বারাজ্যের আঁধকার যতই 
নিরঙ্কুশ হয়, ততই এ-বন্ধন তার খসে পড়ে। তখন জড়ের সঙ্কোচ কাটিয়ে 
উঠে তার দেওয়া এবং নেওয়া এক হয়ে যায়। এই তার উদয়নের স্বাভাবিক 
ছন্দ, কেননা ভেদে-অভেদের যে চিন্ময় বিধানে সাচ্চদানন্দের দিব্য প্রকাশ এই 
বিশ্বরূপে, মন দ্বরূপত সেই খতম্ভরা লীলারই বাহন। 

গুবেহি_ বলেছি, প্রাণের স্বরুপ্পা্থিতিতে_ অবচেতন  সঙ্কল্পের 
যেমধ্যাবভূতি রয়েছে, পাঁরণামের মধ্যপর্কে তা-ই দেখা দেয় ব্বভুক্ষা ও স্ফনট- 
বাসনার আকারে_-বাকে বলা যায় 'মনসো রেতঃ বা চেতন-মনের আঁদবীজ। 
যখন আসঙ্গস্পৃহা ও ভালবাষার উপচয়ে তৃতীয় পর্বে প্রাণের উদয়ন ঘটে, 
তখনও কিন্তু কামনার বিলোপ হয় নাহয় তার পর্র্ণতা ও রূপান্তর । 
আত্মদানের দ্বারা অপরকে ফিরে পাওয়া নিজের মধ্যে, এই হল ভালবাসার 
স্বভাব। কিন্তু অন্নময় প্রাণ দিতে চায় না, সে শুধু চায় নিতে। অবশ্য 
বাধ্য হয়ে িছদনা-কছন তাকে দিতে হয়-কেননা যে-প্রাণ দেবার দায় এড়িয়ে 
শুধু নিতে চায়, তাকে বন্ধ্যা হয়ে শ্ীকয়ে মরতে হয়। ইহলোকে কি 
লোকান্তরে এমন কৃপণ প্রাণের অস্তিত্ব কখনও সম্ভব নয়। তাই জড়ভূমিতেও 
প্রাণকে কিছ; ছাড়তে হয়--কিন্তু স্বেচ্ছায় নয়। সেখানে সে অবশ হয়ে বিশ্ব- 
প্রকীতর অবচেতন আকাঁতিকে মেনে চলে-ত্যাগের সচেতন সাধনায় তার সায় 
থাকে না। এমনবীক ভালবাসা জাগলেও, প্রথমত তার আত্মদানের রীতি হয় 
অনেকটা পরমাণুর মধ্যে প্রচ্ছন্ন আকাতর যন্ত্ললীলার মত। প্রেমও প্রথম 
বভূক্ষার ধারা ধরে। তখন িনজেকে দেবার চাইতে পরের কাছে আদায় 
করাতেই তার তৃপ্ত--আত্মদান ও আত্মসমর্পণকে সে জানে শ্বধ্য বাঞ্ছিত বস্তুকে 
পাবার একটা অত্যাবশ্যক সাধন বলে। “কিন্তু একে তো প্রেমের জ্বরূপপ্রকৃতি 
বলতে পার না। প্রেমের স্বরূপ ফোটে জমঞ্জসা রতিতে, যেখানে দেবার 
আনন্দ পাবার আনন্দের সমান--বরং তাকে ছাড়িয়ে যাবার দিকেই তার ঝোঁক। 
কিন্তু ছাড়িয়ে যাওয়াকে বাল সমর্থা রাতির 'দিব্যোন্মাদ, যার প্রেরণায় আত্মহারা 
হয়ে প্রেম ডুবে যেতে চায় পরমসাম্যের অন্তর্দশায়। তখন যে ছল অনাত্মা, 
সে-ই হয় তার পরমাত্মা_তার অন্তরাত্মার চেয়েও মহত্তর ও প্রিয়তর। কিন্তু 
উন্মনী প্রেম যা-ই হ’ক, প্রেমের প্রাণপ্রাতষ্ঠার মন্ত্র হল অপরকে পেয়ে 
অপরের মধ্যে পঃরাপ্যীর নিজেকে পাওয়া। তখন অপরের এম্বর্য বাঁড়য়েই 
প্রেমের আপন এশবর্য বাড়ে, ভোগ করতে গিয়ে ভুক্ত হতে হয় তাকে-কেননা 
পরের আবেশ ছাড়া নিজেকে যে কখনও পূর্ণ করে পাওয়া যায় না। 

এমান করে প্রাণপাঁরিণামের প্রথম পর্বে ফোটে_পরমাণুজগতের অসাড় 
অশাক্তহেতু আত্মপ্রাতষ্ঠার একটা অভাব। জড়ব্যক্তি সেখানে সম্পুর্ণ অনাত্মার 


২১২ দিব্-জীবন 


কবলে। দ্বিতীয় পর্বে ফোটে একটা ন্ঢুনতার চেতনা, আত্মপ্রাতষ্ঠার একটা 
আকৃতি; প্রাণ চায় আত্মা এবং অনাত্মা দুয়েরই বশীকার। এরই মধ্যে 
তৃতীয় পর্বের উন্মেষে প্রকৃতির রুপান্তরে দেখা দেয় এমন-একটা পূর্ণতা 
ও সৌবম্য, যা বিরোধাভাসের ভিতর দিয়েই পুনঃপ্রাতিষ্ঠত করে প্রকাতিকে। 
ক্রমে আসঙ্গ ও ভালবাসার সাধনায় অনাত্মাই দেখা দেয় 'মহান্‌ আত্মা” হয়ে। 
তখন তার অনুশাসন ও প্রয়োজনের কাছে সচেতনভাবে আত্মসমর্পণ করবার 
কোনও বাধা থাকে না এবং তার ফলে সমূহজীবনের ব্যাক্তজীবনকে আত্মসাং 
করবার উপচীয়মান আকাতিও তৃপ্ত হয়। আবার সেইসঙ্গে ব্যাক্তির মধ্যে 
দেখা দেয় অপরের জীবনকে জারত করবার এবং তার দেওয়া বিত্তকে আত্মসাৎ 
করবার প্রবেগ, যার ফলে ব্যাক্তজীবনের সমূহজীবনকে সম্ভোগ করবার 
বিপরীত আকাীতও তৃপ্ত হয়। জীব আর জগতের এই যে অন্যোন্যসম্ভাবনের 
সম্বন্ধ, তার সম্যক্‌ অথবা স্ানশ্চিত স্ফার্ত সম্ভব হতে পারে একমান্র 
ব্যাক্ততে-ব্যক্তিতে এবং সমূহে-সমূহে অন্রূপ সম্বন্ধের প্রাতিষ্ঠায়। এক 
দুশ্চর তপস্যা চলছে মানুষের জীবনে। একাঁদকে তার মধ্যে আছে আত্ম- 
প্রতিষ্ঠা ও ফ্বাতন্রযের স্পৃহা, তা-ই দিয়ে সে পায় নিজেকে; আরেকদিকে 
আছে আসঙ্গ প্রেম ভ্রাতৃভাব ও মৈত্রীর দাবি, যা মেনে তার নিজেকে দিতে হয়। 
এ-দুয়ের মাঝে তাকে সামঞ্জস্য ঘটাতে হয় যেমন, তেমনি দুটি বিরুদ্ধ আক্ীতর 
সমন্বয়ে সাম্য ন্যায় ও সৌষম্যের এক কল্পজগৎ সৃষ্টি করবার সাধনাতে তার 
সকল শাক্ত নিয়োজিত করতেও হয়। তার এই প্রয়াসের মূলে আছে বিশব- 
প্রীতির এক [নগুঢ সমস্যাসমাধানের অনাঁতবর্তনীয় প্রোত। সে-সমস্যা 
প্রাণের সমস্যা : জড়ের আধারে উন্মিষিত প্রাণের মর্মমূলে' যে দ্বন্দেবর সংঘাত 
নিহিত আছে, তার মধ্যে মিলনের সূত্র আ'ব্কার -করাই তার সমাধান। 
সে-সমাধানের সাধনা করছে মন-প্রাণের উত্তরসাধকরূপে। কেননা, সে-ই শবধু 
জানে মহাপ্রকাতির ঈপ্সিত সৌষম্যের পথের খবর, যদিও একমান্ন উন্মনী- 
ভাঁমতেই সে-সৌষম্যের চরম সিদ্ধি ঘটতে পারে। 

কারণ, যে-তথ্যকে ভিত্তি করে আমাদের এই এণা, সে যাঁদ সত্য হয়, 
তাহলে পথের শেষে 'সাদ্ধর উপান্তে তখনই মন পেশছতে পারবে যখন 
অমনীভাবের মহারহস্যে নিজেকে সে হারিয়ে ফেলবে । এই উন্মনীই তো 
মনের দ্বরুপসত্য-মন তার অবরাবভাতি ও সাধন মাত্র। একে আশ্রয় করে 
অখন্ড অরুপের যেমন খণ্ডরূপে অবতরণ হয়, তেমনি একে ধরেই আবার 
সে উঠে যায় রুপ ও খন্ডতার ব্যহকে ভেদ করে আপন স্বরূপে । এতএব 
শুধু মনের ও হৃদয়ের প্রসারণে, শুধু আসঙ্গ আত্মাবানময় ও প্রেমের বাহরঙ্গ 
সাধনায় কখনও জীবনসমস্যার পূর্ণ সমাধান হবে না। তার জন্য চাই: এক 
লোকোত্তর তুরায় ভূমিতে প্রাণের উদয়ন, যেখানে বহর শাশ্বত একত্ব উপলব্ধ 
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হয় চিন্ময় তাদাত্মযবোধের 'নাবিড়তায়। সেখানে জাগ্রতজীবনের সকল প্রবৃত্তির 
আপ্যায়ন দেহের খণ্ডতাবোধে নয়, প্রাণবৃত্তির উদ্ধত বাসনা ও বৃভুক্ষায় নয়, 
মনঃকজ্পিত সমাহার ও সোঁষম্যের অপূর্ণ সাধনায় নয়_এমন-কি এসবার 
সমবায়েও নয়। চিৎস্বরূপের অখণ্ড তাদাত্যবোধ ও নিরঙ্কুশ দ্বাতন্ন্যেই 
সেখানে প্রাণের আতম্যাক্তি ও জীবনের প্রাতিষ্ঠা। 


দ্বাবিংশ অধ্যায় 
প্রাণের সঙ্কট 


তদ্মাৎ সর্বায়;ষম্যচ্যতে। 
তোত্তরীয়োপানষৎ ২।৩ 
এই জন্যই তাকে বলা হয় সর্বায়ুঃ বা বিশ্বপ্রাণ। 
_তৌন্তরীয় উপনিষদ (২।৩) 
ঈশ্বরঃ সর্বভূতানাং হৃদ্দেশে হজহক্তিষ্ঠতি। 
ভ্রাময়ন্‌ সর্বভূতানি যন্ত্রারূঢানি মায়য়া ৷ 
গাঁতা ১৮1৬১ 


ভূতকে ভ্রামত ক'রে তাঁর মায়ায়। 


_গাঁতা (১৮1৬১) 
সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম যো বেদ...লোহ*নতে সর্বান্‌ কামান সহ 
্রক্গণা বিপশ্চিতা। তৌত্তরীয়োপনিষং ২।১ 


সত্য জ্ঞান ও অনন্ত-স্বরূপ ব্রহ্ষকে জানে যে, বিপশ্চিং ব্রন্মের 
সঙ্গেই ভোগ করে সে কামনার সকল বিস্ত। 
_তৈত্তিরীয় উপনিষদ (২।১) 


বি*বলীলার একটা 'বাঁশষ্ট পর্বে চিৎ-শাক্তর বিশেষ বিচ্ছরণকেই আমরা 
প্রাণ বলে জানি। স্বরূপত সে-শাক্ত অনন্ত নাশেষ অব্যাহত-_-অখণ্ড- 
স্বভাবের নিত্যত্যাপ্ততে তার অবিচল প্রতিষ্ঠা; অর্থাৎ সে-শাক্তি সচ্চিদানন্দেরই 
িৎ-তপঃ॥ অনন্ত সন্মাব্রের নিরঞ্জন স্বভাব ও অখণ্ড শক্তির নিরতকুশ 
আত্মপ্রাতষ্ঠা হতে আপাত-বিবিক্ত হয়ে যখন এই বিশ্বলীলা দেখা দিল, তখন 
তার মূলসূত্র হল অবিদ্যাচ্ছন্ন মনের বিভাজনবৃত্ত। এক অখণ্ড শক্তির এই 
খণ্ডলীলা হতে জগৎ জুড়ে দেখা দেয় দ্বন্দ ও বিরোধের বিভ্রম_মনে হয় 
বঙ্গের সচ্চিদানন্দ স্বভাব বুঝ এখানে নিরাকৃত। মন এই আপাত- 
িরাকাতকে চিরন্তন তত বলে মেনে নেয়। অথচ বিশ্বচেতনার যেদব্যদায়াত 
গোপন রয়েছে মনের আড়ালে, সে কিন্তু তাকে জানে এক বহ্বিচিত্র পরমার্থ- 
তত্ত্বের বিকৃত প্রতিভাস বলে। তাইতো এ-জগতে দেখ শুধু নানা বিরুদ্ধ 
সত্যের সংঘাত। সবাই তারা সার্থকতার পথ খুজছে এবং সে-আঁধকারও তাদের 
আছে বলেই বিচিত্র সমস্যা ও বিপুল রহস্য পডঞ্জীভূত হয়ে উঠেছে দিকে- 
দিকে। সমস্যার সমাধান না করেও উপায় নাই, কেননা এই উত্তাল অনৃতের 
পিছনে প্রচ্ছন্ন আছে এক অখণ্ড সত্যের যে-খতসুষমা, তাকে আবিষ্কার করতে 
পারলেই এ-জগতে সেই সত্যের স্বচ্ছন্দ ও নিমুক্ত প্রকাশ ঘটবে। 


্‌ 
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মন সমস্যার সমাধান' খঃজেও পাবে। কিন্তু তাহলেও এ তো মনের একলার 
কাজ নয়। মনের সমাধানকে রুপ দিতে হবে জাঁবনে। চেতনায় যা ফুটবে, 
তাকে রূপ দিতে হবে কর্মেও। চেতনার শাঁভতরূপ এই জঙ্গম জগৎ গড়েছে, 
সৃষ্টি করেছে এর যত সমস্যা। অতএব সে-শাক্তই এসব সমস্যার সমাধান 
করবে, জঙ্গম জগৎকে উত্তীর্ণ করবে অপরাজিতা সিদ্ধির সেই শা*্বত-লোকে 
যেখানে তার নিগ,্ তাৎপর্য সার্থক হবে, মূর্ত হবে তার উদ্মিষং-সত্যের 
কল্পনা । মনের সমাধান তাই প্রাণের সমাধানে সার্থক হওয়া চাই। ' বিশ্বে 
পর-পর প্রাণের তিনটি রূপ ফুটেছে। প্রথমত তার অন্নময় রূপ : সেখানে 
চলছে এক মগ্নচৈতন্যের লীলা- আত্মপ্রকাশের বাহরঙ্গ প্রবৃত্তিতে নিজেকে 
যে হারিয়ে ফেলেছে, আত্মশাক্তর বিলাসে যার নিজস্ব পাঁরচয় 
লুপ্ত হয়ে গেছে। তাই সেখানে দেখি শুধ প্রবৃত্তির স্পন্দন, শুধু 
শাক্তর রূপায়ণ_াকল্তু অন্তর্গডঢ় চৈতন্যের সন্ধান পাই_না।: তার পরে 
দেখা দিল প্রাণের প্রাণময় রূপ : চেতনার আধখানি ফুটেছে সেখানে 
আবরণের আড়াল থেকে-প্রকাশ পেয়েছে প্রাণের বীর্য, আধারের পুষ্টি প্রবৃত্তি 
ও অবক্ষয়ের লালায়। আদিম কারাবন্ধন হতে অর্ধনক্ত চেতনা অবরদ্ধ 
হা সানির সেখানে_ধরেছে প্রাণবাসনার দুর্বার আক্যাতর 

প, তৃপ্ত অথবা বিদ্বেষের অভিঘাতে সে 'দুলছে। কিন্তু কোথায় তার 
উল, 2 সে কি জানে তার আত্মসন্তার স্বরূপ, তার পাঁরবেশের 
রহস্য? অসাড় শুন্যতা হতে ধারে-ধীরে জাগে তার মধ্যে আলোর অস্পষ্ট 
আচ্ছন্ন আভাস...তারপর দেখা দেয় তৃতীয় ভূমিতে প্রাণের মনোময় রূপ : এবার 
চেতনা উন্মিষিত আধারের মধ্যে। জাীবনসত্যের অনুভবকে সে রূপান্তরিত 
করে মনোময় বোধের আকারে, বাইরের আভঘাতে জেগে ওঠে অপরোক্ষ দর্শন 
ও ভাবের সাড়া। চেতনার এই নবীন অভ্যুদয় ভাবকে জীবনের সত্য করে 
তোলে, অন্তরে আনে একটা যুগান্তর এবং তার অনুকূলে বাইরের জীবনকেও 
গড়তে চায় নতুন ভঙ্গিতে । এমনি করে মনের ভূমিতে এসে চেতনা তার 
শক্তির সম্মুট প্রবৃত্তি ও রূপায়ণের কারাবন্ধন হতে মুক্তি পায়। কিন্তু 
তব্য সে-মদাক্ত তাকে প্রবৃত্তি ও রূপায়ণের *পরে অকুণ্ঠ প্রশাসনের আঁধকার 
দেয় না_কেননা এখনও শুধু ব্যান্টাবগ্রহে চেতনার প্রকাশ বলে তার মধ্যে 
তার সমগ্র প্রবৃত্তির একদেশ মাত্র ফুটেছে। 

মানবজীবনের যত সমস্যা ও গ্রন্থি জাটল হয়ে উঠেছে এইখানে । স্বরূপত 
মানুষ মনোময় পারুষ, মনশ্চেতনার সে শাক্তবিগ্রহ। 'বিশ্বপ্রাণ ও বিশ্বশাক্তর 
অংগাঁভূত হয়েও ফ্বেল আভাসে সে তাদের অনুভব পায়। তার বিশবব্যাপ্ত 
প্রসারকে সে প্রত্যক্ষ জানে না, এমন-কি নিজেরও সমগ্র পারচয় তার অগোচর। 
তাই জগতের প্রাণশাক্তর পরে, এমন-কি নিজের জীবনের 'পরেও তার স্বচ্ছন্দ 
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ঈশনার অধিকার নাই-সর্ব'জয়া কল্পনার বাস্তব সিন্ধি কুণ্ঠিত ও পরাভূত 
তার আধারে। জড়কে সে জানতে চায় জড়ময় পরিবেশকে আপন বশে আনবে 
বলে। তেমনি প্রাণকে জেনে সে চায় জীবনকে নিয়ন্িত করবার স্বাতন্ত্য। 
পশুর মত তার মন আত্মচেতনার একটা ঝলক শুধু নয়_জ্ঞানের নিত্য উপচয়ে 
লেলিহান শিখার মত দীপ্ত হয়ে উঠছে তা দনে-দিনে। তাই তাকে ঘিরে 
মনশ্চেতনার যে বিপুল রহস্য প্রাতিনিয়ত স্পন্দিত হচ্ছে, তাকে আপন বশে 
আনবার জন্যে সে মনের তত্ব জানতে চায়। এমান করে নিজেকে জেনে সে 
চায় স্বারাজ্যের মাহমা, জগৎকে জেনে চায় বৈরাজ্যের আধকার। তার সততায় 
নিত্যনিবিষ্ট সন্মান্রের এই তো প্রোত, তার চিৎস্বরূপের এই তো প্রয়োজন। 
তার জীবন জুড়ে মহাশাক্তর যে-উল্লাস, এই মহাঁসাদ্ধির দিকেই তো তার 
একাগ্র সংবেগ। এমনি করে তারই অভীপ্সায় সচ্চদানন্দের গোপন আকৃতি 
রূপ ধরেছে। নিজেকে প্রকাশ করেও গোপন রেখে এ-জগতে তাঁর যে-লকা- 
চার চলছে, তাঁর জীবলীলাতেই তার সার্থক পাঁরচয়। জ্ঞান ও 'সাদ্ধর 
এই অনির্বাণ অভীপ্সা কেমন করে সার্থক হবে, সে-সমস্যার সমাধানই মানূষের 
জীবনব্রত। কেননা, তার সত্তার মমম্যল প্রচ্ছন্ন রয়েছে এরই সংবেগ, এই 
তার 'হাঁদ-সন্িবিষ্ট অল্তর্ধামীর অলগ্ঘ্য নির্দেশ। যতাঁদন না মানুষ এ- 
সমস্যার সমাধান খুজে পাবে, যতাঁদন না ওই দন বার প্রতি সার্থক হবে, তার 
এষণা ও সাধনারও ততাঁদন বিরাম হবে না। হয় নিজেকে 'িরাটরুপে সার্থক 
করে তার অন্তর্যামীর চিরন্তন পিপাসা মেটাতে হবে, অথবা নরের আধারেই 
ঘটাতে হবে এমন নরোত্তমের আবির্ভাব_যার পক্ষে এ-িপাসার পাঁরতর্পণ 
সন্সাধ্য হবে। অর্থাৎ হয় মানদূষকে নিজেই দেবমানব হতে হবে, অথবা 
আতিমানবকে এর জন্য পথ ছেড়ে দিতে হবে। 

বিশ্বের নীতি ও নিয়তির মধ্যে আমাদের এ-কল্পনার সমর্থন আছে। 
কারণ, মানুষের মনশ্চেতনাতেই যে চিংশাক্ত জড়ের অন্ধকবল হতে ছাড়া 
পেয়ে প্রমক্ত মহিমায় ভাস্বর হয়ে উঠেছে, তা নয়। চিতপ্রকাশের বিপুল 
অভিযানে এ একটা মধ্যপর্ব মান্র। আজ মানুষ যেখানে দাঁড়িয়ে, সেইখানে 
এসেই প্রকৃতির পরিণাম থেমে যেতে পারে না। তার সিস্‌ক্ষার সংবেগ হয় 
মানুষের মধ্যেই ফুটিয়ে তুলবে এর উত্তরপর্ব, নয়তো তাকে ছাড়িয়ে চলবে 
তার অভিযান-যাঁদ এগিয়ে যাবার সামর্থ্য মানুষের না-ই থাকে। আজ 
জাঁবনে যে-মনোললা সত্য হয়ে ফুটতে চাইছে, তার আভযানও তো শেষ হবে 
না-যতাঁদন জশবনসতোর পর্ণমাহমায় এই আধারে সে জবলে না উঠছে। 
একে-একে সে তার যত আবরণ খাঁসয়ে ফেলবে, পর্ণায়ত হয়ে জাগবে উদ্ভাস্বর 
চেতনার জ্যোতর্মাহমায় ও সার্থক বীর্যের অকুণ্ঠ উল্লাসে_এই তার নিয়াত। 
বিশ্বম্‌ল সন্মাত্রের এই তো প্রকাশ-রীতি। তার স্কুরণ বীর্যে, তার স্কুরণ 
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জ্যোতিতে_কেননা শাক্ত ও চৈতন্যই যে সত্তার স্বরূপ । এ-দ টি বিভাব 
সঙ্গত হয় তৃতীয় আরেকটি বিভাবে, যাকে জানি স্ব়ম্ভূসত্তার নিত্যতপ্ত 
আনন্দ বলে। এমনি করে শাক্ত চৈতন্য ও আনন্দের তাদাত্ম্সঙ্গমেই সত্তার 
পারিপচর্ণ সার্থকতা । এই নিত্যাস্ধ ভাবোল্লাসে পেশছনো আমাদেরও 
নিয়তি । কিন্তু পাঁরণামের ধারাবাহিকতায় মানুষের জীবন ফুটছে 
পর্বে-পর্বে। তাই সিদ্ধির চরমে পেণঁছতে হলে আত্মার এষণাকে তার সাধনা 
করতে হবে-_আবিভণবের পরমলগ্নে তার মধ্যে যে-আত্মা গহাহত হয়ে 
ছিলেন বাঁজরুপে। সেই আত্ম-আবিভ্কার দ্বারা মানব দলে-দলে ফুটিয়ে 
তুলবে জাবনযোনি চিংশাক্তির অন্তগুঢ় যত বাঁধ তার আধারে নিহিত ছল। 
সাচ্ছদানন্দই মানুষের মধ্যে গ্যহাহিত এই চিদ্বার্য। ব্যাক্তজীবন ও বিশ্ব- 
জীবনের বিশিষ্ট এক সামরস্যের ভিতর দিয়ে নিজেকে তিনি -মানব-আধারে 
ফুটিয়ে তুলতে চাইছেন। তাঁর সেই নিগন্র প্রোতকে অনুসরণ করে মানুষ 
একদিন চেতনা বা্ধ ও আনন্দের সাবভৌম অখন্ড অন:ভবে প্রকাশ করবে 
আনির্বাচ্য অন্দত্তরকে_বিশ্ব জয়ে নিজেকে যান ছড়িয়ে দিয়েছেন রূপের 
মেলায়। 

চৈতন্যই প্রাণের উপাদান। অতএব প্রাণের প্রকাশ সর্বত্র চৈতন্যের 
মৌলবিভাবকে অনুসরণ করে--কেননা সত্তার সকল ভূমিতেই চৈতন্য যেমন, 
শক্তির স্ফুরণ হয় তারই অনুরূপ. যেমন সচ্চিদানন্দে : চৈতন্য সেখানে 
অখণ্ড অনন্ত ক্িয়াতীত রুপাতীত অথচ আত্মবিচ্ছরণের ভর্তা ভোক্তা ও 
অন্তৰ্যামী মহে*বর।  তেমান শাক্তরও সেখানে অন্তহণন স্বাঁধকার অখণ্ড 
বিভূতি অন্দত্তর বীর্য ও আত্মসধাবং। আবার জড়প্রকৃতিতে চৈতন্য গড 
আত্মাবদ্মৃত_যেন আপন শাক্তর অন্ধ প্রমন্ত আবেগে ভেসে চলেছে (অথচ 
চৈতন্যই সেখানে বস্তুত শাক্তবাহিনীর সারাঁথ, কেননা দুয়ের মাঝে এই 
সম্বন্ধই শাশ্বত)। তেমনি জড়ের মধ্যে শক্তিও অসাড় আঁচাঁতর একটা উন্মত্ত 
বিপুল তাণ্ডব_সে জানে না তার মধ্যে কি আছে। আকাস্মিকতার দযার্নবার 
তাড়নায় যদচ্ছার অনুকুল প্রশাসনে যন্তবং তার 'সিদ্ধি_যাঁদও প্রাত পদক্ষেপে 
িভূলিভাবে সে তার অন্তগর্ণঢ খত ও সত্যের শাসন মেনে চলেছে, যার মূলে 
আছে তার অন্তর্যামী শাশ্বত চিন্ময় পুরুষের কবিক্রতু। আবার দোঁখ 
মনে : চৈতন্য সেখানে দ্বন্দৰাবধুর, আধারে-আধারে সঙ্কীর্ণ আত্মরত, অপর 
আধার সম্বন্ধে অজ্ঞান ও নিঃসম্পর্ক-জানে শুধ্য বস্তু ও শাক্তর আপাত- 
খণ্ডতা ও সংঘাত, জানে না তাদের স্বরূপগত এক্য ও সৌষম্য। তেমান 
শক্তিও তার মধ্যে ফুটেছে আমাদেরই অভ্যস্ত ও পাঁরচিত জীবনলাীলায়। 
সেখানে প্রাণের ভূমিতে দেখা দিয়েছে ব্যাক্ততে-ব্যক্তিতে মুঢ় সংঘর্ষ, অপরের 
সম্পকর্কে অস্বীকার করে আত্মসম্পুর্তির অন্ধ আবেগ, বিচিত্র খণ্ডিত বিরুদ্ধ 


২১৮ দিব্য-জাীবন 


শক্তির কৃচ্ছ; সমাবেশ ও অন্যোন্যসংগ্রাম। তেমনি মনোভূমিতে আছে শুধ 
খণ্ডিত বিরুদ্ধ ও বাভন্নমুখী ভাবনার মিশ্রণ সংঘাত সংগ্রাম ও আনাশ্চিত 
সমাহার-তার মধ্যে অন্যোন্যসম্বন্ধের বিজ্ঞান ক স্বীকৃতি নাই। তারা 
জানে না, এক অন্তগুঢ় অদ্বৈতভাবনার 'বাচত্র বিভূতি তারা, অতএব সেই 
এঁক্যের অনুভবে আছে তাদের সকল দ্বন্দের পরম সমন্বয়। কিন্তু চৈতন্য 
যেখানে বহ্যত্ব এবং একত্ব দুটি ভাবনার আধার, বহনত্বের ভাবনা যেখানে 
একত্বের প্রশাসনে বিধৃত, বিশ্বের সত্য খত ও ব্রতের সঙ্গে ব্যক্তির সত্য 
খত ও ব্রত যে-চৈতন্যে সামরস্যের অপরোক্ষ অনুভবে একছন্দে গাঁথা, এক 
জানছেন বহুুকে আত্মস্বরূপ বলে এবং বহু জানছে এককে নিজেদের স্বরূপ 
বলে_এই যেখানে চেতনার অখণ্ড প্রকৃতি, শক্তিও সেখানে তার অনুরূপ 
হয়ে নিজেকে  ফ্যাটয়ে তুলবে বিশ্বপ্রাণের ছন্দোলীলায়_যার মধ্যে একের 
প্রশাসনকে সচেতনভাবে মেনে নিয়েই বহর বৈচিত্যকে সে প্রতি ব্যাক্তির স্বভাব 
ও স্বধর্মের পাঁরশীলনে রুপ দেবে। সেই শাক্তর আবেশে উন্মেষিত মহা- 
জাবনে প্রত্যেক ব্যাক্তর নিষ্কাম আত্মরাঁত যোগযুক্ত হবে 'বশ্বাত্মভাবনার 
সঙ্গে। অর্থাৎ বহু জীবে একই চিন্ময় পুরুষের অনুভব, বহু মনে একই 
চেতনার বিচ্ছরণ, বহু জীবনে একই শাক্তর উল্লাস, বহু হৃদয়ে ও আধারে 
একই আনন্দের মুছ্বন-_এই অপরোক্ষ উপলান্ধতে ব্যাক্তর চেতনা প্রদীপ্ত হবে। 

চৎশাক্তর এই চারটি বিভাবের মধ্যে প্রথমটি হল সচ্চিদানন্দের স্বরুপ! 
চৈতন্য ও শাক্তর মধ্যে সামরস্যের স্ফুার্ত হচ্ছে তাকেই আশ্রয় করে। সাচ্চদা- 
নন্দের মধ্যে চৈতন্য ও শক্তি আবনাভূত, তদাত্মক। কেননা শাক্ত সেখানে 
সত্তার চিন্ময় স্ফুরণ, অথচ সে-স্ফুরণে চিৎস্বরুপের প্রচাযীতি ঘটছে না। 
তেমান চৈতন্যও সেখানে সত্তারই জ্যোতর্ময়ী শাক্ত-নিত্য প্রদীপ্ত যার আত্ম- 
সংবিৎ ও স্বরূপানন্দের অনুভব, নিত্য অকুণ্ঠিত যার এই অন্তর জ্যোত 
ও স্বপ্রাতষ্ঠার বার্য। দ্বিতীয় বিভাবাঁট হল জড়প্রকৃতির রূপ। এমনিতর 
আত্মপ্রাতষেধ দ্বারাই সচ্চিদানন্দ জড়বি্বে আপনাকে বিভাবিত করেছেন। 
আপাতদ্ষ্টিতে এখানে শাঁক্ত আর চৈতন্যের পূর্ণ বিচ্ছেদ, অথচ আঁচাতর 
প্রমাদহীন প্রশাসনের বিশ্বব্যাপী ইন্দ্রজাল আমাদের ব্রাদ্ধকে মনদ্ধ করে। 
তাই, আধ্মীনক জড়বিজ্ঞান একেই শবশ্বদেবতার তত্রুপ ভেবেছে_যাঁদও এ 
তাঁর একটা মুখোস শহুধু। তৃতীয় বিভাবাট ফুটেছে ব*ব-সতের প্রাণ ও 
মনের লীলায়। জড়ত্বের স্টাপ্তঘোর কাটিয়ে তারা ধীরে-ধীরে জাগছে আচ্ছন্ন 
দৃষ্টি নিয়ে জড়তার কাছে নিজেকে স'পে দিয়ে আত্মবিলোপ ঘটানো যেমন 
তাদের পক্ষে অসম্ভব, তেমীন-তামরবিদার উদার অভ্যুদয়ের কল্পনাও তাদের 
চেতনায় অস্পণ্ট। তাই সহস্র সমস্যায় তাদের সাধনা সঙ্কুল। যে-জড়প্রকীতির 
মধ্যে আঁচাতর শাসন অকুণ্ঠিত, তার বুকে কু্ঠিত শাক্তর দৈন্য নিয়ে জাগল 


প্রাণের সঙ্কট ২১৯ 


চেতন মানুষ একটা হতবুদ্ধিকর প্রহোলিকার মত--তাইতে প্রাণ ও মনের 
সমস্যা হয়ে উঠল আরো ঘোরালো। তারও পরে আছে চৎশাক্তির চতুর্থ ভাব, 
যার স্থিত আতমানস ভূমিতে । জীবনের পূর্ণাসাদ্ধি সেইখানে, কেননা 
সেইখানেই সকল সমস্যার সমাধান হবে-জড়ত্বের মধ্যে বিলুপ্ত চিৎশীক্তর 
আংশিক প্রতিষ্ঠায় আজ যারা প্রাণ ও মনের ভূমিতে সঙকুল হয়ে দেখা 'দিয়েছে। 
আতিমানসের কাছে সে-সমাধানের একটি মাত্র উপায় আছে। তার যত-কিছু 
বার জড়ের গহনে চিৎশাক্তর মহাবিলদাপ্ততে আচ্ছন্ন হয়ে ছিল, অথচ 
পারণামের ধারাবাহিকতায় যাদের স্ফুরণ অবশ্যসম্ভাবিত ছিল, চিৎশাক্তর 
পূর্ণপ্রাতষ্ঠায় এই আধারে তাদের নিরুক্ত প্রকাশ ঘটানো-আঁতমানসের এই 
ব্রত। ওই: তো সত্য মানুষের সত্য জীবন, যার দিকে চলেছে তার এই আসিদ্ধ 
জীবনে অচাঁরতার্থ মানবতার অক্লান্ত আভযান। আমরা যাকে আঁচাত বলে 
জানি, সে কিন্তু পুরাপ্দারই এই পথের খবর রাখে। শুধু আমাদের ব্যক্ত- 
চেতনায় আছে তার দ্বন্দাবধর অস্পষ্ট স্বগ্নলেখা-অপরোক্ষ অনুভবের 
কাঁচৎীকরণে, আদর্শের অতাকতি ঝলকে, দিব্শ্রদতির বিদন্যাবকাশে যার 
দীপনী। তার স্ফুরণ দেখি সিদ্ধ ও কাবির অন্তর্দৃষ্টিতে, খাষির তুরায় 
অনুভবে; ভাবকের 'দিব্যোন্মাদে, চিন্তাবাঁরের দর্শনপ্রাতিভায়, মহামনীষী ও 
মহাপন্রদুষের দিব্যভাবনায়। 

প্রাণ ও মনের যে-ভূঁমতে আজ মানুষ পেণছেছে, চৈতন্য আর শাক্ত 
অসামঞ্জস্ের দরুন [িনাটি সঙ্কট দেখা দিয়েছে সেখানে-এ আমরা স্পষ্টই 
দেখতে পাঁচ্ছি। প্রথম কথা, মানুষ তার স্বরূপসন্তার সামান্য অংশই জানে। 
তার পারচয় শুধু দেহ-প্রাণ-মনের বহিশ্চর ব্যাবহারিক সত্তার সঙ্গে। আবার 
তারও প.ুরাপ্যীর খবর সে রাখে না। তার মধ্যে চেতনার অব্যক্ত গহনে রয়েছে 
অবচেতন ও আঁধচেতন প্রাণপ্রবৃত্তির উত্তালতা, অবচেতন দৈহ্যসত্তা। আত্ম 
সত্তার এই বিপুল পাঁরাধ তার অগোচর এবং শাসনের বাইরে! বরং তাকেই 
ওই অগ্রাকৃত সত্তার নিগন্ প্রজ্ঞার শাসন মেনে চলতে হয়। অসাম শাক্তর 
মধ্যে সীমিত জ্ঞানের প্রকাশে এই সঙ্কট দেখা দেয়। কারণ, সত্তা চৈতন্য ও 
শাক্ত যদ এক হয়, তাহলে আত্মসন্তার যতটুকু আমার আত্মসধাবং দিয়ে গ্রাস 
করতে পেরোছ ততট:কুর 'পরেই আমাদের আঁধিকার অক্ষযুগ্ণ হবে। বাকাট:কু 
শাসিত হবে তার নিজস্ব চিৎশাক্ত দ্বারা-যা আমাদের প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-শনের 
নাগালের বাইরে। অথচ এই বহিরঙ্গ আর অন্তরঙ্গ শীক্ত স্বরূপত এক 
অবিভাজ্য শাক্ত ব'লে তার প্রবল ও বৃহৎ অংশই স্বভাবত শাসন করবে দর্বল 
ও ক্ষুদ্র অংশকে। তাই জাগ্রত চেতনাতেও আমাদের অবচেতনা ও আঁধচেতনার 
শাসন মেনে চলতে হয়; এমনীক আত্মশাসন ও আত্মনিযন্ত্রণের বেলাতেও 
আমরা যেন অন্তগঢ আঁচাতর ব্রীড়নক মান্ু। 


২২০ দিব্য-জাঁবন 


এইজন্যই প্রাচীন বিজ্ঞানীরা বলতেন, মানুষ নিজেকে স্বতন্ত্র কর্তা ভাবে, 
‘কিন্তু বাস্তাবক তার কর্ম চলছে প্রকৃতির বশে-এমন-ঁক জ্ঞানীকেও নিজের 
প্রকৃতির শাসন মেনে চলতে হয়। কিন্তু প্রকৃতি তো আমাদের অন্তর্ধামী 


 প্রাচঈীনেরা চিন্ময় সিস্‌ক্ষার এই প্রতীপ বৃত্তিকে বলতেন রন্দের মায়াশীক্ত। 
তাঁদের ভাষায় : 'ভ্রামত হচ্ছে সর্বভূত যন্তারূঢ় হয়ে যেন তাঁরই মায়ায়, যান 
ঈশবররূপে আঁধাষ্ঠত আছেন সর্বভূতের হ্‌দয়দেশে। অতএব একথা নিশ্চিত, 
মানুষ যাঁদ মনের সীমা ছাড়িয়ে আত্মসংবতের পরমচেতনায় ঈশ্বরের সঙ্গে 
এক হয়ে যায়, তবেই সে নিজের আধারের "পরে পুরা দখল পায়। কিন্তু 
অচেতনা বা. অবচেতনার ভূমিতে থাকতে তা হয় না। এমনক এর জন্যে 
আধারের গহনে ডুব দিয়ে অচিতির দিকে তলিয়ে গিয়েও কোনও লাভ নাই। 
তাদাত্ম্যবোধের পর্ণ প্রতিষ্ঠা একমাত্র তখনই হয়, যখন আমরা অন্তরাব্ত্ত 
হয়ে হৃদয়গূহায় পাতা তাঁর আসনখান ছুই এবং উধ্বস্রোতা হয়ে উত্তীর্ণ 
হই অতিমানসের অতিচেতন -ভূমিতে। কারণ ওই ভূমিতেই দব্মায়ার 
অধিকারে আছে খতভৃৎ সত্যের সেই পরমাবিজ্ঞান, আঁদব্য মায়ার শাসনে যার 
খেলা চলছে এই অবচেতনার মধ্যে-চিন্ময় আস্তক্যের এষণাকে জড়ময় 
নাস্তিকের বুকে জাগয়ে দিয়ে বস্তুত অপরা প্রকাতি এখানে ওই পরা 
্রকাতির সত্যসঙ্কল্প ও 'বজ্ঞানকেই মূর্ত করে তুলছে। : বরন্দের মায়াশীক্ত 
এই জগতের যত প্রাঁতভাসক সত্য সৃষ্টি করছে বটে, কিন্তু সে-শ'ক্তি বিধৃত 
রয়েছে তাঁরই খতশাক্তর প্রশাসনে। দ;র়ের মূলে আছে একই খতস্ভরা প্রজ্ঞার 
দেববীর্য, যা প্রাতভাসের মধ্যে তার অন্তর্গন্ড পরমার্থতত্বকে জানে এবং তার 
উত্তরায়ণের আভিষানকে একদিন যা সার্থক করবে ব্রহ্মসদ্ভাবের পরমপ্রত্যর 
দিয়ে। আজ যে-মানূষ একটা অর্ধস্ফুট আভাস এখানে, একাঁদন দব্যমারার 
জ্যোঁতর্লোকে সে খুজে পাবে সত্যকার পুরা মানুষটিকে ৷ সেখানে সে দেখবে 
নিজেরই নরোত্তম রূপ-_যা আত্মসংীবতের পূর্ণ জ্যোতিতে প্রভাস্বর, যা পরম- 
সাম্যে তদ্‌গত রয়েছে সেই স্বয়্ভূপরূষের সঞ্চে, নিজের বিশ্বরূপী 
আত্মপাঁরণামের নটলাীলার যান সর্বাবৎ সূত্রধার। 

নিজেকে মানুষ জানে না, এই তার প্রথম সঙ্কট। তার দ্বিতীয় সঙ্কট, 
দেহে প্রাণে এবং মনে বিশ্ব হতেও সে বিষ্যক্ত। তাই নিজের সম্পর্কে তার 
যতখানি অজ্ঞানতা, ততখানি কিংবা তারও চেয়ে বেশী অজ্ঞানতা তার অপরের 
সম্পর্কে। খানিকটা পর্যবেক্ষণ অনুমান ও সংস্কার এবং খানিকটা আবছা- 
গোছের সহানুভূতি দিয়ে অপরের একটা মনগড়া আদল সে খাড়া করতে পারে 
_ কিন্তু তাকে জ্ঞান বলা চলে ?ি ? একমাত্র তাদাত্ম্যবোধেই জ্ঞান সম্ভব, কেননা 
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সত্তার আত্মসধাবংই জ্ঞানের সত্য রুপ। সচেতনভাবে নিজেকে যতটুকু অনুভব 
করতে পারি, ততটুকু আমাদের স্বরুপজ্ঞানের সীমা-_তার বাইরে সবই আঁধার । 
তেমান নিজের বাইরে তাকেই সত্য করে জান, অনুভবে যার সঙ্গে এক হতে 
পাঁর_ সেখানেও তাদাত্্যবোধের সীমাই জ্ঞানের সীমা। জ্ঞানের সাধন যাঁদ 
পরোক্ষ এবং অপূর্ণ হয়, তাহলে তার 'সাদ্ধও তা-ই হবে। সে-জ্ঞান দিয়ে 
ব্যাবহারক জীবনের কতকগুলি সঙকীর্ণ লক্ষ্য প্রয়োজন ও সুযোগ চাঁরতার্থ 
হয়, জ্রেয়ের সঙ্গে জ্ঞাতার একটা অপূর্ণ এবং অনিশ্চিত সৌষম্যের সম্বন্ধও 
স্থাঁপত হয়। এমন-কি অনেক আনাঁড়পনা ও. গোঁজামল সত্বেও মন 
এবব্যবস্থাকে নিখুত বলে মেনেও নেয়। তব; জ্ঞেয়ের সঙ্গে জ্ঞাতার সম্বন্ধে 
পুর্ণ সামঞ্জস্য দেখা দেয় একমাত্র তাদাত্ম্যবোধের ফলেই। এইজন্য জীবনকে 
পূর্ণ সার্থক করতে হলে অপরের সঙ্গে চাই তাদাত্ম্যের নীরন্ধ্র চেতনা শন্ধ, 
মমত্ববোধ দিয়ে অপরের দরদী হওয়া বা মন দিয়ে মন বোঝাই সেক্ষেত্রে যথেষ্ট 
নয়। কারণ এমান করে আমরা অপরের সদরমহলেরই খবর জান। কিন্তু 
সে-জ্ঞান কখনও পূর্ণায়ত হয় না বলে তার সাধনা ব্যর্থ ও বিপর্যস্ত হয় 
উভয়ের অবচেতনা অথবা আধচেতনা হতে উৎসারিত অজানা বিপ্লবের দ্বার 
বন্যায়। তাদাত্ম্যের অনুভব সংপ্রাতষ্ঠ হয় একমাত্র বিশ্বচেতনার মধ্যে অবগাহনে, 
যেখানে স্বভাবত আমরা সবার সঙ্গে এক হয়ে রয়েছি। কিন্তু বিশ্বাত্মভাবের 
চেতনা পর্ণ বিকাশত হয়ে আছে আতমানসেরই আঁতিচেতন ভূমিতে । আমাদের 
ব্যাবহারক জীবনে আতিমানসের বোশর ভাগই অবচেতন, তাই প্রাকৃত দেহ: 
প্রাণ-মনের সাধন দিয়ে তাকে আয়ত্ত করা যায় না। অপরা প্রকৃতির সকল বৃত্তি 
সঙ্কীর্ণ অহন্তার জালে জাঁড়য়ে গেছে_াবাবক্ত ব্যান্টভাবের ব্রিগ্ীণত বন্ধনে 
সে বাঁধা। একমাত্র আতিমানস ভুমিতেই দব্যচেতনার এক্যসূত্রে গাঁথা রয়েছে 
বৈচিত্র্যের মাঁণমালা। 

তৃতীয় সঙ্কট হল, প্রকূতিপারণামের পর্বে পর্বে শাক্ত ও চেতনার বিচ্ছেদ। 
প্রথম 'িচ্ছেদ পাঁরণামশাক্তর কীর্ত। জড় প্রাণ ও মন এই তিনাট পর্বের 
পরম্পরায় সে ফুটেছে- প্রত্যেক পর্বের বৃত্তি ও ধর্মকে স্বতন্ত্র রেখে। তাই 
দেখি, প্রাণের বিরোধ দেহের সঙ্গে : নিজের দর্দম বাসনা ও প্রবৃত্তির তাপ 
সাধনে জোর করে দেহকে সে নিয়োঁজত করতে চায়, তার পঙ্গু সামর্থেযর 
কাছে দাবি করে অজর অমর দিব্যদেহের এ্বর্য। শৃঙ্খালত উৎপীড়ত দেহ 
সে-জুলুম সয়ে প্রাণের অসম্ভব দাবির বিরদ্ধে নির্বাক বিদ্রোহে ধূমায়ত 
হতে থাকে। মনের লড়াই দেহ আর প্রাণ দুয়েরই সঙ্গে : কখনও দেহকে 
সে তাড়না করে প্রাণের পক্ষ নিয়ে, কখনও-বা প্রাণোচ্ছবাসের সংযম দ্বারা দেহকে 
প্রাণের উত্তাল বাসনার দ়র্নবার প্লাবন হতে আগলে রাখে। আবার কখনও 
প্রাণকে কবালত ক'রে তার শীক্তকে সে নিয়োজিত করতে চায় নিজের ইচ্ট- 
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সাধনায়_মানবজীবনে প্রাণের সহায়ে বুদ্ধি হৃদয় ও রসচেতনার বহরমুখী 
পাঁরতর্পণে খোঁজে নিজের নিরঙ্কুশ প্রবৃত্তির পরম উল্লাস। শঙ্খালত প্রাণ 
সে-জুলুম না সইতে পেরে যখন-তখন বিদ্রোহ করে বসে অজ্ঞান অবুঝ 
অত্যাচারী মনিবের বিরুদ্ধে। প্রাকৃত জীবনে অহরহ চলছে এই কুরুক্ষেত্র, 
মন তার সার্থক সমাধান খুজে পায় না। মর্ত্য দেহে ও প্রাণে অমতের 
অভীপ্সা যাঁদ লেলিহান হয়ে ওঠে, কি করে সে তার উত্তালতা শান্ত করবে? 
যুগ-গ ধরে শুধ আপাসরফার দীর্ঘ একটা পরম্পরা-এই তার একমান্ত্র 
পথ ।. নয়তো আর একটা পথ :: সমাধানের সকল আশায় জলাঞ্জলি দিয়ে হয় 
জড়বাদীর মত মত্যভাবের কাছে নাতি স্বীকার করা, নয়তো অধ্যাত্মবাদন 
বৈরাগীর মত পার্থব জীবনকে ধিকৃত করে অন্তরের নিভৃতে আবিদ্কার করা 
নিরায়াস জীবনের নন্দনকানন।...কিন্তু সমস্যার সত্যকার সমাধান হবে একমাত্র 
সেই উন্মনীতত্বের আবিজ্কারে, অমৃতত্ব যার শাশ্বত ধর্ম; এবং সেই অমৃত- 
বোধদ্বারাই নিজি'তি করতে হবে মর্ত্যভাবের সকল দৈন্য। 

কিন্তু দেহ-প্রাণ-মনের অন্যোন্যসংঘর্ষেই শুধু নয়-শাক্ত আর চেতনার 
বিচ্ছেদ ঘটেছে আরও গভীরে এবং তাইতে দেখা য়েছে প্রাকৃত জীবনের এই 
পঞঙ্গুতা। দেহের সঙ্গে প্রাণ ও মনের বিরোধ তো আছেই, তাছাড়া তাদের 
নিজের মধ্যেও আত্মীবচ্ছেদের বীজ আছে। দেহে আঁধান্ঠত অন্নময় পর 
সহজসংসকারের বশে চলে-_দেহের নিজস্ব সামর্থ্য তার সামর্থ্যের অন্ঃরূপ নয়। 
তেমন আধারস্থিত প্রাণশক্তির সামর্থযকে ছাঁড়য়ে গেছে সংবেগপ্রধান প্রাণময় 
পুরুষের সামর্থ, মনঃশক্তির সামর্থনকে ছাপিয়ে উঠেছে বুদ্ধি- ও আবেগ-প্রধান 
মনোময় প7রুষের বীর্য। কারণ, প্রত্যেক আধারে আঁধন্ঠিত অন্তঃসংজ্ঞ 
পদুরুষের নিজেকে প্ররাপনুরি পাবার একটা অভীপ্সা আছে। অতএব সবসময় 
তান বর্তমান আধারের সঙ্কীর্ণ সীমাকে ছাঁড়য়ে যেতে চান! তাই আধারের 
অন্তার্নীবস্ট শক্তিকে কেবল তিনি সমূখপানে ঠেলে চলেন-_অনভাস্ত পথে, 
অজানিতের আভসারে। তাঁর এই নিরন্তর প্রেতিতে সাড়া দেওয়া শাক্তির পক্ষে 
সহজ হয় না, বিশেষত যখন বর্তমানের দৈন্য হতে মুক্ত হয়ে বপুলতার 
সামর্থোযর মধ্যে নিজেকে তুলে ধরবার ডাক আসে। পুরুষের শ্রয়ীর সঞ্ে 
কোশের ্রয়ীর এই দ্বন্দে আধারশাক্ত দিশাহারা হয়ে পড়ে। প:ুরুষের দা 
মেটাতে গিয়ে সংস্কারের সঙ্গে সংস্কারের, সংবেগের সঙ্গে সংবেগের, ভাবের 
সঙ্জো ভাবের, আবেগের সঙ্গে আবেগের তুমুল সংঘাত সে বাঁধিয়ে দেয়। 
একজনকে খুশী করতে আরেকজনকে সে বাণ্চিত করে এবং তাতে ব্যাপার যখন 
আরও ঘোরালো হয়ে ওঠে, তখন অন্.তপ্ত হয়ে কৃতকর্মের ্যাট শোধরাতে 
চালায় আঁবিশ্রান্ত গোঁজামিল আর আপাসরফা-কল্তু কোনমতেই একসনত্রে 
সব-কিছ্‌কে গেথে নেবার হদিশ পায় না! মনের মধ্যে যে-চিদ্বীর্য নিগন্চ 


প্রাণের সঙ্কট ২২৩ 


আছে, এই বিক্ষোভ আর বিপর্যয়ের মধ্যে এক্যের ছন্দঃসুষমাকে আবিদ্কার করা 
ছিল তার কাজ ।  'কল্তু তার ‘বিজ্ঞান আর সঙ্কল্পের সামর্থ্যও যেমন সঙ্কুচিত 
তেমান ও-দুয়ের মাঝে শুধু তারতম্য নয়, একটা রেষারোষও আছে। বস্তুত 
এক্যের সূত্র নিহিত রয়েছে আতমানসের উত্তরভামতে, কেননা সমস্ত বৌচন্য 
[রই মধ্যে বিধৃত হয়ে আছে অদ্বৈতচেতনার মর্মবৃন্তে। সেখানে সঙ্কল্প 
বিজ্ঞানের অনুরূপ, অতএব দ্য়ের মাঝে আছে পাঁরপূর্ণ সৌষম্য। চৈতন্য আর 
শাক্ত সামরস্যের দব্যমাহমায় নিত্যসঙ্গত সেইখানেই। 

মানূষ যত আত্মসচেতন হয়, মননের শাক্ত যত সত্য হয়ে ওঠে তার মধ্যে 
এই' বিরোধ ও বৈষম্যের চেতনাও ততই তীব্র হয়ে তাকে পীড়ত করে। তখন 
সে চায়, তার দেহ প্রাণ ও মনের মধ্যে জ্ঞান সঙ্কল্প ও বেদনার মধ্যে 
নেমে আসুক সৌষম্যের অপরাজিত ছন্দ, আধারের তন্বে-তন্তে বেজে উঠক 
এঁক্যের রাগিণী। কখনও-কখনও একটা কাজচলাগোছের আপাসরফা দাঁড় কাঁরয়ে 
এ-আকুতির বৃত্তি হয়। - তার ফলে বিরোধের অবসানে সামায়ক শান্তিও 
হয়তো দেখা দেয়। কিন্তু রফামাত্রেই চলতিপথে থমকে দাঁড়ানো শুধু 
আমাদের অন্ত্ধমী কিছুতেই তাতে খুশী হতে পারেন না। তিনি চান পর্ণ 
ছন্দোময় সম্যক্‌ বিকাশ। এ-দাবকে খাটো করলে সে হবে সমস্যাকে এড়িয়ে 
যাওয়া-:তার সমাধান নয়। বড় জোর তাকে বলা চলে সামায়ক একটা সমাধান 
মান্র_আত্মার উদয়ন ও আত্মপ্রসারণের নিরন্ত অভিযানে ক্ষণেকের একটা বিশ্রাম- 
ভূমি শুধ পারপূর্ণ, সৌষম্যকে জীবনে ফ:ুটিয়ে তুলতে চাই মনের পারপূর্ণ 
বিকাশ, প্রাণশাক্তর নিখুত লালায়ন, দৈহ্যসন্তার অনবদ্য ছন্দন। কিন্তু 
অপূর্ণতা যার গোড়ার গলদ, বক করে তার মধ্যে পূর্ণতার তত্ব এবং বীর্য খাঁজে 
পাব? সঙ্কোচ আর খণ্ডতা যে-মনের স্বধর্ম, অখণ্ড পূর্ণতার সন্ধান সে 
আমাদের দেবে ক করে? প্রাণ আর দেহও নিরুপায় এখানে, কেননা তারা 
খণ্ডন- ও শবভীজন-ধর্মী মনেরই [বভূতি এবং আয়তন। পূর্ণতার তত ও 
বার্য দনাহিত আছে অবচেতনায়_অবরমায়ার আবরণে আবৃত হয়ে, অসিদ্ধ 
পঢরুষার্থের নির্বাক সূচনারূপে। আতচেতনায় আছে তাদের ধনত্যাসদ্ধ 
প্রকটরূপ-_চেতনায় অবতরণের প্রতীক্ষায়। কিন্তু আঁবদ্যার আবরণে আজও 
তারা আমাদের কাছে আড়াল হয়ে রয়েছে। অতএব সমন্বয়সাধনার বীর্য ও 
বিজ্ঞানকে খুজতে হবে ওই লোকোত্তর ভামিতে_আমাদের এই প্রাকৃত ভামতেও 
নয়, অবচেতনাতেও নয়। 

তেমনি, আত্মপারণাঁতর সঙ্গে-সঙ্গেই মানুষ তীব্রভাবে অনন্ভব করে, অজ্ঞান 
ও বৈষম্যের দ্বন্ ক করে জগতের সঙ্গে তার সম্বন্ধকে বিকৃত করেছে। তাঁর 
অসহন এ-্বন্ৰ, তাই এর সমাধান খোঁজে সে শান্তি সৌধম্য এক্য ও আনন্দের 


এ 


২২৪ দিব্-জীবন 


সহজ 'সাদ্ধতে। কিন্তু সে-সিদ্ধির সঙ্কেতও আসবে উপর থেকে। কারণ 
বিশ্বাত্ভাবকে এই চেতনাতেই সিদ্ধ করতে হলে চাই দেহ প্রাণ ও মন সবার 
প্রসারণ ও রুপান্তর। মন তখন নিজের সঙ্গে-সঙ্গে জানবে অপর মনেরও 
তত্ব_ পরস্পরকে না-জানার এবং ভূল করে জানার বিভ্রাট হতে সে মুক্ত হবে। 
তখন একত্বভাবনার ফলে নিজের সঙ্কল্পের সঙ্গে অপরের সঙ্কল্পের বিরোধ 
ঘটবে না, হৃদয়ের উন্মুক্ত অঙ্গনে নিজের ভাবের সঙ্গে এসে শবে সবার 
ভাব। প্রাণশাক্ত তখন অপর প্রাণের বীর্যকে আপন বলে অনুভব করবে এবং 
{নিজের মত করে তাদেরও 'সাদ্ধি খুজবে। দেহও তখন আর জগৎ হতে নিজেকে 
ঠোঁকয়ে রাখবার একটা কারাপ্রাচীর হবে না। এক সত্য ও জ্যোতির সিদ্ধাবধান 
তখন ছাপিয়ে যাবে__ঘরে-বাইরে যত ভ্রম ও প্রমাদ মিথ্যা ও কলুষ ছেয়ে আছে 
মানুষের হৃদয় মন প্রাণ ও আকৃতিকে। এমানি করে মানুষের িদ্ধজীবন শুধ 
চিন্ময় ভাবনাতে নয়, প্রাকৃত ব্যবহারেও সবার সঙ্গে এক হয়ে যেতে পারে 
এমনি করেই জীবাত্মা তার বি*বাত্মভাবের নিরঙ্কুশ মাহমা ফিরে পেতে পারে। 
এই সর্বাত্মভাব অবচেতনায় আছে, আছে আতিচেতনায়। কিন্তু তার জন্যে 
উত্তরায়ণের পথেই চলতে হবে--এই হল বিধির বিধান। কারণ, যে অনাঁদ প্রোত 
চেতনার িচিন্র পরিণামকে আজ মনষ্যলোকে উত্তীর্ণ করেছে, তার আভযান 
অব্যক্তরক্গের অভিমুখে নয়-_যানি নিগ্‌ঢ় হয়ে আছেন 'অপ্রকেত সাললে, তম 
যেখানে গু হয়ে আছে তমের দ্বারা+।* সে ধাবিত হয়েছে সেই ব্য্তব্রন্মের 
অভিমুখে “যান পরমব্যোমে অনন্ত জ্যোতির সমুদ্রে সমাসীন।1 

এতদ্‌র-এসে আজ যাঁদ মানবজাতি মহাপ্রস্থানের পথের ধুলায় লুটিয়ে 
না পড়ে, আক্তচগুলা বেদনাবধুরা ?িবধ্বজননীর যোগ্যতর সন্তানের হাতে 
জ্যোতিঃসরণি ধরে চলতেই হবে তাকে প্রেম ও দীপ্তব্যাদ্ধর প্রেরণা নিয়ে, নিজেকে 
বলিয়ে পরকে পাবার প্রাণময় আকৃতি বহন করে। কিন্তু তারও পরে উত্তীর্ণ 
হতে হবে তাকে আতমানসের অদ্বৈতভূমিতে, উল্মনীর আলোকে যেখানে সার্থক 
হয়েছে প্রাণ মন ও প্রেমের আরাঁতি। মানুষের জীবন যোদন আতমানস অদৈবত- 
চেতনার লোকোত্তর অনুভবে প্রাতষ্ঠিত হবে--যার মধ্যে তার সমগ্র সত্তার প্রাত 
তন্র বত্কৃত হয়ে উঠবে 'একং সং’ ও বিশ্বের পরমসামরস্যের সামঝঙকারে, সেই- 
দন হবে তার প্ঢুরষার্থের পরম সিন্ধি, আসবে তার চিরাভপীপ্সিত প্রমুক্তি। 
এই দিব্য জন্ম ও কর্মের সাধনাকেই আমরা বলেছ '্রহ্মণঃ পাঁথ িততঃ' বিব- 
প্রাণের উদয়নীয়যজ্ঞের তুরীয় পর্ব। 


* ঝশ্বেদ ১০।১২৯।৩) 
1 সূর্যের ওপারে রয়েছে যে-অপৃএরা জ্যোতির্লোকে, আর অবরলোকেও রয়েছে 
যারা।_খগ্বেদ (৩।২২।৩) 


ব্ৰয়োবিংশ অধ্যায় 
চৈত্য-পুরুষ 


অঙ্গুষ্টমান্রঃ প্যরূষোহল্তরাত্বা। 
কঠোপাঁনষৎ ৪1১২, ৬1১৯৭; শ্বেতাশবতর ৩1১৩ 
পুরুব-_অন্তরাত্া-_অঙ্গুষ্ঠমাত্র যাঁনি। 
_কঠোপানিষদ (৪1১২, ৬1১৭); শ্বেতা*বতর (৩।১৩) 
য ইমং মধ্ৰদং বেদ আত্মানং জীবমান্তকাং। 
ঈশানং ভূতভব্যস্য ন ততো 'বিজ্যগ্যপ্সতে ॥ 
কঠোপানিষৎ ৪16 
জীবনের মধ্যভোজাী এই আত্মাকে জানে যে, ভূত ও ভব্যের ঈশান যান 
তার আর জ.ুগদপ্সা থাকে না এর পরে। 


_কঠোপানিষদ (৪1৫) 

তত্র কো মোহঃ কঃ শোক একত্বমননপশ্যতঃ। 
ঈশোপানিষৎ এ 
কি-ই বা মোহ, কি-ই বা শোক তার-_একত্বকে দেখছে যে সকল ঠাঁই ? 
_ঈশোপনিষদ (৭) 

আনন্দং রক্গণো বিদ্বান্‌ ন বিভেতি কুতশ্চন। 
তৈত্তিরণয়োপনিষৎ ২।৯ 

যে জেনেছে ব্রন্দের আনন্দ, তার ভয় নাই তার কোথা থেকে। 

_তৈত্তরীয়োপানষদ (২1৯) 


প্রাণঃ প্রজানাম্‌ উদয়ত্যেষ সুর্যঃ' ৷এই উদয়নের প্রথম পর্বে প্রাণকে 
দেখোছ মূঢ় অচেতন অন্ধ একটা প্রবেগরূপে। জড়ের মধ্যে কুণ্ডাীলত আকৃতির 
নিগুড স্পন্দনে সে স্পন্দিত, আচ্ছন্ন পরমাণুচেতনার গর্ভাশয়ে সে যেন ব্যক্তিত্বের 
ভ্রণ। তার আত্মপ্রাতজ্ঠার স্বাতন্ত্য নাই, নাই জড়-পাঁরণামকে আত্মসাৎ করবার: 
বার্য_বিশবাবধানের একান্ত কবলিত ক্রীড়নক সে, এই তার নিয়তি ৷ দ্বিতীয় 
পর্বে প্রাণ দেখা দিল আত্মসাৎ করবার উদগ্র কামনারুপে, কিন্তু তখনও. তার 
সামর্থ কুণ্ঠিত। তৃতীয় পর্বে জাগল প্রেমের কোরক-য;গপৎ আত্মসাৎ আর 
আত্মদান করবার প্রবৃত্তিতে সমঞ্জসা রাঁত ফুটল তার মধ্যে। সেই কোরক তুরীয় 
পর্বে ফুটবে অতিমানস সরোবরে সহস্রদল কমল হয়ে : তার মধ্যে বিশ্বের মর্মে 
নিগুড অনাদি আকুতি নিরঞ্জন [সদ্ধমহিমায় রুপায়িত হবে। উদয়নের মধ্য- 
পর্বে যে ক্ষদুন্ধ কামনা দেখা দিয়েছিল, তার জ্যোতির্ময় পারতপ্পণ ঘটবে। 
দ্যুলোকের মহারাসমণ্টে ভোক্তু-ভোগ্যভাবের পরমসামরস্যে প্রেমের চিন্ময় আত্ম- 
বিনিময় লোকোত্তর সুগভীর তৃপ্তিতে নন্দিত হবে। গভীর অনধ্যানের ফলে 
ও সমষ্ট প্রকৃততে নিগ্‌ঢ় আনন্দের এষণা। এ-উদয়ন বিশ্বে অনুসন্যত্‌ 
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ব্ৰহ্মানন্দের উদয়ন । জড়ের গভীর গহনে তার অব্যক্ত সূচনা, তারপর রসাভাস 
ও রসবৈচিত্যের দীর্ঘ পরম্পরা অতিক্রম করে তার পরম পর্যবসান চিন্ময় 
স্বরুপানন্দের প্রদীপ্ত বর্ণচ্ছটায়। 

বিশ্বের তত যে পেয়েছে সে জানে, কিছুতেই এ-লীলার অন্যথা হতে 
পারে না। এ-জগৎ সং-চিৎ-আনন্দেরই ছদ্মরূপ। যে ব্রহ্গচৈতন্যের মধ্যে 
রহ্মশাক্তর নিত্যাস্থাত ও বিলাস, আনন্দ তার স্বরূপ এবং সে-আনন্দ সর্বগত 
আত্মরাঁতর আনন্দ। প্রাণ যখন ব্রহ্মের চিৎশাক্তর তপোবীর্য, তখন তার সকল 
স্পন্দনের মূলে এক নিগ সর্বগত আনন্দের প্রোত থাকবে। খিল প্রাণ- 
্রব্ান্তর সে-ই হবে উৎস প্রবর্তক ও- পাঁরণাম। অহঙ্কারের খণ্ডলীলায় 
সে-আনন্দ যাঁদ পরাভূত $তরষ্কৃত হয়, এমন-ি সে যাঁদ কখনও নিরানন্দ হয়েও 
দেখা দেয়_শাশ্বত আত্মভাব যেমন দেখা দেয় মৃত্যুর ছদ্মবেশে, চেতনা ফোটে 
অচিতি হয়ে, শান্ত আপনাকে সংবৃত্ত করে অশাক্তর ছনলীলায়_তাহলেও ওই 
ীব*বানন্দের আবেশ ছাড়া কোনও" জাব পাঁরতৃপ্ত হতে পারে না, প্রাণের ধারায় 
উজিয়ে চলা কি ভাটিয়ে যাওয়া দুইই তখন তার পক্ষে অসম্ভব। কেননা 
আনন্দ যে তার সত্তার অন্তর্গ্‌় অথণ্ডানন্দ-_বিশ্বোততী্ণ ও বিশ্বাতক সাচ্চদা- 
মন্দের সর্বগত সর্বান্স্যত সর্বাধার অনাদি আনন্দ! তাই আনন্দের এষণাই 
ধবশ্বপ্রাণের প্রথম প্রোত, তার মর্মকথা। তাই তো বাসনার ব্যাকুলতা, ভোগের 
তর্পণ ও এ*বর্ষের সাধনা ছেয়ে আছে তার প্রবর্তনা। 

আনন্দের এষণা প্রাণের স্বধর্ম। কিন্তু এআধারে কোথায় খংজে পাব 
সেই আনন্দরূপ বিশ্বলীলার সাধনরুপে িৎশক্তি প্রাণকে ফুটিয়েছে, আত- 
মানস ফ্যাটয়েছে মনকে। {কন্তু এ-আধারের কোন্‌ তত্ত্বকে আশ্রয় করে বিশ্বে 
তাঁর আনন্দলীলা হিল্লোলিত ₹ বিশ্বভাবন 1দব্যপুরুষের চারটি বিভাব আমরা 
দেখোঁছ : তানি সন্মান, চিৎশাক্ত, আনন্দর্প এবং আতিমানস। এও দেখোঁছ 
জড়াবশ্বে আঁতমানস সর্বগত অথচ প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে। প্রত্যেক বাস্তব" 
প্রীতভাসে-অন্তর্গূঢ় রহস্যশাক্তর 'িচ্ছরণরূপে তার আবেশ, কিন্তু প্রাকৃত 
পাঁরণামের লালায় নিজের গোঁণাবভাঁত মনকে সে তার সাধন করেছে। 
তেমান ' ব্রহ্মের চিৎশাক্ত জড়াবম্বে অনুস্যত প্রচ্ছন্ন ও বিশ্বলীলার 
নিগন স্পন্দন স্পন্দিত হয়েও বিশেষ করে নিজের গোঁণাবভূতি প্রাণের রুপে 
ফুটে উঠছে। এখনও পৃথক করে জড়ের তত্ব আলোচিত হয়ান। তবুও বোঝা 
যায়, রক্ষের সদ্‌ভাবও জড় বিশ্বপ্রতিভাসের অন্তরালে প্রচ্ছন্ন আকারে সর্বগত 
হয়ে আছে-_সেখানে বিশ্বের উপাদান, রুপ-্ধাতু বা সদক্রন্ষের জড়রূপী 
আত্মবিভাতিতে তার প্রথম প্রকাশ ৷ এমাঁন করে তাহলে ব্রন্মের আনন্দও বিশ্বে 
সবগিত হয়ে আছে। ধনাখল প্রাতভাসের অন্তরালে নিগূঢ় তার প্রাতষ্ঠা 
নিশ্চয়, তব কোনও আত্মাবভূতির ছন্মলীলায় এই আধারেও সে রূপাঁয়িত 
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হয়েছে। ওই ছন্নবিভূতির সহায়ে সে-আনন্দকে আঁবচ্কার করে বিশ্বের 
কর্মে সার্থক করতে হবে, এই আমাদের জীবনরত। 

এই আনন্দবিভূতিকে প্রাচীন ওঁপানষদিক অর্থে আমরা বলতে পার 
পঢরুষ'। আধারে এই পুরুষ জীবচেতনারুপে গুহাহিত হয়ে আছে। সে 
প্রাণ নয়, মন নয়_দেহ তো নয়ই। অথচ এ-তিনের মর্মকোষে গড় 
যে-রসচেতনা আত্মরাঁতর উল্লাস হয়ে প্রীতি জ্যোতি কান্তি ও শদ্ধসত্ের 
মাধুরীতে ফুটতে চাইছে, আমাদের হ্‌ৎ-শয় পুরুষ তারই ঘনবিগ্রহ। বস্তুত 
পুরুষের দ্যাট রূপ আমাদের মধ্যে_যেমন প্রাকৃত আধারে প্রত্যেক বি*বতত্বের 
রয়েছে যুগনদ্ধ রুপ। সত্য বলতে আমাদের দুটি মন। একটি সাধারণ 
বহিশ্চর মন, যা আমাদের পারিণম্যমান অহংএর বিসাঁন্ট-যাকে আমরা জড়ের 
কবল হতে প্রমক্ত চেতনার বাঁহভাসরূপে গড়েছি। আরেকাঁট আমাদের 
আধিচেতন মন, যা মনোময় ব্যবহার-জীবনের কৃণ্ঠচার হতে নিম্ক্ত এক বিশাল 
বাযময় জ্যোতিত্মান তত্ব। যে বাঁহশ্চর মনোময় পুরুষাঁবধতাকে নিজের 
স্বরুপ বলে আমরা ভুল কার, এমন আছে তারও অন্তরালে সত্যকার মনোময় 
পুরুষরূপে। তেমনি এই আধারে আছে দুটি প্রাণ। একটি বাহবৃত্ত, 
অন্নময় বিগ্রহের সঙ্গে জড়িত, প্রাক্তন জড়-পাঁরণামের সঙ্কোচ দ্বারা পশীড়ত-- 
একদিন জন্মোছল, আজ বে'চে আছে, আবার একদিন সে মরবে। আরেকটি 
প্রাণ এক অধিচেতন শক্তির সংবেগ-জীবন-মরণের বন্ধনী দ্বারা সে বোন্টিত 
নয়। সে-ই আমাদের সত্যকার প্রাণময় পুরুষ । যে-প্রাণলীলাকে জীবনের 
সত্যরূপ বলে ভুল কাঁর, তার পিছনে তার অধিষ্ঠান। এমন-কি এই দ্বৈতলীলা 
আমাদের অন্নময় সন্তাতেও আছে। এই স্থুলদেহের অন্তরে আছে এক 
ভূতসক্ষরময় সত্তা-যা শুধু অন্নময় কোশের নয়, প্রাণময় ও মনোময় কোশেরও 
শাশ্বত উপাদান। ভুল করে যে-স্থুলাবিগ্রহকে আত্মার সমগ্র ভোগায়তন ভাবি, 
অন্নময় পুরদষরুপে তারও সে আঁধষ্ঠাতা। তেমনি আবার জীবচেতনারও 
রয়েছে দুটি রূপ। একটিকে জানি বাঁহশ্চর কামপুরুষ বলেযে এবণা- 
বেদনায় নিত্য উদ্বেল, সুখসঙ্গ জ্ঞানসঙ্গ ও এ*বর্ষের আকাীততে চণ্চল। 
আরেকটি আমাদের অধিচেতন জীবসত্তা- প্রীত জ্যোতি আনন্দ ও সতৃশদাদ্ধর 
'দব্যবীর্ষে যে জ্যোতজ্মান। সাধারণত আমরা যাকে জীবচেতনার মর্যাদা 
দিই, তারও অন্তর্গঢ ওই শুদ্ধসতুই তো আমাদের জীবাত্মার সত্য স্বর;প। 
এই শুদ্ধ বিপুল জ্যোতির্ময় জীবচেতনার ছটা কারও বাইরে প্রতিফলিত 
দেখলেই বলি, “মানুষটা হৃদয়হীন’। 

আধারের বহিরঙ্গ হয়ে ফুটেছে সঙ্কীর্ণ অহন্তার বিকার শহধু। কিন্তু 
আঁধচেতন ভূমিতে পাই আমাদের ব্যণ্টিভাবের সত্য ও বৃহৎ ব্যাকাতির মর্ম 
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পাঁরচয়। এই বিপুল ব্যাকৃতি আধারে গুহাহত হরে আছে। অথচ 
এইখানে আমাদের ব্যাক্তচেতনাও রয়েছে বিশ্বচেতনার কাছ ঘে+ষে-তাকে 
ছুয়ে, তার সঙ্গে নিরন্তর মাখামাখি হয়ে। তাই আমাদের আধচেতন মনে বিরাট 
মনের বিশ্ববিজ্ঞানের আলো পড়ে, অধিচেতন প্রাণে সণ্টারত হয় বিরাট প্রাণের 
{বিশ্বব্যাপী সংবেগ, আঁধচেতন তনুতে লাগে অন্নময়- বিরাটের বিশ্বব্যাপ্ত 
শাক্তিব্যহের দোলা। কিন্তু আঁধচেতনা হতে 'বাবক্ত হয়ে প্রাকৃত দেহ-প্রাণ- 
আতিকল্টে অত্যন্ত অসম্পূর্ণভাবে ভেদ করে-স্দানপডণ অথচ আনাড়ি 
কতগনীল স্থুল উপায়ে। আঁধচেতনায় এ-ব্যবধান নিতান্ত ফিকা, তাই সেখানে 
তা একই সময়ে বিচ্ছেদ ও যোগাযোগের সাধন। আমাদের হুংশয় আঁধচেতন 
পুরুষের 'পরেও তেমান ঝরছে বিরাট পদুরুষের জগদানন্দ_যে-আনন্দ উপচে 
ওঠে তাঁর স্বরূপ ত্তায়, তাঁর ভূতভাবন জীবঘন [বভাবনায়, যে প্রাকৃত দেহ- 
প্রাণ-মনের খেলা নাঁখলব্যাপীী তাঁর জীবলীলার. বাহন তার উচ্ছলনে। 
অহঙ্কারের আতিস্থুল প্রাকার দ্বারা কামপন্রনূষ জগদানন্দের এই উল্লাস হতে 
বিচ্ছিন্ন রয়েছে, যদিও সে-প্রাকারের মাঝে-মাঝে- আছে জ্যোতির দ:য়ার। 
কিন্তু বিরাটের আনন্দচ্ছটা সে-নির্গমপথে নামতে গিয়ে স্তিমিত ও বিকৃত 
হয়ে যায়, কিংবা দেখা দেয় বিপর্যয়ের ছদ্মবেশে । 

অতএব মানতে হয়, এই বাঁহশ্চর কামময় জীবচেতনার কখনও জীব- 
স্বরূপের সত্য পরিচয় মেলে না। এর মধ্যে দেখ শুধু জীবসক্তের বিকৃতি, 
পাই ি*বযোগের একটা প্রতীপ অন:ভব মান্র। জীব যে তার সত্যদ্বর,্প 
খুজে পায় না, তাকেই বাল ভবরোগ। সে-রোগের নিদান তার কণ্ঠত 
অননুভব॥ বাহর্জগৎকে বাহুবন্ধনে বেধেও সে তার অন্তরাত্মার নিবিড় 
স্পশট;কু পায় না। জগতের বুকে খ:জছে সে সত্তা চৈতন্য বীর্য ও আনন্দের 
রসঘন অনুভব, অথচ প্রাতানয়ত তার চেতনা হয়ে উঠছে বিরুদ্ধ স্পর্শ ও 
প্রত্যয়ের কন্টকশয়ন। ওই রসসান্দ্র অনুভবটি একবার পেলে এই শরশয্যাতেও 
তার জাগত 'সং-চিৎ-আনন্দ-বাঁ্যের মুগ্ধ শিহরন। সমস্ত আপাতাবরোধ 
অখণ্ডসত্যের বৃহৎসামে রাঁণত হয়ে উঠত এই মান্রাস্পর্শের স্বরগ্রামের ভিতর 
দিয়ে। সেই সঙ্গে সে পেত জীবসত্বের সত্য পরিচয় এবং সেই পরিচয়ে 
জানত তার আত্মাকে_কেননা জাবভাব তার আত্মস্বরুপের প্রাতিভূ-এবং তার 
আত্মাই 'বি*্বাত্মা ৷ কিন্তু অহঙ্কারাবিমূঢ়ু বলে এ-অন:ভব হতে সে বাণ্চত। মনু 
অহামকা তার সকল মনন হৃদয়ের সকল ভাব ছেয়ে আছে_এমন-কি হীন্দিয়- 
বোধকে পর্যন্ত। তাই 'বষয়সংস্পর্শে তার ইন্দ্রিয় নান্দত হয়ে জগৎকে উল্লসিত 
বর্ষের নিবিড় আলিঙ্গনে জাঁড়রে ধরে না। বিশ্বের স্পর্শে কখনও তার 
মধ্যে জাগে খুশি, কখনও বিরাক্ত, কখনও তৃপ্তি, কখনও-বা অততীপ্ত। তাই 


চৈত্যপুরুষ ২২৯ 


তার সাড়াও হয় বাচত্র। বিশ্বের দিকে কম্পিত আকুতি নিয়ে কখনও সে 
এগিয়ে যায় সতর্ক পদক্ষেপে, অথবা অধীর উদ্দামতায়। আবার কখনও 
জুগ7প্সায় ছিটকে পড়ে তার কাছ থেকে_ ক্রোধে ত্রাসে মুঢ় বিরাগে বা ক্ষুব্ধ 
অতীপ্ততে। . জীবনকে এমনি করে ভুল বুঝে কামপুুরুষই নিখিলের রসঘন 
অনমভবকে বিকৃত করে। তার ফলে সত্তার নিরঞ্জন স্বরূপানন্দ স:খ-দুঃখ- 
মোহের সাঙ্কর্ষে ছাড়িয়ে পড়ে চেতনায় বি-ষম হয়ে। 

বিশ্ব ব্রন্মের আনন্দস্বরূপের আভব্যক্তি আলোচনা করতে গিয়ে দেখেছি, 
সখ-দঃখ-ওদাসীন্যের যে ব্যাবহারিক অনুভব, তার এঁকান্তিকতা বা স্বারসিক 
কোনও প্রামাণ্য নাই। গ্রাহক-চেতনার প্রত্যক্‌-বৃত্তি দিয়ে তাদের তারতম্য 
নিরুপিত হয়। তাই সুখ-দুঃখের অনুভবকে তারার নিখাদে চড়ানো যায় 
আপাত-প্রাতভাসকে সম্পূর্ণ মুছে ফেলাও চলে। এমনি করে সুখকে দুঃখে 
অথবা দ;ঃখকে সুখে রূপান্তারত করা যায়। কেননা স্বরূপত তারা যে একই 
রসচেতনা, শুধু বোধে ও বেদনায় বেজে ওঠে ভিন্ন সরে-এই না তাদের 
মমরিহস্য।  ওদাসীন্যেরও তেমনি তিনটি রূপ আছে। কামপ7রূষের চিত্ত 
কখনও অনবহিত কি অসামর্থযবশত অসাড় থাকে, তখন িষয়রসের বোধ বেদনা 
ও পিপাসা স্মপ্ত অথবা লপ্ত থাকে তার মধ্যে। কখনও-বা রসের সংস্পর্শেও 
সে বাঁহশ্চর চিত্ত দিয়ে সাড়া দিতে চায় না। আবার কখনও ইচ্ছাশাক্তর 
জোরে সখ-দু৪খের অনুভবকে উৎখাত করে চিত্তে সে ফুটিয়ে তোলে 
অপারিগ্রহের নির্বর্ণতা। তিনাঁট ব্যাপারেই, রসবোধ উীদ্রস্ত থাকে আঁধচেতনায় 
শুধ থাকে না কামপুরুষের বহিশ্চেতনায় তাকে ব্যক্তরূপে ফুটিয়ে তোলবার 
ইচ্ছা আয়োজন বা সামর্থয। 

আধুনিক মনোবিদের অবেক্ষা ও পরাঁক্ষার কল্যাণে আমরা এখন জানি, 
বহিশ্চেতন মন যে-স্পর্শযোগের খবর রাখে না, তারও অন্ভব ও স্মৃতি আধ- 
চেতন মনে সণ্চিত থাকে। তেমনি আঁধচেতন প:রূষেরও রসানুভব নিত্য সজাগ 
রয়েছে। বাহশ্চেতন কামপ,রুষ যাকে বিরক্ত হয়ে বা বিরস জ্ঞানে বর্জন করে 
অথবা তটস্থ অপারিগ্রহের ভানে উপেক্ষা করে, অধিচেতন পুরুষ সেই পিপ্পলের 
মধ্যেও আস্বাদন করেন স্বাদ; রস। বস্তুত নিজেকে প;রাপ্যার জানতে হলে 
এই পরাক্‌-চেতনার অন্তরালে ডুবতে হবে, কারণ এ তো আমাদের ব্যাবহারিক 
অনুভবের একটা চয়নিকা শুধু_চেতনার সকল সুর তো এর তারে-তারে 
ঝঙ্কৃত হয়ে ওঠে না। এর ত্রস্ত অপট খণ্ডিত তজমায় বিপুল জাবনরহস্যের 
কতটুকুই-বা রূপ পায় ? তাই পরাকৃচেতনা পার হয়ে এষণাকে যদি অবচেতনার 
অতল গহ্হরে না তলিয়ে দিই, নিজেকে যদ না মেলে ধার আতিচেতনার 
বৈপুলোর দিকে, তাহলে প্রাকৃত জীবনের সঙ্গে তাদের কি সম্বন্ধ তা জানতেও 
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পারব না৷ আত্মীবজ্ঞানকে সম্পূর্ণ করতে. পরাক্‌চেতনার. সঙ্গে-সঙ্গে 
জানতে হবে অবচেতনা, ও আঁতচেতনার রহস্য! - কারণ, - আমাদের সমগ্র 
জীবন এই তিনাট লোকে ব্যাপ্ত হয়ে আছে, তাই এই ত্ৰয়ীর পারাচাতিতেই 
তার অখণ্ডরুপ ধরা পড়ে। প্রাকৃত আধারে যা আতিচেতন, বিশ্বম্ভর 
'বশ্বাত্মার সঙ্গে তা এক হয়ে আছে_প্রাতিভাসিক বৈচিত্রের শাসন সে মেনে 
চলে না। তাই বস্তুর স্বরুপসত্য ও স্বরুপানন্দের সে পেয়েছে পূর্ণ আধকার। 
আমরা যাকে বাল অবচেতনা, তার জ্যোতর্মখ রূপ হল অধিচেতনা। কিন্তু 
আঁধিচেতনার আবেশে থেকেও বি*বানূভবের সাধনই সে, ভর্তা নয়! িশ্বন্ভর 
{বশ্বাত্মার সঙ্গে কার্যত একাত্মক না হয়েও ?ব*বানুভবের ভিতর দিয়েই নিজেকে 
সে মেলে রেখেছে তাঁর দিকে ।  আঁধচেতন পুরুষ বিশ্বের রসরপাঁট অন্তরে- 
কামপুরুষের অনুভবের অর্থ ও আঁধকারও তান জানেন, তাই সুখ-দুঃখ- 
ওদাসীন্যের স্পর্শকে উপরে-উপরে স্বীকার করেও সমান আনন্দই ভোগ করেন 
সবার মধ্যে। অর্থাৎ আমাদের. অন্তরপুরুষ সকল অনদভবেই উল্লাসত, 
সব-কিছ হতে জ্ঞান বল ও সুখ আহরণ করে রসের উপচয়ে ভরে তোলেন 
তাঁর মধুচক্র! এই অন্তরপদুরুষের প্রচোদনাতে আমাদের কামাচত্ত দঃঃখ- 
আঘাত সয়েও তার মধ্যে খুজে পায় সুখ, অভ্যস্ত সুখকে করে বর্জন, তার 
অর্থের ঘটায় রূপান্তর কি বিপর্যয়, উপেক্ষার সাধনায় অর্জন করে সমত্ববোধ 
অথবা দব*ববৈচিত্রের উল্লাসে সব-কিছুতেই পায় সমান আনন্দ। তার 
এ-সাধনার মূলে আছে সেই বিরাটের প্রোতি_যান বিচিত্র অনুভবের রসায়নে 
তার প্রকৃতিকে পুষ্ট করতে চান। এইখানেই মানবচেতনার বৈশিষ্ট্য! শুধ 
কামপূরুষ যদ তার প্রভু হত, তাহলে তাকে গাছপালা ?ক পাথরের মত স্থাণ, 
হয়ে থাকতে হত। তাদের প্রাণ বাঁহঃসংজ্ঞ নয় বলে স্থাণতত্ব বা গতানদ 
গাতিকতার আড়ুক্টতার মধ্যে অন্তৰ্যামী আজও এমন-কোনও সাধন খখজে 
পাননি, যা জাত-ধর্মের বাঁধা পর্দা ছাড়িয়ে প্রাণের সুরকে ম্যাক্ত দিতে পারে। 
কামপরুষও আপন চালে চলতে পেলে ওদের মত চিরকাল শখ: একই খাতে 
পাক খেয়ে মরত। 

প্রাচীন দার্শীনকদের মতে স্মখ-দ:ঃখের অন্যোন্যসম্বন্ধ অনাঁতবর্তনীয়_ 
সত্য-মিথ্যা, শাক্তি-অশাক্ত, জীবন-মরণের মত। তাই তাদের হাত থেকে 
বাঁচবার একমাত্র পথ সম্পূর্ণ উপেক্ষা_অর্থাৎ শনঃসাড় হয়ে থাকা বিশবসত্তার 
আঁভঘাতে। কিন্তু মনোবিজ্ঞানের সুক্ষরতর পর্যালোচনায় বোঝা যায়, বিশ্বের 
বাঁহরঙ্গ তথ্যের "পরে এ-মতের প্রতিষ্ঠা বলে সমস্যাসমাধানের পুরা সঞ্কেত 
এর মধ্যে মেলে না। অন্তরপরুষকে বাঁহশ্চেতনার পুরোধা করে অহংশাসিত 
সুখ-দ্রখের দ্বন্দরকেও এক সমরস সর্বাবগাহী সাঁবশেষ-ীনীর্বশেষ আনন্দ- 
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চেতনায় রুপান্তারত করা চলে। নিসর্গ-প্রোমকের মধ্যে এমানতর নৈব্যাক্তক 
চেতনার আবেশ আছে।. তাই প্রকাতির সকল রুপে তার সমান আনন্দ ॥. তার 
মধ্যে ভয় বা জ্গুপ্সা নাই, নাই সংসকারবশে ভাল-লাগা আর না-লাগার মতা 
অপরের কাছে যা তুচ্ছ এবং আঁকন্টিংকর, নগ্ন “এবং অমাঁজতি, জঃগনীপ্সত 
এবং ভয়ঙ্কর, তারও মধ্যে দেখে সে জ্যন্দরকে। এই চেতনার আবেশেই শিল্পী 
এবং কাঁব- ব্রহ্মাস্বাদসহোদর রসের সন্ধান পায় হৃদয়ের. ভাবোচ্ছৰাসে, 
বাঁহঃসোন্দর্ষের রূপরেখায় অথবা মানসরুপের মাধ্যরীতে। প্রাকৃত জনগণ 
জুগস্সায় যাকে ছেড়ে যায় অথবা জড়িয়ে ধরে বর্ণরাঁতির আকর্ষণে, তারও 
সত্তার গড় বীর্যে তারা খোঁজে সেই রসেরই আস্বাদন। সর্বত্র ইচ্টদশা* 
ঈশবরপ্রোমক, তত্তীজজ্ঞাস;, ব্যদ্ধজাবাঁ, রাঁসক অথবা ভোগী-_সাধনার ধারা 
পৃথক হলেও সবাই এই পথের সাধক। বস্তুত তাদের প্রজ্ঞা শ্রী আনন্দ অথবা 
ব্রহ্মভাবের এষণা. সার্থক হবার এছাড়া আর কোনও পথ. নাই। সর্বত্র 
দব্যভাবের আরোপ হয় একান্ত দুঃসাধ্য, অথবা অনেকের কাছে অসম্ভব বা 
উৎকট ‘ও জ্‌গ্প্সত মনে হয় এইজন্য যে, আমাদের আধারের অনেকখানি 
জুড়ে আছে ক্ষুদ্র অহমিকার নানা জুলুম, দেহের কিংবা মু হৃদয়ের সখ- 
দুঃখের বেদনা, অথবা প্রাণবাসনার রাঁত-বিরতির সংঘাত। তাদের প্রমন্ততাকে 
ঠোঁকয়ে রাখবার বীর্য বা সামর্থ্য কামপরুষের নাই। অআবিদ্যাচ্ছন্ন মূ 
ভয় পায়, যাঁদও বিজ্ঞান- {ক শিল্প-সাধনায় তার প্রয়োগে তার কুণ্ঠা নাই। 
এমন-ঁক কোনও-কোনও. আঁসদ্ধ সাধকের জীবনে এই নৈব্যাক্তকতা খাঁনকটা 
অভাস্ত হয়েও যায়, যদি তা বাহশ্চর জীবচেতনার যত্বলালিত বাসনার সণ্টয়কে 
বা প্রাকৃতমনের. সমর্থিত কামনার তপ্পণকে আঘাত না করে! কেননা, ওই 
বাসনার কুণ্ডলীর. পরেই রয়েছে ব্যাবহ্যারক. জাঁবনের একান্ত নিভর। 
অধ্যাত্সচেতনার অপেক্ষাকৃত “নিম ক্ত প্রকাশ যেখানে, সেখানেও সমস্থবরোধ ও 
নৈব্যাক্তকতার অংশকলা প্রয়োজন হয়, যা চেতনা ও সাধনার সেই ভূমিরই 
উপযোগী । {কন্তু তাতে অহংশাঁসিত ব্যাবহারিক জীবনের কোনও রগান্তর 
ঘটে না।...সাঁক্ষিচেতনাকে নীচে নাঁময়ে আনতে হলে চাই জাঁবনধারার আমুল 
পারবর্তন। কিন্তু কামপুুরুষের পক্ষে তা অসাধ্যসাধনের শামিল। 

যে অন্তগ্ঢ পুরুষ আমাদের জাবনসত্য ও জীবনাধার, তাঁকে বলোছ 
‘অধিচেতন’ (90011717281 )। কিন্তু একট; গোল হতে পারে কথাটা 
নিয়ে_কেননা সে-পুরুষের অধিষ্ঠান আমাদের জাগ্রং-চেতনার অবরভূমিতে 
নয়, যাদও 98101100108] শব্দটির ব্যঞ্জনা সেইদিকে। মূ দেহ-প্রাণ-মনের 
স্থুল কণ্চকের অন্তরালে হৃদয়ের মাঁণকোঠায় জবলছে চেতনার দীপকালিকা। 
এই অন্তর্গন্চ -জীবচেতনাই আমাদের মধ্যে ব্হ্মজ্যোতির নিত্যদীপ্ত অধমক 


২৩২ দিব্য-জাঁবন 


শিখা । অধ্যাত্মবোধের যে নিবিড় অচেতনা ছেয়ে আছে অপরা প্রকৃতিকে, তারও 
মধ্যে সে জেগে আছে অম্লান, অনির্বাণ । ব্রহ্মজ্যোতি হতে জাত এই জাতবেদা 
আঁবদ্যার কুহরকে উদ্দ্যোতত করে শয়ান রয়েছেন 'বর্ধমানঃ স্বে দমে'_উপচে 
চলেছেন আপন ঘরে এবং পারশেষে অবিদ্যাকে বিদ্যায় রূপান্তাঁরত করছেন 
নিজের বীর্ষে। ইনিই আমাদের গৃহাহিত সাক্ষী ও শাস্তা, আমাদের 
অন্তৰ্যামী, সক্রেটিসের Dae৷০৷, ভাবকের অল্তজের্বাতি বা অন্তশ্চারণশ 
দিব্যবাক্‌। ব্রক্গের অনির্বাণ চিৎকণরূপে ইনিই আছেন জন্ম-মৃত্যু প্রবাহের 

মধ্যে অবিনশ্বর--মৃত্যু ক্ষয় বা বিকার দ্বারা অপরাম্ষ্ট। অজ ক্‌টস্থ আত্মা 
যদিও তিনি নন-কেননা কূটস্থ পুরুষ জীবচেতনার আধিষ্ঠাতা হয়েও 
বিশ্বচেতনা ও আঁতচেতনার সংবিতে নিত্যদাপ্ত। তবু তিনি তাঁরই প্রকৃতি-স্থ 
প্রাতভু ও প্রাতরূপ। চৈত্য-পররুষরূপে তিনি সুক্ষ-অন্নময় প্রাণময় ও 
মনোময় পনরুষের ভতণ এবং সাক্ষী, তাদের পুষ্টি ও উপচয়ের ভোক্তা । 
এ-তিনটি প্ররুষের স্বরূপ যাঁদও আধারের মধ্যে আবৃত, তব তাদের একটা 
সাময়িক প্রাতিভাস বাইরে প্রক্ষিপ্ত হয়ে আমাদের প্রাকৃত জখবভাব গড়ে তোলে। 
তাদের বহিরঙ্গ বৃত্ত ও স্থিতির সমাহারকে আমরা নিজের স্বরূপ বলে 
জানি। কিন্তু ওই গূহাশয় অধূমক জ্যোতিই চৈতাপূরূষরূপে আধারে 
আবিভূ্ত হয়ে উপক্ষিপ্ত করেন আমাদের জাবসবৃকে_ যা জন্ম হতে জন্মান্তরে 
বিপারণাম উপচয় ও পযুষ্টির ধারা বেয়ে চলে। জন্ম হতে মরণে, আবার মরণ 
হতে নবজন্মে চলেছে এই “অহদ্‌ মুসাঁফর'_বারে-বারে প্রাকৃত কণ্চুকের 
বিচিত্র সাজ বদলে । গোপনে-গোপনে মন প্রাণ ও দেহের 'পরেই টৈত্যপুরুষের 
প্রথম কাজ চলে আংশিক এবং পরোক্ষ উপায়ে-কেননা আত্মপ্রকৃতির এই 
দিকটাকে তার প্রথমে গড়ে তুলতে হয় আত্মস্ফুরণের সাধনরূপে। তাই 
দেহ-প্রাণ-মনের পূর্ণপারিণামের অপেক্ষায় দীর্ঘঘুগ তাদের আবেষ্টনে তাকে 
বন্দী থাকতে হয়। কিন্তু তার এ-প্রতীক্ষাও ব্যর্থ হয় না-কেননা অবিদ্যাচ্ছন্ন 
মানুষকে ব্রাহ্মী চেতনার জ্যোতিলোকে উত্তীর্ণ করাই তার ব্রত। অতএব 
অবিদ্যাভূমির সকল অনুভবের সারট;কু আহরণ করে তা-ই দিয়ে সে প্রকৃতির 
মধ্যে গড়ে তোলে চৈত্যসত্তার একটি কন্দ। অনুভবের অবশেষটুকু হয় তার 
ভবিষ্য সাধন-সম্পাত্তর উপাদান-_যতদিন না দেহ-প্রাণ-মনের সকল সাধন 
ভাস্বর হয়ে ওঠে পরমপ্নরুষের দিব্য নিমিন্তরুপে। এই নিগ্‌ঢ় চৈত্য-পুরুষই 
আমাদের স্বধর্মে'র যথার্থ বেস্তা-নীতিবাদীর কল্পিত গতানুগতিক ধর্ম বোধের 
চেয়েও সত্য এবং নিগঢ তাঁর প্রোত। কারণ, এই হৃতশয় পুরুষই আমাদের 
নিত্য প্রচোদত করছেন সত্য খত ও শ্রীর দিকে, প্রেম ও সৌষম্যের দিকে 
ফুটিয়ে তুলছেন আধারের অন্তগুঢ় যত দৈবী সম্পদ। যতক্ষণ পর্যন্ত 
দিব্যপ্রকৃতির এষণা এই চেতনায় বরিষ্ঠ না হয়ে ওঠে, ততক্ষণ সাধনার তাঁর 


চৈত্য-পররুষ র ২৩৩ 


বিরাম নাই। এই চৈত্যপুরুষই সাধক, খাঁষ ও কাঁব আমাদের মধ্যে। 
অচর্সন্দ স্বারাজ্যংব স্বারাজ্যের পূ্ণদীপ্ততে ভাস্বর ইনিই হরণ্যবর্তীন 
হয়ে চেতনার মোড় ঘুরিয়ে দেন আত্মীবদ্যা ও ব্রহ্মাবিদ্যার ?দিকে__পরম সত্য 
পরম “শব ও পরমা শ্রী প্রীতি ও রাঁতর দিকে, আমাদের উত্তীর্ণ করেন পরম 
ব্যোমে, অদ্বৈতভাবানাবড় বিশ্বমৈন্ৰীর পরশমণি বুলিয়ে দেন চেতনায়। 
পক্ষান্তরে চৈতাপুরুষের ভাব যেখানে অপাঁরণত বিকৃত ও দুর্বল, সেখানে 
হয় আধারের সূক্ষ্তর অংশের বিকাশ হয় না, কিংবা তার সামর্থ্য ও প্রকাশ 
হয় কুশ্ঠিত--যাঁদও বাইরে থেকে মনে হয় সাধকের মন দীপ্ত এবং ওজসবী, 
হৃদয়বাসনার আবেগ প্রবল অকুণ্ঠ এবং দর্ধর্ষ, প্রাণশক্তি সর্বজয়া, কায়সম্পৎ 
অর্বতোভাবে অন্দকূল এবং বাহ্যজীবনও এঁশ্বর্য আর জয়গ্রীতে ঝলমল। 
তখনই জীবনে শর হয় কামপদুরদষের তাণ্ডব চৈত্যপরদষের মুখোস প’রে। 
তার ইঙ্গিত ও অভীপ্সা, ভাব ও আদর্শ, কামনা ও আকৃতিকে আমরা তখন 
অন্তরপুরুষের নিদেশ এবং অধ্যাত্রজীবনের সম্পদ বলে ভুল বুঝি।* 
করেন, প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মনের কণ্চ?কের আড়াল থেকে আধারকে অংশত না 
শাসন করে প্রকট মহিমায় তার পর্ণ প্রশাসনের ভার নেন, তাহলে জীবনের 
সমস্ত অভীপ্সা আকৃতি ও আদর্শ মূর্ত হয়ে ওঠে সত্য খত ও শ্রীর চিন্ময় 
বিগ্রহে। তার ফলে, সমগ্র অপরা প্রকৃতির মোড় ফিরে যায় মানুষের পরম- 
পযুরাষার্থের দিকে মর্ত্যভাবের চরম পরাভবে  শচিপ্ময় জীবনের 
মহাবিষ্যবের দিকে। 

মনে হতে পারে, চৈত্যপুরুষকে জীবনের প্রত্যক্ষ [নয়ন্তারূপে চেতনার 
পুরোভাগে স্থাপন করতে পারলেই ব্যাঁঝ আমাদের স্বভাবের সকল এষণা 
চরিতার্থ হবে, আমাদের সম্মুখে 'দিব্যধামের জ্যোতির দুয়ার উন্মুক্ত হবে। 
এমনও মনে হতে পারে, এর পর ব্রাহ্মণ স্থাতিতে অথবা প্ণাসাদ্ধর দিব্যভুমিতে 
উত্তীর্ণ হবার জন্য খত-িৎ বা আতিমানসের উত্তরলোক হতে শক্তিপাতের আর 


+7৪$০)1০ শব্দটি চলতি কথায় সাধারণত বোঝায় কামপদুরুষের বৃত্তিকে, চৈত্য- 
পুরুষের ধর্মকে নয়। বিশেষত শব্দাটর প্রয়োগ আরও শাল হয়, যখন চিত্তের বিভিন্ন 
ভূমির নানা অপ্রাকৃত ব্যাপারকে আমরা ওই আখ্যা দিই। এসমস্ত ব্যাপার বাস্তাবক 
আঁধচেতন ভূমিতে অক্তর্মন অন্তঃপ্রাণ বা সুক্ষ অন্তর্দেহের সঙ্গেই যঢন্ত। চৈত্যপুরুষের 
সঙ্গে সাক্ষাৎ সম্পর্কে তাদের কোনও যোগ নাই। $01175-রা এমন কথাও বলেন, 'বিদেহ 
সত্তা মূর্ত হয়, আবার অমূর্তভাবে মিলিয়ে যায়_-এগুলি ১5010 ঘটনা। ব্যাপারটা 
সত্য বলে প্রমাণিত হলেও তাকে চৈত্যপঢরূষের লীলা বলা উচিত হবে না। তাহতে চৈত্য- 
সম্ভার অস্তিত্ব ও ধর্ম সম্পর্কে কোনও আলোকও পাওয়া যাবে না। একে বড় জোর বলা 
চলে অলৌকিক সুক্ষ ভৃতপ্রকৃতিরই একটা অসাধারণ বিভূতি ৷ প্রাকৃত জগতে স্থল আধারে 
আবিভূ্ত হয়ে স্থুলকে সে নিজের অনুরূপ সক্ষম সত্তায় রূপাল্তারত করে, আবার তাকে 
রূপ দেয় স্থূলভূতের বিগ্রহে_ব্যাপারটা আসলে এই। 
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কোনও প্রয়োজনই থাকবে না। যাঁদও তৈজস রুপান্তর জীবনের পূর্ণ 
রূপান্তরাসাদ্ধির অপরিহার্য অঙ্গ, তবু এতেই আধারের সর্বোত্তম চিন্ময় 
পরিণাম সাধিত হয় না।  চৈত্যপুরষ প্রকাতি-স্থ ব্যান্টপুরুষ বলে আধারের 
গড় দিব্যাবভূতির_ ধারণা তাঁর পক্ষে অসম্ভব নয় এবং সে-অনুভবের 
জ্যোতির্ময় বীর্যকে “তান চেতনায় স্ফ্রিত করতেও পারেন। কিন্তু তবু 
আত্মার বিশ্বাত্বক ও বিশ্বোত্তীর্ঁ মাহমার পূর্ণ প্রতিষ্ঠার জন্য চাই 
উত্তরলোক হতে শীক্তপাতের ফলে একটা চিন্ময় রূপান্তর। অধ্যাত্রজীবনের 
{বশেষ-কোনও পর্বে চৈত্যপুরুষ স্বতন্নভাবে সত্য-ীশব-সুন্দরের একটা 
অন্তাশ্চন্তিত-ফ্বাভীম্ট লোক সৃষ্টি করে তাতেই তপ্ত এবং সমাহিত থাকতে 
পারেন ॥ কিংবা আরও-একট; এগয়ে, নিস্পন্দভাবে বিশ্বাত্মার পরবশ হয়ে বিশ্বের 
সত্তা চেতনা বীর্য ও-আনন্দকে দর্পণের মত গ্রহণ করতে পারেন-যাঁদও 
তাতে তাদের; অখণ্ড সচ্ভোগের অধিকার তাঁর মিলবে না। ি*বচেতনার 
সনিবিড় আবেশে রোমাণ্টিত হয়ে হ্‌দয়ে মনে হীন্দ্রয়চেতনায় পর্যন্ত 
সে-আবেশের উন্মাদনাকে অনুভব করেও শুধু মধ বিবশতায় তাকে তিনি 
ধারণই করতে পারবেন--কিন্তু অকুণ্ঠ ঈশনায় তার প্রবেগকে বাহজ গতে 
সণ্টারিত করতে পারবেন না। অথবা-বিশ্বোন্তর ভূমিতে আত্মার স্থাণ,স্বভাবে 
সম্যক সমাহিত হয়ে, অন্তশ্চেতনায় জগৎ হতে ীবাবক্ত থেকে ব্যান্টভাবের 
পারিনির্বাণে আবার তান ফিরে যেতে পারেন স্বরুপের অনাদি উৎসমূলে। 
সেখানে, অপরা প্রকৃতিকে দিব্য করে তোলবার যে-সাধনা ছিল বিধাতার কাছে 
পাওয়া তাঁর চরম দায়, তাকে সার্থক করবার কোনও সঙ্কম্প বা শক্তিও তাঁর 
থাকবে না। কারণ আত্মা হতে ব্রহ্ম হতে প্রকৃতিতে টৈত্যপুরুষের আবির্ভাব 
ঘটেছিল, অতএব প্রকৃতি হতে আবার তান ফিরেও যেতে পারেন অক্ষরবরন্মের 
িস্তরঙ্গ স্তব্ধতায়-_আত্মার পরম নৈঃশব্দ্য ও আধ্যাত্মিক স্থাণুত্বের চরম 
গহনে সমাহিত হয়ে। গীতার ভাষায় চৈত্যপুরনষ দিব্যপদ্রষের সনাতন অংশ, 
সুতরাং আনন্ত্যের অতর্ক্য বিধান অনুসারে অংশ হয়েও অংশীর তন 
আবিনাভূত। এমনকি তাঁর প্রকৃতি-স্থ আংশিক বিভাব 'বাবক্ত আত্মানভবের 
বাহর্বনঞ্জনা মাত্র, অতএব স্বরুপত অংশ হলেও তান অংশীই। স্বর,পসত্তার 
এই অনুভবে তাঁর চেতনা শোষিত হয়ে যেতে পারে 'তাতল সৈকতে বারাবন্দ; 

চু মহানির্বাণে তাঁর আপাতপ্রলয়ও ঘটতে পারে। আবার আবিদ্যপ্রকীতির 
তমঃপযপ্রের মধ্যে একটি জ্যোতিঃকন্দ হয়েও  (এইজন্যই উপানিষদে তিনি 
'অঙ্গুজ্ঠমান্র পুরুষ’ বলে বার্ণ ত), অধ্যাত্মচেতনার আপুরণে আপ্যাঁয়ত করে 
অনুভব করতে পারেন জগতের সাষুজ্য কিংবা তাদাত্ম্য। অথবা নিত্যসহচরের 
সন্ধান পেয়ে তাঁর অবিচ্ছেদ সান্নিধ্য কামনা করতে পারেন [তাঁন_পররঃযোত্তমের 
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পরমা প্রকৃতি হয়ে ডুবে যেতে পারেন প্রেমসেবোত্তরা গাঁতর অন্তহীন মাধনরীতে। 
বলা বাহুল্য, সকল অধ্যাত্ম-অনূভবের মধ্যে ভাবকান্ততে এই অনযভরই 
অন্যত্তম। এমাঁন করে আমাদের অধ্যাত্মজিজ্ঞাসার বিপুল ও লোকোত্তর সিদ্ধি 
নানাভাবেই ঘটতে পারে।. তবু এইখানেই মান:ষের এষণার চরম ও পরম 
সার্থকতা নাও ফুটতে পারে। সত্যভাবক হয়তো এখানে দাঁড়য়েও বলবেন, 
‘এহো বাহ্য_আগে কহ আর! 
কারণ, এসমস্ত মানুষের অধ্যাত্মমনের সিদ্ধি! মন এদের মধ্যে উন্মনী- 
ভূমিতে উত্তীর্ণ হয়েও, চিদাকাশের জ্যোতিরৈ*বর্ষে ঝলমল হয়েও নিজের 
সংস্কার ছাড়িয়ে যেতে পারোঁন। প্রাকৃতমনের এলাকাকে সে বহন্দুর পোরয়ে 
গেছে লোকোত্তরের উপান্তভামতে, তব তার খণ্ডনপ্রবৃত্তি দূর হয়নি। তাই 
শাশ্বত সন্মাত্রের একাট বিভাবকেই সে জানছে এঁকান্তিক বলে। ভাবছে, 
একটি খণ্ডবিভাবেই বুঝি তাঁর অখণ্ডদ্বরূপের পর্যবসান, বাঁঝ তাঁর প্রত্যেকটি 
{বভাব নিজের মধ্যে নিজে সম্পূর্ণ । অত্নীন্দ্রিয় অনুভবের রাজ্যেও মনের 
প্রচ্ছন্ন দ্বৈতসংস্কার বিরুদ্ধ-ীবশেষণের পরম্পরা সৃষ্টি করতে পারে। পর্যায়- 
ক্রমে তার কল্পনায় ভেসে চলতে পারে ব্রন্মের নৈঃশব্দ্য এবং ব্রহ্মের শক্তিচাঞল্য, 
প্রপঞ্ডাতীত নিগর্বণ নিচ্রিয় ব্রহ্ম এবং মহেশ্বররূপী সগ্ণ সাক্লয় ব্রহ্ম, সত্তা 
এবং সম্ভাঁত, দিব্য-পুরনষ এবং অপঢুরুযবিধ শদ্ধ-সন্মাত। এই বিরোধাভাসের 
এক কোটিকে প্রত্যাখ্যান করে আরেকটি .কোটিকে শাশ্বত স্বরূপসত্য জেনে 
সে তার মধ্যে মাজত হতে পারে। কখনও তার কাছে প্ঢরুষই একমাত্র 
তত্ব, কখনও-বা অপ/রুষবিধ জন্মান্রই শুধ সত্য। তার দৃষ্টিতে প্রোমক 
কখনও নিত্যপ্রেমের ঘনাবগ্রহ, কখনও-বা. প্রোমকই বস্তু, প্রেম তার অঙ্গকান্তি 
মাত৷ ভূতে-ভূতে কখনও সে দেখে অপরুরষাবধ সন্মান্ের, পৌরদুষের বিভূতি, 
কখনও-বা অপ:রযাবধ সত্তা তার কাছে শাশ্বত দিব্য-পদুরুযের একটা ভাঁঙগমান্ন। 
এমান করে মনের একটি বাতায়নপথে অনন্ত আকাশের সীমাহীন দর্শন 
অকল্পনীয় সার্থকতায় যখন সাধককে আঁভিভূত করে, তখন ওই একাঁটি পথকেই 
পরম 'নষ্ঠায় আঁকড়ে না ধরে! সে পারে না। কিন্তু অধ্যাত্মমনের এই সণ্টরণের 
ওপারেও আছে. আঁতমানস_খতাঁচতের লোকোত্তর অনুভব । . সেখানে যত 
ঢ্বন্দব-বরোধ ল:প্ত হয়ে যায়, আনন্ত্যের চরম ও সম্যক অননুভবে সকল খণ্ডভার 
সংহত হয় এক সহস্ৰদল অখণ্ডের সমায়। একেই পররার্থ বলে জানি। এইখান 
থেকেই আঁতমানস খতাঁচতে আঁধরঢ হওয়া এবং তার শাক্তকে নামিয়ে আনা 
এই আধারে_-এই তো আমাদের মর্তাজীবনের সাধ্যাবাধ ৷ তৈজস-র্‌পান্তরের 
পরে তাই চাই চিন্ময়-রুপান্তর এবং তারও উত্তরণ উদয়ন ও পর্ণ সমাহরণ 
চাই আতমানস-রুপান্তরের সহায়ে_যার মধ্যে আমাদের উত্তরারণের চরম সাঁমা। 
[চন্য নিত্যাস্থাত আর জগন্ময় সম্ভাতি, এ-দঃয়ের মাঝে শর অবিদ্যার 
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ছলনায় একটা আপাতাবরোধ দেখা দিয়েছে প্রাকৃত জীবনে। সৌষম্যের 
সত্যমন্নে এবিরোধের সম্যক্‌ সমাধান করতে পারে একমাত্র আতমানসণ 
চিৎশাক্ত-যেমন বিশ্বসম্ভতির অনেক অসামকে সে রূপান্তারত করেছে 
বৃহৎসামে। অবিদ্যার জগতে প্রকৃতি তার মনোময়! প্রবৃত্তির অক্ষরূপে কল্পনা 
করে-_অন্তরাত্মাকে নয়, তাঁর প্রাতভূ অহন্তাকে। আত্মকৌন্দ্রকতাকে ভিত্তি 
করে আমরা দ্বন্দ বিরোধ ও অসঙ্গাঁতিতে সঙ্কুল জগৎজোড়া মান্রাস্পর্শের 
জাঁটলতার মধ্যে গড়ে তুলোছ বিচিত্র অনুভব ও সম্বন্ধের একটা ব্যুহ । এই 
অহংএর দ;প্রাকারের আড়ালে থেকে নিজেকে আমরা ঠোঁকয়ে রেখোছ বিশ্ব 
এবং আনন্তযের আভিঘাত হতে। কিন্তু চিন্ময়-রূপান্তরে সে-প্রাকার যখন 
ভেঙে পড়ে, তখন সাধকের অহং বিলুপ্ত হয়_নূনের পুতুল গলে যায় এক 
'নাবশেষ অনুভবের অকূল পাথারে, বিনাশের চোখ-ধাঁধানো আলোতে কোথায় 
মিলিয়ে যায় সম্ভূতির বর্ণচ্ছটা। তাই দিশাহারা চেতনা সূনৃতের ছন্দে তার 
বাঁত্তকে বাঁধবার আর অবকাশ পায় না। প্রায়ই তখন সাধকের আত্মচেতনা 
'দ্বধাবভক্ত হয়ে যায়_ভিতরে সে চিন্ময়, কিন্তু বাইরে প্রাকৃত। সাধকের 
প্রত্যক্‌ অনুভবে থাকে নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্যে সমাসীন রক্গানুভবের অচল প্রতিষ্ঠা, 
অথচ তার পরাক্‌ চেতনা করে চলে অভ্যস্ত সংস্কারের অন্ধ অনুবর্তন_ 
'অবশঃ প্রকৃতের্বশাং। তত্ব্লাভের পরেও আধারে সপ্টারিত প্রাক্তন বেগের 
প্রবর্তনা তাকে যন্তের মতই আবার্তত করে। এইহতে দেখা দেয় বিভিন্ন 
কোটির সাধক। ব্যক্তিভাবের সম্পূর্ণ প্রলয়ে অহং-তন্ন ভিতরে-ভিতরে 
একেবারে ভেঙে পড়লেও বাঁহঃপ্রকৃতির অব্যাহত গাঁততে দেখা দেয় নানা 
আপাত-অসং্গাঁত_যাঁদও সাধকের অন্তশ্চেতনা থাকে আত্মজ্যোতিতে ভাস্বর। 
এমান করে সাধক কখনও হন জড়বং__বাইরে অসাড় এবং 'নীক্ষুয়, বাহ্যক 
পারিস্থাত বা শক্তির বশে চালিত কিন্তু নিজে চলৎশাক্তিহীন, অথচ অন্তরে 
'অন্তজ্যেতিরন্তরারামঃ'। কখনও ভিতরে পূর্ণজ্ঞানে প্রাত্ঠিত থেকেও 
বাইরে তানি বালবং। কখনও অন্তরে নিস্তরঙ্গ প্রশান্তিতে ডুবে থেকেও 
বাইরে উন্মভ্তবধ, চিন্তায় ও আচরণে উচ্ছৃঙ্খল। আবার কখনও অন্তরে 
শহদ্ধসত্ত ও আত্মসমাহিত হয়েও ব্যবহারে তানি পিশাচবৎ প্রমন্ত, সংস্কারহা ন। 
কখনও বহিঃপ্রবৃত্তিতে অন্তরের ছন্দ প্রকাশ পেলেও অভ্যস্ত অহংএর সংবেগই 
তার বাহন হয় এবং উদাসীন দুষ্টারূপে সাধক শুধু প্রারব্বক্ষয়ের প্রতীক্ষায় দেখে 
যান সংস্কারের খেলা । তখন 1দব্যানুভবের বীর্য মনকে সচল করলেও অন্তরের 
অনুভবের সবখানি তার মধ্যে ফোটে না-ন্ময় স্থিতি ও মনের চলনের মাঝে 
সর বাঁধা হয়নি বলে। এমন-কি অল্তজের্যাতির সহজ দীপ্তিও যাঁদ সাধক- 
জীবনের দিশারী হয়, তব: কর্মের ছন্দে তার প্রকাশের ধারায় দেহ-প্রাণ-মনের নানা 
কুণ্ঠা ও অপূর্ণতার ছাপ থাকতে পারে। সে-ক্ষেত্রে সাধকের দশা হয় অযোগ্য 


চৈত্য-পুরুষ ৩৩৭ 


মন্ত্রিসভার দ্বারা বিড়াম্বত রাজার মত-কেননা অন্তরের বিজ্ঞানকে তখন তার 
রূপ দিতে হয় অজ্ঞানের প্রপণ্টে। খতস্ভরা প্রজ্ঞা ও সত্যসঙ্কল্পের পরমসাধুজ্য 
যে-আতমানসের মধ্যে, একমাত্র তার অবতরণে আধারের অন্তরে-বাইরে 
চিৎস্বরূপের পরমসাম্যের প্রতিষ্ঠা ঘটতে পারে। কেননা, অজ্ঞানের প্রপণ্চকে 
বিজ্ঞানের সৌবম্যে রুপান্তরিত করবার দিব্য সামর্থ্য আছে কেবল 
আঁতিমানসেরই। 

প্রাণ ও মনের প্রাকৃতসত্তাকে স্বরূপসন্তার সঙ্গে যোগযুক্ত করে যেমন 
তাদের চরম আপ্যায়ন ঘটে, তেমনি চৈত্যপুরমুষেরও পরম অভ্যুদয় সাধিত হয় 
পরমরন্মো নিহিত তাঁর দিব্য স্বরূপসত্যের সমাপান্ত অথবা সমাবেশে। 
পারপত্ণতাকে সে-ই পর্যবাঁসত করে নিরঙ্কুশ তাদাত্ম্যসঙ্গমে। কারণ, 
অখণ্ড-অদ্বয় সত্তার পরাবর কোটির মাঝে অতিমানসই 'অমৃতস্য সেতু । 
অতিমানসেই আছে অখণ্ডভাবিনী দঢুলোকের দ্যরত, আছে সর্বার্থসাধিকা 
মহাশক্তি, আছে পরমানন্দের দিকে অপাবৃত জ্যোতির দুয়ার। ওই দ্ঢুলোকের 
দ্যাত ও শক্তিদ্বারা সমুদ্ধৃত হয়েই চৈতন্যপদরূষ আবার সমাবিষ্ট হয় সদ্‌- 
ব্ৰহ্মের আনন্দ-গঞ্গোন্রীতে। সুখ-দুঃখের . দ্বন্দরকে. পরাভূত ক'রে দেহ-প্রাণ- 
মনকে ভয় ও জ:গু’সার কবল হতে চিরানমরূক্ত-ক'রে দিব্যধাম হতেই তখন 
মত্যের মান্রাস্পর্শকে রুপান্তারত করে সে ব্ঙ্গানন্দের বিদন্ন্ময় ?শিহরনে। 


চতুর্বিংশ অধ্যায় 


জড় 


অন্নং ব্ৰহ্মত ব্যজানাৎ। 
টততোত্তিরীয়োপাঁনষৎ ৩।২ 


অন্ন ব্রহ্ম-এই বিজ্ঞানে পেশছলেন তিনি। 
-তৌভ্তিরীয় উপনিষদ (৩1২) 


য্টাক্ত দিয়েও তাহলে আমরা এইটুকু বুঝেছি যে, প্রাণ এমন-একটা 
আঁনর্বাচ্য স্বপ্নমায়া বা অসম্ভাব্য একটা অনর্থ কল্পনা নয়, যা ধরেছে বেদনাময় 
বাস্তবের রূপ। কিন্তু বস্তুত সে সর্ব-সং বন্ধের বিপুল চিৎস্পন্দন। 
কোথায় তার প্রতিষ্ঠা, কি তার তত, তারও খানিকটা পাঁরচয় পেয়েছি। তাই 
চেয়ে আঁছ সেই অনাগত মাহেন্দুক্ষণের দিকে, যখন তার অন্তগূঢ় মহাবীর্ষ 
চরম পরিণামে উচ্ছবীসত হয়ে উঠবে দু্লোকের নন্দনমঞ্জরীতে। কিন্তু সকল 
তত্ত্বের অবম একটি তত্ত্বের সম্যক আলোচনা আমরা এখনও কাঁরান। সে হল 
জড়ের তত্ত্ব, যার "পরে প্রাণ রচেছে তার পাদপণঠ, কিংবা যার বাঁজদলকে বিদীর্ণ 
করে 'িশেব নিজেকে সে ফুটিয়েছে বহুশাখ বনস্পাঁতর মত। এই জড়তত্ের 
*পরেই মানুষের দেহ-প্রাণ-মনের প্রতিষ্ঠা । তাছাড়া, চেতনার মনোময়- 
পরিণামের ফলে যাঁদ-বা দেখা দিয়ে থাকে প্রাণের এই বাসল্ত-পনষ্পোচ্ছধাস; 
আঁতমানসের উদারলোকে স্বরূপসত্যের সন্ধানে মনের যে সম্প্রসারণ ও উদয়ন, 
বিশ্বে উপাচিত প্রাণের এশ্বর্য যাঁদ তার স্বাভাবিক পাঁরণাত হয়েও থাকে; 
তাহলেও একথা অনদবীকার্য যে, এই দেহের আধারে এই মাটির বুকেই ছড়ানো 
রয়েছে প্রাণের মূল। দেহের একটা গৌরব আছে, সে তো বলাই বাহনল্য। 
মনের জ্যোতির্ময় প্রগাঁতকে ধারণ ও বহন করবার উপযোগণ দেহ ও মাঁস্তচ্ক 
পেয়েছে কি গড়ে তুলেছে বলেই মানুষ পশুকে ছাড়িয়ে গেছে। তেমাঁন আবার 
উন্মনীলোকের জ্যোতিকে ধারণ ও বহন করবার উপযোগ দিব্য দেহ কিংবা 
তার অন্যরুপ দৈহ্া-সাধন যাঁদ সে গড়ে তুলতে পারে, তাহলে পথবীতে থেকেই 
দনজেকে সে ছাঁড়য়ে যাবে এবং শুধু অন্তরের 'বাবক্ত লোকে নয়, এই প্রাকৃত 
জীবনেই পাবে দেবমানবতার নিরঙ্কুশ আঁধকার॥ তা যাঁদ না হয়, তাহলে 
বুঝতে হবে, বর্তমানের এই সান্ধ্যচেতনাতে পেশীছেই বিশ্বপ্রাণের উদয়ন ব্যর্থ 


জড় ২৩৯ 


ব্যাহত হয়ে গেল। তাই মতের মানুষ সাচ্চদানন্দকে লাভ করবে শখ 
আত্মীবলোপের সাধনায়_-এই দেহ-প্রাণ-মনের কণ্টক খসিয়ে আনন্ত্যের নিরঞ্জন 
মাহমায় ফিরে গিয়ে। অথবা বুঝতে হবে, নর নারায়ণের দিব্য নিমিত্ত নয়। 
চল্ময়ী মহাশাক্তর যে-প্রগতি পাঁথবীর আর-সকল ভূত হতে তাকে পৃথক 
করেছে, তারও একটা নিয়াতকৃত নিয়ম আছে। অতএব আজ যেমন মানুষ 
জগতের সবাইকে ছাড়িয়ে হয়েছে পুরোধা, তেমনি একদিন তাকেও ছাড়িয়ে 
আর-কেউ এসে তার উত্তরাধিকার গ্রহণ করবে। 

বাস্তাবক, আত্মার যত মুশকিল দেহকে নিয়ে। দেহই তার প্রগাঁতর পথে 
চিরন্তন বাধা, দেহের জুলমই তাকে বরাবর সইতে হয়েছে । তাই অধ্যাত্ম- 
সাদ্ধর ব্যাকুল সাধক দেহকেই ধিক্কার দিয়েছে চিরকাল--সবার চাইতে এই 
বস্তুটির 'পরেই যেন বিশেষ করে তার তৃষ্ণা ।...দেহের এই মূঢুভার আর সে 
বইতে পারে না। এর অন্ধ সংসক্ত স্থূলতা যেন অন্তরের শ্বাসরোধ করে 
আনে পলে-পলে, বৈরাগ্যের উদার আকাশে নিঃবাস ফেলে বাঁচে তার মন। 
এই আপদ হতে বাঁচবার জন্যে দেহকে এবং দেহাত্মবুদ্ধির প্রতীক জগৎকে 
পর্যন্ত সে মিথ্যা বলে উড়িয়ে দিতে চেয়েছে ।.:আধকাংশ ধমেই জড় রত, 
অভিশপ্ত। তাই বৈরাগর নোতিবাদ অথবা পার্থবজীবনের প্রাত একটা 
অসহায় সামায়ক 1তাঁতিক্ষার ভাব-এই হল তাদের মতে সত্যধর্মের এবং 
আধ্যাত্মকতার কাঁন্টপাথর। কিন্তু প্রাচীন যুগের ধর্মে এত অসাহফ্ুতা ছিল 
না। তার মননের গভীরতা বিশ্বের মর্মসত্যকে স্পর্শ করোছল। কাঁলসন্ভাপে 
সন্তপ্ত হয়ে সাধকের চিত্ত তখনও 'খন্ন ও উদ্ভ্রান্ত হয়ে ওঠোঁন, তাই দ্য লোক 
আর ভূলোকের মাঝে বিচ্ছেদও এত প্রবল হয়নি। প্রাচীন খাঁষদের কাছে 
দাঢুলোক যেমন পতা, পৃথবীও তেমান মাতা অন্তরের শ্রদ্ধা ও. প্রণীত 
উভয়কেই তাঁরা সমানভাবে বেটে দিয়েছেন। কিন্তু অতাঁতের বাণীর রহস্য 
আমাদের কাছে আজ আচ্ছন্ন এবং অনবগাহ। সতরাং অধ্যাত্ববাদীই হই আর 
জড়বাদীই হই, কৃপাণের আঘাতেই-আমরা জানের গ্রান্থমোচন করতে চাই! 
ম্তযজীবনের চরম পারিণাঁতকে তাই কল্পনা কার এক মহানক্ষমণরূপে-এখন 
সে-নিত্রমণ অনন্ত আনন্দ, অনন্ত বিনষ্ট বা অনন্ত নির্বাণ_যে-রূপ ধরেই 
আসুক না কেন! 

অধ্যাত্মচেতনার বিকাশের সঙ্গেই কিনতু এই দেহাবতৃফা জাগে না। প্রাণের 
আবির্ভাব হতে এ-বিরোধের শুরু, কেননা সৃষ্টির গোড়াতেই_ দেখা দিয়েছে 
জড়ের সঙ্গে প্রাণের দ্বন্দব॥ জড় যেন প্রাণ ও চেতনার মূর্ত প্রাতষেধ। প্রাণ 
প্রকৃত্তিতে চঞ্চল, জড় অসাড়। প্রাণের প্রবেগ চিন্ময়, জড়ের শক্তি মনু, 
অচেতন। প্রাণ জীবাবগ্রহ গড়তে চায় সংকলনব্ত্তি দিয়ে, জড় আণবিক 
বিকলনে সে-প্রয়াস ব্যর্থ করতে চায়। এমনি করে জড়ের বুকে প্রাণের আত্ম- 


২৪০ দিব্য-জাঁবন 


প্রাতষ্ঠার সকল আয়াস পর্যবাসত হয় আপাত-পরাভবে। প্রাণ তাই 
মরণমূছার বারবার ঢলে পড়ে জড়ের বুকে! মনের আবির্ভাবে এই দ্বন্দব 
আরও ঘোরালো হয়ে ওঠে_কেননা মনের ঝগড়া প্রাণ এবং জড় দুয়েরই সঙ্গো। 
তাদের সংকীর্ণতাকে কিছুতেই সে সইতে পারে না। জড়ের অসাড় স্থূলতা 
আর প্রাণের বিক্ষুব্ধ বেদনার নিত্যশাসনের বিরুদ্ধে বরাবর তার বিদ্রোহ । এই 
আঁবরাম সংগ্রামের ফলে মনে হয় বিজয়লক্ষযী যেন৷ মনের দিকে ঝোঁকেন, যাঁদও 
তাঁর অপূর্ণ ও আনশ্চত প্রসাদের অসম্ভব মূল্য দিতে হয় তাকে। স্বারাজ্য- 
প্রতিষ্ঠার উন্মাদনায় দেহ আর প্রাণকে মন শন্ধুষে জয়ই করে, তা নয়; প্রাণের 
তৃষ্াকে, দেহের বীর্যকে অবদমিত নিগৃহীত এমন-কি বিনষ্ট ক'রে প্রাণকে 
পঙ্গদও দেহকে বিকল করতেও সে কুণ্ঠিত হয় না। মনের এই আয়াসই ধরে 
প্রাণের প্রতি অরাঁত ও দেহের প্রাত-বিতৃষ্ণার রূপ-উভয়ের প্রাত জুগ:প্সায় 
মানুষ নিচ্কলুষ চিত্ত ও বিশুদ্ধ ধর্মবোধের কল্পলোকের দিকে ছুটে যায়। 
উন্মনীভূমির আভাস পেয়ে মানুষ এই বিরোধকে আরও প্রবল করে। তখন 
মন শরার আর প্রাণ লাঞ্ছিত হয় ভব দেহাত্মবোধ এবং মারের '্রি-লাঞ্চনে। 
ভব-ব্যাধির সকল নিদান মানুষ তখন খুজে পায় মনে। চিত আর আচতের 
দ্বন্দৰ একান্ত হয়ে দেখা দেয় বলে, অচিৎ আর তার কাছে চিতের সাধন নয়। 
অতএব হৃতশয় চিন্ময় পুরুষের বিজয় স্যানশ্চিত হয় তাঁর সংকীর্ণ আয়তনের 
প্রত্যাখ্যানে, দেহ-প্রাণ-মনের নিরাকৃতিতে, -স্বরূপের আনন্ত্যে তাঁর আত্ম- 
সংহরণে ।...এ জগৎ দ্বন্দবসঙ্কুল। সুতরাং তার সকল দবন্দেবর একমাত্র 
সমাধান হচ্ছে এই দ্বন্দবনীতিকেই: চরমে তুলে অথণ্ডের অ্গচ্ছেদ দ্বারা জগংকে 
ছে'টে ফেলা! 

কিন্তু এই জয়-পরাজয় একটা আপাত-প্রতিভাস মাত্র। এতে সমস্যার 
সমাধান না করে তাকে পাশ কাটিয়ে যাওয়া হয় শুধু ।  বাস্তাবক জড় তো 
প্রাণকে পরাভূত করতে পারোন। এরই মধ্যে জড়ের সঙ্গে সে রফা করেছে 
মৃত্যুকে তার অগ্রগ্গাতর সাধন ক'রে । মনও তেমাঁন দেহ আর প্রাণকে নার্জত 
করে. সর্বজয়ী হতে পারোনি--তার বহন নিগ্‌ঢ় সম্ভাবনাকে বন্ধ্যা করে কতক- 
গঢ়ালকে সে অর্ধেক ফুটিয়ে তুলতে পেরেছে মান্র। দেহ ও প্রাণের সম্যক 
অনুশীলনে সেসব কু্শড় ফুল হয়ে হয়তো ফটত একদিন। জীব-চংও 
অচিৎ-্য়ীর *পরে বিজয়ী হতে পারোনি। শুধু তাদের দাবিকে অস্বীকার 
করে পছ: হটেছে সে আপন ব্রত থেকে_বশ্বরূপ চিৎপনুরুষের আদ্য প্রবর্তনার 
নগচঢ় দায় থেকে । সুতরাং আঁচৎকে অস্বীকার করলেই বশ্বসমস্যার সমাধান 
হয় -না-কেননা বিশ্বনাথের প্রবার্তত চক্র-তো আত্মোদ্বোধনের এই নোৌত- 
সাধনাতেই এসে থেমে যায়ান। - বস্তুত নোতিবাদ সূচিত করে ব্লতের সার্থক 
উদ্‌যাপনকে নয়-তার বর্জনকে। জচ্চিদানন্দই বিশ্বের আদি মধ্য ও অন্ত, 
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এই আমাদের মৌলিক দর্শন হলে [বরোধকে কখনও তাঁর স্বরূপের অনা ও 
শাশ্বত তত্ব বলতে পার না। বিরোধ আছে বলেই দেখা 1দয়েছে সার্বভোম 
সম্যক্সমাধানের তপস্যা, জেগেছে বিশ্বজিং যজ্ঞের আকুতি । জীবনসমস্যার 
সমাধান হবে_ প্রাণ যখন দেহকে আপন অকুণ্ঠ সৌষম্যের বাহন করে৷ সাত্য-সাঁত্য 
জড়ের ’পরে জয়ী হবে, এ-দহাটকে তার আত্মপ্রকাশের স্ববশ সাধনে রূপান্তারত 
করে দেহ আর প্রাণের "পরে মনের হবে সত্য বিজয় এবং দেহ-প্রাণ-মনকে 
আর এই শেষের 1বজয়েই প্রাণ ও মনের তপস্যার বাস্তব সিদ্ধি সম্ভব হবে। 
কি করে এই জয়ন্রী মূর্ত হবে আমাদের জীবনে, তার উপায় খুজতে 'গয়ে 
জানতে হবে জড়ের তত্বযেমন নাকি মূলা বিদ্যার এষণাতেই আমরা খুজে 
পেয়োছ প্রাণ, মন ও জীবচেতনার তত্তব। 

ধরতে গেলে জড় আমাদের কাছে অবাস্তব এবং অসং। অর্থাৎ আমাদের 
বর্তমান জ্ঞান সংস্কার বা অনুভব হতে জড়ের সত্য পরিচয় আমরা পাই না। 
আমাদের আয়তনরুপে বিশ্ব জুড়ে এক সর্বময় সত্তা আছে, তার সঙ্গে হীন্দ্ুয়- 
সংবিতের একটা বিশেষ সম্পর্ককে আমরা জড় বলে জানি। জড়কে শ্দধ্য 
শক্তির বিভূতিতে পর্যবসিত দেখে বৈজ্ঞানিক বিশ্বের একটা মূলতত্বের সন্ধান 
পান। আবার দার্শনিক যখন দেখেন, .জড় চেতনার একটা বাস্তব প্রাতভাস 
মাত্র এবং অখণ্ড শহদ্ধ-চিন্মান্র একমাত্র তত্ব-বস্তু, তখন বৈজ্ঞানকের চেয়েও 
পূর্ণ বৃহৎ ও নিগ্‌ঢ় সত্যকে তান হাতের মূঠায় পান। তব; একটা প্রশ্ন 
থেকে যায় : শক্তি কেন জড়ের রূপ ধরল, কেন সে শুধু প্রবেগের শতমদখী 
ধারা হয়ে রইল নাঃ যান চিৎ-স্বরুপ, তিনি কেন চিদ্ীবলাসের নিবিড় 
আনন্দে বিশ্রান্ত না থেকে এই জড়ের খেলা খেলতে গেলেন? কেউ বলেন, 
এসমস্তই মনের লীলা। আবার কারও মতে, জড়রুপের অপরোক্ষ সৃষ্টি 
এমন-কি তাদের অনভবও যখন মনের ধর্ম নয়, তখন এসমস্তই ইীন্দ্রিয়বোধের 
খেলা।  গ্রহণ-মন আপাত-অনদভব দ্বারা রুপসৃঘ্টি ক'রে সামনে ধরলে 
গ্রহীতৃ-মন_ নাড়াচাড়া করে তাদের নিয়ে। কিন্তু জড় কখনও শরারী ব্যচ্টি- 
মনের সৃষ্টি হতে পারে না। ক্ষিতিতত্ব তো মানবমনের পাঁরণাম নয়, 
বরং মানবমনই যে তার পাঁরণাম। যাঁদ বলি জগৎ তো আমাদেরই মনে, তাহলে 
সেটা হয় অতাত্ক জল্পনা শুধ । কেননা পাথবীতে মানুষের আবির্ভাবের 
আগেও জড়জগৎ যেমন ছিল, পৃথিবীর বক থেকে মানুষ নিশ্চিহ্ন হয়ে গেলেও, 
এমন-ক অনন্তের মধ্যে ব্যষ্টিমনের প্রলয় হলেও সে তমানই থাকবে। অতএব 
বাধ্য হয়ে মানতে হয়, এই মনের অন্তরালে আছে এক বিরাট মন*_আমাদের 


* প্রাকৃতমনের সৃষ্টিসামর্থ্য আপেক্ষিক, কেননা অপরের সাধনরুপেই তার সংষ্টি। 
যোগাযোগ ঘটানোর শান্ত অফুরন্ত হলেও তার রুপকলার আদর্শ আসে উপর থেকে। 


১৬ 


২৪২ দিব্যজীবন 


কাছে যার বিশ্বরূপ অবচেতন এবং চিন্ময়রূপ অতিচেতন। নিজের আধার বা 
আয়তনরুপে সে-ই রুপের সৃষ্ট করেছে। স্রল্টা যখন স্বভাবত সৃষ্টির 
প্রাগৃভাবী হয়ে তাকে ছাড়িয়ে যায়, তখন মানতে হয়, এক আঁতচেতন মনই 
তার সার্বভৌম করণশাক্তর সহায়ে নিজের মধ্যে জড়াবিশ্বের ছন্দোদোলায় 
ফুটিয়ে চলেছে এই রুপের মেলা। তবু এও সম্যক্‌ সমাধান নয়। কেননা 
এতে জড়কে জান শুধু চেতনার “বিভূতি বলে, কিন্তু বি*বলীলার উপাদানরুপে 
দক করে জংড়র সৃষ্ট হল, তার কোনও জবাব পাই না। 

একেবারে ব*বসন্তার মূলে গেলে হয়তো কথাটা পারচকার হবে। শব্ধ 
সন্মান চিৎশাক্তরূপে নিজেকে ফুটিয়ে তুলছেন তাঁর স্পন্দবিভাতিতে। সেই 
চৎশাক্ত আবার তার আত্মকবীতকে তারই আত্মচেতনায় ফুটিয়ে তুলছে 
আত্মরুপায়ণের ছন্দে । শক্তি যখন 'একং সৎ’ চিংপুরুষের স্পন্দ মাত্র, তখন 
তার পাঁরণাম তাঁর আত্মরূপায়ণ ছাড়া আর কিছুই হতে পারে না। অতএব 
রূপধাতু দ্রব্য বা আঁচৎ চিতেরই বিভূতি মাত্র। আমাদের ইন্দ্রিয়বোধে এই 
চিদবিভূতির যে বিশেষ রুপ ফোটে, তার মূলে আছে মনের খণ্ডনবধত্ত, 
যাহতে 'বিশ্বপ্রাতভাসের পাঁরপূর্ণ ছকটি আমরা গুছিয়ে পেয়োছি। এখন 
জান, প্রাণ চিৎশাক্তর লীলা_জড়রপ তার পাঁরণাম। রূপের গায় 
কুণ্ডলেত প্রাণ প্রথম দেখা দেয় অচেতন শীক্তরপে। তারপর ধারে-্ধীরে 
{নিজেকে বিকাশত ক'রে মনের আকারে সে শীক্তর নিগ্‌ড স্বরূপচেতনাকে 
ফুটিয়ে তোলে_যা শাক্তির অব্যাকৃত দশাতেও তার আঁবনাভূত ছিল। আরও 
জানি, আতমানস বা চিন্ময় মহাবিদ্যার একটি অবরাবভূঁতি হল মন, এবং প্রাণ 
সৈ-আতমানসেরই সাধনবীর্। আঁতমানস বা িৎ-তপসের ভিতর দিয়ে নামতে 
গিয়ে চিৎশাক্তির চিৎ ফোটে মন হয়ে, আর তার শীক্ত বা তপঃ ফোটে প্রাণ হয়ে। 
মন তার আঁতমানস স্বর্‌পসত্তা হতে বিচ্যুত হয়ে প্রাণকেও খণ্ডরুপ দে । 
শুধু তা-ই নয়, নিজেরই প্রাণশাক্ততে কুণ্ডালত থেকে বশ্বপ্রাণে সে অবচেতন 
হয়ে ফোটে। তার ফলে প্রাণের জড়লপলায় জগৎ জুড়ে একটা অন্ধশাক্তর 
প্রবর্তনা প্রকাশ পায়। অতএব জড়ের মধ্যে এই-যে আঁচাঁত অসাড়তা ও 
আণাবক কলন, তার মূলে রয়েছে দিশকন্ভর মনের বিভাজনী ও কুণ্ডলনী 
ব্া্ত। এমনি করেই বিশ্বের বিস্ষ্ট হয়েছে। আতমানসের আত্মসবষ্টর 
চরম সাধন যেমন মন, এবং সেই মনের কাঁজপত আঁবদ্যার ক্ষেত্রে চৎ-তপসের 


সমদ্ত সম্ট রূপের প্রাতষ্ঠা হল অনন্তের মধ্যে_মন প্রাণ ও জড়ের ওপারে। এখানে 
ফোটে তার নতুন-গড়া-_এবং বেশীর ভাগই বিকৃত করে গড়া_-একটা আভাস শব্ধ খগ্বেদ 
পড়েছে নীচের দিকে আঁতচেতন মনকে বরং বলা চলে অধিমানস। চিৎশানতর প্রদ্তারে 
তার স্থান হবে আতিমানস চেতনার সমাশ্রিত কোনও ভূমিতে । 


মি - ২৪৩ 


স্পন্দন যেমন প্রাণ, তেমনি আমাদের পাঁরচিত জড়ও চিৎসভ্তার চরম স্পন্দ- 
পাঁরণাম। বিরাট মনের* নিগ্ুঢ় ব্যাপারবশত অখণ্ড চিসত্তার মধ্যে যে 
স্বগত-ভেদের আভাসন, তা-ই হল চৈতন্যের জড়-বিভূতি।_ ব্যম্টিমনের কাছে 
এই ভেদ একান্ত হয়ে দেখা দেয়। কিন্তু তাবলে ততুদৃষ্টিতে চিৎ শাক্ত ও 
অচিতের অখণ্ডভাব লুপ্ত বা ব্যাহত হয় না। 

কিন্তু অখণ্ড সম্মাব্রের এই প্রাতিভাসিক ও ব্যাবহারিক খণ্ডলীলা কেন? 
"কারণ আর-কিছুই নয়। মনের মধ্যে যে বহুধাভবনের সংবেগ রয়েছে, তার 
চরম কোটিতে পেশছতে গেলে আত্মভেদ ও আত্মীবভাজনকেই করতে হয় 
মুখ্য সাধন। তাই বহুভাবনার জন্যে আধার সৃষ্টি করতে সে যখন প্রাণের মধ্যে 
নেমে এল, তখন বিশ্বগত জদাখ্যতত্বকে তার দিতে হল স্থূল জড়ধাতুর 
রুপ-বিশবদ্ধ সক্ষন-ধাতুর রূপ না দিয়ে। অর্থাৎ মনের আকুতিতে সদাখ্যতত্ 
ফ;টল স্থাণ; রূপধাতু হয়ে-_বহযধা-বিচিত্র বস্তুলীলার আধাররূপে। অরুপ- 
ধাতুর মত এ শদ্দধচেতনার শাশ্বত স্বরূপসন্তার আত্মগত-বিভূতি মান্র নয় 
অথবা সংক্ষঘস্পর্শ গোচর চিন্ময় রুপায়ণের তরল ছন্দোময় উপাদানও নয়। 
মনের সঙ্গে বিষয়ের সন্িকর্ষে জেগে ওঠে_আমরা যাকে বলি ইন্দ্রিয়বোধ। 
কিন্তু এখানে চাই একটা অস্পষ্ট পরাক্‌ বোধ-_যা সন্নিকর্ষের বিষয়ের বাস্তবতা 
সম্পর্কে নিঃসংশয় হবে। অতএব শন্ধধাতুর জড়ধাতুতে অবতরণ তখনই 
সম্ভব হয়, যখন আঁতমানসের ভিতর দিয়ে সাঁচ্চদানন্দ মনে ও প্রাণে বহধা- 
ভবনের ঈক্ষা নিয়ে নেমে আসেন। তখন 'িবিক্ত িৎকেন্দ্র হতে বিষয়ের 
সংবেদন হয় তাঁর এই . আত্মসদ্ভাব-অনূভবের প্রথম উপায়।  ি“বমূল 
চিন্ময়তত্তে অবগাহন করলে দেখি, শংদ্ধ নিরঞ্জনধাতুই হয়েছে স্বয়ম্ভু দিশযদ্ধ- 
চিন্ময় সত্তা, আত্মতাদাত্ম্যের স্বয়ংপ্রভা সংবিৎ যার স্বভাব। তখনও তার মধ্যে 
নিজেকে নিজের বিষয় করবার বৃত্তি জাগোন। আঁতমানসেরও মধ্যে এই 
আত্মতাদাত্মের স্বগতসংঁবৎ তার আত্মবিজ্ঞানের ধাতুরুপে এবং আত্মবিসৃষ্টির 
জ্যোতিরুপে অক্ষ থাকে। কিন্তু ওই সৃষ্টির জন্যে শুদ্ধসত্তাকে নিজের 
কাছে সে উপস্থাপিত করে নিজের জ্ঞানা-শাক্তির আবিনাভূত বিষয়-বিষয়িরূপে। 
তখন শহদ্ধসন্তা হয় এক পরা প্রজ্ঞার বিষয়, যার মধ্যে আছে সংজ্ঞান ও প্রজ্ঞানের 
যুগল বৃত্তি। সংজ্ঞানের স্বভাব বিষয়কে নিজের মধ্যে দেখা-নিজের রূপে। 
আর প্রজ্ঞানের স্বভাব বিষয়কে নিজের পাঁরাঁধর মধ্যে দেখা নিজের বিবিক্ত 
অংশরূপে অর্থাৎ শুদ্ধসত্তার মর্মদৃষ্টি যে-চিৎকেন্দ্রে ফুটে উঠেছে সাক্ষী 
পদ্রুষের প্রজ্ঞানঘন বিন্দঃরুপে, সেই দ্রষ্টার আসন থেকেই সে বিষয়কে দেখে। 


জিনাত, পার অতএব আধিমানসের বৃত্তিও তার অন্তগণত। অধিমানস 
আতমানসী খত-চিতের অব্যবহিত; এখান হতেই আসে অবিদ্যা-কল্পিত সূষ্টির আছি 
প্রবর্তনা। 


২৪৪ দিব্য-জীবন 


আঁতমানসের পরা প্রজ্ঞায় আছে এই সংজ্ঞান ও প্রজ্ঞানের দ্বিদল-চণক। আমরা 
দেখোঁছ, প্রজ্ঞান হতে শুরু হয় মনের প্রবৃত্তি, যে-প্রবৃত্তির ফলে ব্যস্টি প্রমাতা 
নিজের “বিরাট সত্তার বিচিত্র বিভূতিকে অনাত্বরূপে দর্শন করে। কিন্তু 
ধব্মনে__অব্যবাহত ক্ষণে অথবা বলতে গেলে যগপৎ_জাগে আরেকাট ; 
প্রবৃত্তি কিংবা ওই প্রবৃত্তির একটা দবপরীত ধারা-যা অখণ্ডসন্তার সঙ্গে 
যোগত্যাক্ত দ্বারা প্রাতভাসিক খণ্ডতার বিভ্রমকে নিরাকৃত করে। তাইতে 
বাসটি প্রমাতার জ্ঞানেও ভেদদর্শন মূহূর্তের জন্যেও একান্তিক সত্য হয়ে ওঠে 
না। এই চিন্ময় যোগযুক্তিকে [িভজ্যবৃন্ত মনের মধ্যে আমরা পাই বহয্ধা- 
ৃবভক্ত আধার ও বিষয়ের চেতনার সন্নিকর্ধরূপে। 1বভক্তচেতনার এই সান্সকর্ষ' 
আবার আমাদের মধ্যে দেখা দিয়েছে ইন্দ্রিয়বোধের আকার-_ যেখানে ভেদ, 
প্রত্যয়ের সঙ্গে নিগন়্ু হয়ে জড়িয়ে আছে অভেদের প্রত্যয়। আমাদের গ্রহীতু" 
মনের প্রবৃত্তি দাঁড়িয়ে আছে এই হীন্দ্রয়বোধের উপর। এর মধ্যে রে 
তাদাত্মাসান্িকর্ষ আছে, তা খণ্ডভাবের অধীন। কিন্তু তাকে ভিত্তি করে মন 
চলেছে উত্তরভূমির তাদাত্যবোধের দিকে, যেখানে খণ্ডভাব তাদাত্ত্ের গৌণ 
“বভাঁত মান্ন। অতএব আমাদের নিত্যপারচিত জড়ধাতু স্বর,পসত্তার একটা 
রুপায়ণ, যার মধ্যে ইন্দরয়ের সহায়ে মন চিন্ময় সত্তার সানকর্ষ পায়। অথচ মন 
স্বয়ং সেই চৎসত্তার একটা বজ্ঞানময় স্পন্দ। 

অথচ মনের যা স্বভাব, তাতে চিৎসত্তার দ্বরূপধাতুকে সে জানে এবং 
অনুভব করে অখণ্ড বা সমগ্রভাবে নয়_কল্তু বিভাজনবাত্তর সহায়ে খণ্ড-খণ্ড 
করে। তাই অখণ্ড চিৎসন্তাকে সে দেখে আগাঁবক বিন্দুতে বকীর্ণপ্রায় এবং 
ওই অনন্তকাঁণকার সময়ে গড়ে তুলতে চায় সমগ্রতার রুপ অগণিত 
প্রেক্াবিন্দ: ও তাদের সমন্চয়ের মধ্যে বিশ্বমন নিজেকে ঢেলে দিয়ে 
হয় তাদের অন্তরে। কিন্তু বিশ্বমন সচ্ভূতাবিজ্ঞানের নিমিত্ত মাত, অতএর 
তার স্বরূপশাক্ততে রয়েছে সিস্‌ক্রার প্রব্তনা। তাই স্বভাবের বশে তার 
সমস্ত পারে সে রুপান্তারত করে প্রাণের উচ্ছলনে_যেমন সর্ব সং তার 
সমস্ত আত্মাবিভাবনাবে রুপান্তারত করেন চিন্ময় দিসক্ষার বাচ বাঁয়ে 
এমন করে বিশবমন বিরাটের ওই "বাঁ প্রেকষযাবন্দকে সহস্ররাশ্ম বিশ্বপ্র্ 


পরমাণুর রূপ. অথচ সে-পরমাণ নিষ্প্রাণ বা দিনশ্চেতন নয়_তারও 
নিগড়ু আছে রুপকৃৎ প্রাণের লীলা, আছে মন ও সঙ্কল্পের প্রশাসন, 
তাদের রূপসহষ্টির প্রেত এমান করে {বশ্বমন গড়ে তোলে যে ভূত 
স্বধর্মের বশে তাদেরও আবার সমচ্চয় এবং সমূহন ঘটে। কিন্তু প্রতে 
সমূহে বা পিন্ডে নিগচঢ় থাকে রুপকৎ প্রাণের স্পন্দন, মন ও সম্কলেপর 
প্রেত এবং তাইতে তাদের মধ্যে দেখা দেয় বাবক্ত ব্যষ্টসত্তার একটা 


জড় ২৪৫ 


অঁভমান। শহধ তা-ই নয়, মনোবাঁজ যদি সংবৃত্ত এবং অব্যক্ত থাকে, তাহলে 
তাদের মধ্যে যন্ত্রমূঢ় শক্তির প্রবেগ নিয়ে ফোটে একটা অহামিকাঁযা বহন করে 
নির্বাক অবর্দদ্ধ অথচ দ:ধর্ষ একটা আভানবেশ বা অব্যাহত আত্মভাবের 
কাতি। আর মন যাঁদ বিবৃত্ত এবং সমব্যক্ত হয়, তাহলে দেখা দেয় একটা 
আসচেতন মনোময় অহামকা-যার মধ্যে আভাঁনবেশ জাগ্রত প্রম্ক্ত এবং 
পন বৈশিষ্ট্য নিয়ে সব্রিয়। 
অতএব জড় একটা অনাদি সিদ্ধসত্তা নয়, কিংবা তার একটা শাশ্বত অনাদি 
সবধর্মও নাই। তত্রদ্ক্টিতে, বিশ্বমনের প্রবাত্তীবশেষ ধরেছে পরমাণুর রূপ, 
জড়ও সন্মাত্রের বিসৃন্টি। তার জন্য প্রয়োজন ছিল অনন্তস্বরূপের চরম 
বিভাজন অথবা অণুভাবের একটা আধার বা আঁদাঁবন্দ7। আকাশ হয়তো 
জড়ের অস্পর্শনীরূপ প্রায়-চিন্ময় আধার হয়ে আছে। কিন্তু প্রাতভাস 
হিসাবে ঠিক জড়ের কোঠায় তাকে নামিয়ে আনা যায় না। দৃশ্য আণব-পিপ্ড 
কিংবা অদৃশ্য অথচ ব্যাকৃত পরমাণুকে ভেঙে যাঁদ অতিপরমাণুও করা যায়, 
এমন-কি তাকে সত্তার আণম্ঠ রজঃকণাতেও পাঁরণত করা যায়, তব; রূপকৃৎ 
প্রাণ ও মনের স্বধর্মবশে আমরা পাব আণবিক সত্তার একটা চরম কল্প। হয়তো 
সে 'স্থাতধর্মী নয়, কিন্তু তবু তার প্রাতিভাসিক ধর্ম হবে শাশ্বত শাক্ত- 
স্পন্দনের মধ্যে ক্ষণে-ক্ষণে নিজেকে একটা আকার দেওয়া । সে যে অণ্যভাবশন্য 
একটা নিধর্মক শদদ্ধ ব্যাপ্তি বা অবকাশ মাত্র, এ-কল্পনা তখনও অচল। শদদ্ধ- 
ধাতু বা দ্রব্যসত্তার অণুভাববার্জত অবকাশধর্মযার মধ্যে কোনও সমুহনের 
ব্যাপার নাই, সহভাবের অসঙ্কীর্ণ প্রত্যয় থাকলেও যার মধ্যে নাই অন্তহীন 
দেশে অগণিত বস্তুসংস্থানের কল্পনা : এমন-একটা তত্ত্বকে বলা যায় শুদ্ধ 
সন্মান্রের বিভাব_তার নিরুপাধিক দ্বব্যরুূপ। কিন্তু এই ধার্মভাবশ[ন্য সত্তার 
‘বিজ্ঞান আছে আতিমানসেই-__তার স্পন্দলীলার বাহনরুপে। কিছুতেই তাকে 
দবভাজক মনের দসস্‌ক্ষার সাধনরূপে কল্পনা করা যায় না, যাঁদও মনঃপ্রবৃত্তির 
অন্তরালে তার চেতনা জেগে থাকতেও পারে। জড়ের অঁতিগ্‌ঢ় স্বরূপতত্ব 
সে-ই, যাঁদও যে-প্রতিভাসকে আমরা জড় বাল, সে কিন্তু তা নয়। মন প্রাণ 
জড় একাত্মক হয়ে যেতে পারে ওই শুদ্ধ সন্মান্র এবং চিন্ময় অবকাশের সঙ্গে 
তাদের স্থাণুস্বভাবের স্বরূপজ্ঞানে, কিন্তু তাদের স্পন্দলীলায় সে-আত্মপ্রত্যয়কে 
ব্যবহারের ভূমিতে নামিয়ে আনা আত্মানুভবে ও আত্মরুপায়ণেএ তখনও 
সম্ভব নয়। 

তাহলে আমাদের কাছে জড়ের তত্ব এই দাঁড়ীল। শদদ্ধ-সন্মান্রে যে 
অন্তাশ্চন্ময় আত্মপ্রসারণের সহজ ধর্ম রয়েছে, [শ্বলীলায় তা-ই ফোটে আধার- 
ধাতু বা চাদবলাসরুপে। আর বিশবমন ও বিশ্বপ্রাণের সিস্‌ক্ষার সংবেগে 
তা-ই দেখা দেয় আণাবক বিভাজন ও সমূহনের আকারে। আমরা তাকেই 


গু এ এ 


২৪৬ দিব্য-জীবন 


জানি জড় বলে। কিন্তু প্রাণ ও মনের মত এই জড়ও শদ্ধ-সন্মাত্র বা ব্রহ্মভূত 
অতএব আত্মীবসৃষ্টির আবেগে স্পন্দমান। এও চিৎপঃরূষের শাক্তর একটা 
বিভূতি-মন যাকে দিয়েছে ভাবরূপ এবং প্রাণ দিয়েছে বদ্তুরূপ। তার: 
স্বরূপতত্ব নিজেরই মধ্যে নিগুঢ় হয়ে আছে চেতনারূপে। সে-চেতনা সংবৃত্ত, 
আত্মরূপায়ণের লালায় পূর্ণগ্রদ্ত, অতএব আত্মীবস্মৃত। জড়কে যতই মূঢ 
যতই বোধহনন বলে মনে কারি, তবুও তার মধ্যে সংবৃত্ত হয়ে আছে যে-চেতনা, 
তার িগূঢ় অনুভবে সে কিন্তু সন্মান্রেরই রসোল্লাস। নিগন্ঢ চেতনার কাছে 
নিজেকে সে ধরছে হীন্দ্রিয়সধীবতের িষয়রুপে_তার অন্তর্গত দিব্যভাবকে 
প্রকটললায় ফুটিয়ে তুলতে । সত্তাকে জড়ের মধ্যে ফুটতে দেখছি রুপধাতু 
হয়ে, দেখছ নিগুঢ় আত্মচেতনার আত্মব্যাকাতিরূপে সন্ধিনীশাক্তর রুপায়ণ_- 
করে। তাই জড়কেও সং-চিং-আনন্দ না বলে কি বলব? অতএব 'অন্নও 
ব্ৰহ্ম ;’ তাঁর মনোময় অনুভবে জড় ফ?টেছে তাঁরই পরাক্‌ জ্ঞান ক্রিয়া ও আনন্দের : 
রুপময় আয়তন হয়ে। 


পণ্াবংশ অধ্যায় 


জড়ের গ্রন্থি 


নাহং যাতুং সহসা ন দ্বয়েন খতং সপাম্যর্ষস্য বুঝঃ ॥ 
কে ধাঁসমগ্নে অনৃতস্য পান্তি ক আসতো বচসঃ সান্ত গোপাঃ ॥. 
ঝগ্বেদ ৫1৯২।২,৪ 
পারাছ না আম যেতে নিজের জোরে বা দ্বৈত নিয়ে জ্যোতির্ময় পঢরনুষের খাতের 
মধ্যে।..কারা অনূতের প্রতিষ্ঠাকে রেখেছে আগলে? কারা আছে অসতী বাণীর 
রক্ষক হয়ে? 

_ খাগ্বেদ (1১২।২,৪) 
নাপদাসীন্বো সদাসীৎ তদানশীং নাসীদ্রজো নো ন্যোমা "পরো যং। 
গিমাবরশীবঃ কুহ কস্য শর্মন্নম্ভঃ কিমাদীদ্‌ গহনং গভীরম্‌ 
ন মতযুরাসদমৃতং ন তার ন রান্র্যা অহন আলী প্রকেতঃ। 
আননীদবাতং গ্বধয়া তদেক তদ্মাদ্ধান্যন্ন পরঃ কিণ্টন আস ॥ 
তম আনীত্তমসা গুল-হমগ্রে হপ্রকেতং সাললং সর্বমা ইদম্‌। 


তুচ্ছোনাভবাঁপাহতং যদাসীৎ তপনদ্তন্‌ Tu 
কামচ্তদগ্রে সমবততাধি মনসো রেতঃ প্রথমং যদানীং। 
সতো বন্ধ্যুমসাঁত ্‌ হৃদি প্রতীদ্যা কবয়ো মন'ষো | 


িততো রশ্মিরেষামধঃ স্বিদাসীদ;পাঁর প্বিদাসাীৎ। 

রেতোধা আপন্মাহিমান আসন্ত: স্বধা অবদ্তাং প্রয়তিঃ পরজ্তাৎ 1 
খগ্বেদ ১০1১২৯1৯-৫ 
{ছল না অসৎ না "ছল সং তখন, না ছিল অন্তারিক্ষ_না ব্যোম, না তারও 
পরে যা। কিসে ছল ঢেকে সব? কোথায় ছিল ? কার শরণে? কি ছিল সে 
গম্ভোধি__গহন গভীর ? না ছল মৃত্যু, না অমৃত তখন, না 'ছিল' রাত্রি বা দিনের 
প্রচেতনা। নিবাত নিঃ*বাস ফেলেছিলেন স্বধার বীর্যে সেই এক; তারও পরে ছিল না 

তো আর-কিছ;ই। আঁধার ছিল আঁধারে নিগুঢ় হয়ে সবার আগে, অপ্রকেত 

ছিল এই যা-কিছ; সব। তুচ্ছ দিয়ে বিশ্ব-ভু ঢাকা যখন ছিল, তপের মহিমায় তখন 
আ'বর্ভূত হলেন সেই এক। সেই এক প্রথম করলেন চরণ কাম হয়ে_-যা ছিল 
মনেরই আঁদবীজ। সতের বাঁধূনিকে অসতে পেলেন নিবিড়ভাবে কবিরা-দিয়ে 
হৃদয়ের এষণা আর মনীষা। ‘তর্যক হয়ে ছড়িয়ে পড়ল রশ্মি এদের; কিন্তু নীচে 
{ছল কি? উপরেই-বা ছিল কি? ছিল রেতোধা যারা, ছিল মাহমারা; স্বধা ছিল 


নীচে, আর প্রযাঁত ছিল উপরে। 
-_ খাগ্বেদ (১০।১২৯ ১-৫) 


যে-সদ্ধান্তে পেশছেছি, সে যাঁদ সত্য হয় (যে-তথ্যের আশ্রয়ে গবেষণা 
চলছে, তাহতে অন্য-কোনও সিদ্ধান্ত সম্ভব নয় ), তাহলে ব্যবহারের প্রয়োজনে 
এবং চিরাভ্যস্ত সংস্কারবশে মন চিৎ ও জড়ের মাঝে যে তীক্ষ[ বিরোধের সৃষ্টি 
করেছে, তার স্বতঃসিদ্ধ কোনও বাস্তবতা থাকে না। এ-জগৎ অন্তহীন 
বচিন্র্যে লালায়িত এক অখণ্ড চেতনার বিলাস-_শহুধ শাশ্বত অসামের মধ্যে 
দিকল সূরসাধনার আঁবরাম প্রয়াস নয়, অথবা অনপনেয় বিরোধের একটা 


২৪৮ দিব্য-জীবন 


চিরন্তন সংঘাত নয়। অন্তহীন বৈচিত্র উৎসারিত এক অব্যাভচাঁরত অখণ্ড- 
ভাব_এই তার আদ ও প্রাতিষ্ঠা। তারপর আপাত সংঘাত ও খণ্ডভাবের অন্ত- 
রালে সমন্বয়ের নিরন্তর প্রয়াসে সমস্ত অনৈক্যকে গেথে তোলা এক মহতী 
সম্ভাবনার জন্ম দিতে-_এই তার মধ্যপর্কের সত্য পারচয়। এই মধ্যলীলার মধ্যে 
নিগ্‌ঢ় হয়ে আছে এক অখণ্ড কাঁবক্রতুর অকুণ্ঠিত ঈশনা, যার সিদ্ধবীর্য একদিন 
পুর্ণেন্মোষত হয়ে ফোটাবে বিশবাঁজৎ সৌবম্যের বিকচ কমল। সেই হবে 
বিশ্বলালার অন্ত্যপর্ব। রূপধাতু এই "চংশাক্তর আত্মীবভীত-তার এক 
কোটি জড়, আরেক কোট চিৎ। দ;য়ে বস্তুত কোনও ভেদ নাই। আমরা 
যাকে জড় বলে অনুভব কার, তার সত্ব ও তত্ব হল চিং। আর আমাদের 
অনুভবে যা চিৎ, তার রূপ ও কায় হল জড়। 

অবশ্য ব্যবহারদশায় চিৎ আর জড়ের মাঝে প্রকাণ্ড একটা ফাঁক আছে 
এবং তারই "পরে প্রাতষ্ঠিত রয়েছে অবিচ্ছিন্ন পরম্পরার পর্বে-পর্কে জগতীর 
ক্রমোদয়। পূর্বেই বলো, চিৎসন্তা যখন ইীন্দ্রয়ের কাছে নিজেকে বিষয়রূপে 
উপস্থাপিত করে, তখনই সে ধরে রূপধাতু বা দ্রব্যের আকার। যেকোনও 
ধরনের ইন্দরিয়সান্পিকর্ষকে ভিত্তি করে ব্াণ্ডসাষ্টি এবং 'বশবপ্রগাতির লীলায়ন 
্রবার্তত হবে, এই হল তার প্রয়োজন। কিন্তু তাবলে জগদ্ব্যাপারের একটি 
মাত্র আধার আছে, ইন্দ্রিয় এবং রূপধাতুর মাঝে সা্সকর্ষের একটি অনাদি- 

অবায় রশীতই আছে শুধু_এমন-কোনও নিয়ম নাই। বরং করণশাক্তিরও 
রী নাদের সরুপরা। আমাদের জড় হীন্দ্য় 
যাকে জড়ধাতু বলে জানে, তার চাইতেও বহুগুণ স্ক্ষত সুনম্য ও সাবলীল 
এমন রুপধাতৃও আছে, শুদ্ধমন যার পরিমণ্ডলে স্বভাবের দ্বাচ্ছন্দ্য নিয়ে 
বিচরণ করে। যখন দেখ, একটা সূক্ষতর পরিমণ্ডলে মনোময় রূপ ভেসে উঠছে, 
মনের সুক্ষ লীলায়ন চলছে_তখন সুক্ষ মনোধাতুও যে আছে, তার প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ পাই। তেমাঁন জানি, এমন প্রাণধাতুও আছে, বিশুদ্ধ প্রাণসপন্দের যা 
বাহন- সক্ষন্তম জড়ধাতু এবং তার হীন্দরিয়গ্রাহ্য শাক্তিপ্রবেগের চাইতেও যার 
লীলা সুক্ষরতর। চিৎকেও তেমাঁন বলতে পারি সন্মাত্রের শদ্ধধাতু-কল্ত 
রুপধাতুর মত সে অন্নময় প্রাণময় অথবা মনোময় করণশক্তির গ্রাহ্য নয়। এক 
শুদ্ধ চিন্ময় লোকোত্তর প্রত্যক্ষাবজ্ঞানের জ্যোতিতে ভাসে তার রূপ যেখানে 
অলোক অনুব্যবসায়ের ফলে বিষয় নিজেই নিজের বিষয় হয়। অর্থাৎ 
যেখানে, যিনি দেশ-কালের অতাঁত, নিজেকে তান জানেন বিশ্র্ধাচন্মর আতম- 
প্রসারণের প্রত্যকৃকজ্পনে_সর্কভূতের আদ নিমিত্ত ও উপাদানর্পে। এই 
হল বিশ্বের 'ন্মূল, সদায়তন ও সংগ্রাতষ্ঠা'_তার ওপারে একাত্মপ্রত্যয়সার 
পরমচেতনায় তাঁলয়ে গেছ বিষয়-বিষয়ীর ভেদপ্রতায়। রুপ- বা অরুপ- কোনও 
ধাতুর কথাই আর সেখানে ওঠে না। 


জড়ের গ্রন্থি ২৪৯ 


অতএব মনের ভিতর দিয়ে এক চিন্ময় ( মনোময় নয়) ভেদকল্পন হতে 
নেমে এসেছে চিৎ হতে জড় পর্যন্ত একটি ধারা। আবার তেমাঁন জড় হতে 
মনের ভিতর দিয়ে চিৎ পর্যন্ত চলেছে সে-ধারার উত্তরায়ণ। কিন্তু এই 
{বিকল্পনে কখনও অদ্বয়তত্ের স্বরূপহানি ঘটে না। সম্যক্‌-দর্শনে যখন 
বিশ্বের অনাদি তত্বরূপ ফুটে ওঠে, তখন দেখি জড়ের তমোঘন স্থুল বিবর্তনের 
মধ্যেও পরমার্থসতের অদ্বয় মাহমা অপ্রচ্যত এবং অবিকৃত রয়েছে। ব্রহ্ম 
বিশ্বের িধূতি ও অন্তর্ধামী নামত্তই নন শুধ তিনি তার উপাদানও। 
বরং তিনিই তার একমাত্র উপাদান। বেদান্তের ভাষায় এ-জগতের তান 
আঁভন্নানামক্তোপাদান। তাই 'অন্নও রহ্গ'*_ধর্মে ও স্বরূপে অন্ন বা জড় ব্রহ্ম 
হতে কখনও ভিন্ন নয়। স্ৃন্টাবকল্পনে জড় যাঁদ চিৎ হতে 'বাচ্ছন্ন হয়ে 
পড়ত, তাহলে অবশ্য এই অভেদভাব সিদ্ধ হত না। কিন্তু দেখোঁছ, জড় 
রহ্মসত্তার অন্ত্যা পরাকৃীবভীত--তাকে আবৃত করে ব্রহ্ম অখণ্ড স্বরূপে তার 
মধ্যে অন্তঃস্যত। এ-জগতের অসাড় ও আপাতমূঢ় জড়ের মধ্যেও সর্বদেশে 
সর্ককালে এক বিপুল প্রাণশক্তির আলোড়ন অন্তঃসংজ্ঞ হয়ে আছে। প্রাণ- 
শাক্তর আপাত-অচেতন আন্দোলনের মধ্যে এক নিত্যস্পন্দিত অব্যক্ত মনের 
লালা অন:স্যত রয়েছে, যার নিগন প্রবৃত্তি প্রাণের বিচ্ছুরণে ব্যক্ত হয়েছে। 
আবার জশবদেহে অধিষ্ঠিত আবদ্যাচ্ছন্ন অনিশ্চিতবৃত্তি অভাস্বর মনের পিছনে 
রয়েছে তারই আত্মস্বরূপ আতমানসের অটুট আশ্রয় এবং অকুণ্ঠ শাসন। 
এমন-কি যে-জড় এখনও মনোময় হয়ে ওঠোঁন, তারও অন্তরে আতিমানসের 
আবেশ আছে। এমান করে ব্ৰহ্মই খল বিশ্বকে জারিত করে রয়েছেন, 
কেননা জড় প্রাণ মন আতিমানস সমস্তই শাশ্বত চিদ্রুপ অখণ্ড সচ্চিদানন্দের 
বৈভব মান্। তাদের মধ্যে শুধু তান নিবিষ্ট নন_তিনিই হয়েছেন এই সব, 
অথচ এর কোনটিই তাঁর পরা কাম্ঠা নয়। 

সবই এক, তবু কম্পনায় ভেদ এবং ব্যবহারে পার্থক্য আছে। তাই জড় 
যদিও বদ্তুত চিৎ হতে বিচ্ছিন্ন নয়, তব ব্যবহারদশায় বিচ্ছেদের রেখাটা এতই 
উগ্রভাবে স্পষ্ট যে ভেদ সেখানে একেবারে বিপরীত ধর্ম হয়ে ফ€টেছে। 
জড়াশ্রয়ী জীবনকে তাই মনে হয় অধ্যাত্মজীবনের একান্ত প্রাতষেধ বলে। 
এইজন্য জড়কে বেমালুম ছে'টে ফেললেই সকল হাঙ্গামা অনায়াসে চুকে যায়_ 
এই অনেকের মত। কথাটা সত্য। কিন্তু অনায়াসেই হ’ক আর আয়াসেই 
হ’ক, হাজ্গামা চোকানোটাই তো সমস্যার সমাধান নয়। তবু জড়ই যে সকল 
সঙ্কটের মূল, তা অনদ্বাঁকার্য । বাস্তাবক জড়ের বাধাই.আর-যত পথের বাধা 
ডেকে আনে। জড়ের সঙ্গে জড়িয়ে আছে বলেই প্রাণ স্থুল সঙ্কুচিত পাঁড়া- 
গ্রস্ত মৃত্যুলাঞ্ছিত। মনও অন্ধপ্রায়_ডানা ছেটে শিকল-পায় তাকে দাঁড়ে 
বসিয়ে রাখা হয়েছে_মচুক্ত আকাশে ফ্বচ্ছন্দবিহারের স্বপ্ন থাকলেও তার সাধ্য 


২৫০ দিব্য-জাঁবন 


নাই! অতএব অধ্যাত্মপথের নিষ্ঠাবান যাত্রী যাঁদ জড়ের পাঁঙ্কলতায় কুণ্টিত- 
নাসিক হন, প্রাণের জান্তব স্থুলতাকে মনে করেন বীভৎস, অথবা নিজের মধ্যে 
কুন্ডলী-পাকানো মনের শদধু ভাগাড়ের-দিকে-দষ্টতে অসহিষ্ণু হয়ে ওঠেন 
এবং অবশেষে সকল জঞ্জাল সবলে ছুড়ে ফেলে 'নিক্কিয় নৈঃশব্দ্যের সাধনায় 
ফিরে যেতে চান চিৎস্বরূপের অচলপ্রাতিষ্ঠ কৈবল্যে, তাহলে তাঁর দিক থেকে 
বিচার করে তাঁকে দোষ দেওয়া চলে কি? কিন্তু তাঁর এই কৈবল্যদর্শনই 
তো একমাত্র দর্শন নয়। অথবা বহর সিদ্ধ মহামানবের িরণ্যদব্যাততে এ-দর্শন 
আলোকিত বলেই তো মনে করতে পারি না সর্বতোভদ্র সম্যক্‌ বিজ্ঞানের এই 
চরম রূপ। অতএব বিক্ষোভ ও বিদ্রোহের উত্তাপ হতে মনকে ম্দক্ত করে 
আমাদের দেখা উচিত, বিশ্বের এই দেবাহত বিধানের তাৎপর্য কি। জড়ের 
দুর্মোচন গ্রল্থি চিৎকে যাঁদ নিরাকৃত করেই থাকে, তাহলেও তার প্রত্যেকাঁট 
সূত্ৰকে ধৈর্যসহকারে পৃথক করে গ্রান্থমোচনের উপায় আমাদের খখজতে হবে_ 
উগ্র আঘাতে গ্রান্থছেদন করলেই সমস্যার সঃস্ঠু সমাধান হবে না। কোথায় 
সঙ্কট, কোথায় বরোধ-আগে চাই তার পৃঙ্খানুপুঞ্খ নিরূপণ প্রয়োজন 
হলে বাধাকে লঘু না করে বরং বাড়িয়ে দেখেই তার উত্তরণের উপায় খুজতে 
হবে। 

জড়ের সঙ্গে চিতের গোড়াকার বিরোধ এই । বলতে গেলে জড় অবিদ্যার 
ঘনবিগ্রহ। জড়ের মধ্যে চিৎ আত্মবিস্মৃত, নিজেকে সে নিজেরই কর্মজালে 
হারিয়ে ফেলেছে-গভীর আঁভানবেশে মানুষ যেমন শবধূ-ষে নিজের কথা 
ভুলে যায় তা নয়, নিজের সত্তাকে পর্যন্ত ভুলে ক্ষণেকের জন্য ক্রিয়মাণ কর্ম 
আর কৃতিশাক্তির সঙ্গে এক হয়ে যায়। 'িৎ-বস্তু স্বয়ংজ্যোতি, নিখিল শক্তি- 
লীলার পিছনে নিত্যজাগ্রত তাঁর আত্মসংবিৎ ও অকুণ্ঠ ঈশনা। কিন্তু জড়ের 
মধ্যে তান বিলযপ্ত-তনি যেন অসং। কোথাও তাঁর অস্তিত্ব থাকলেও 
এখানে তিনি রেখে গেছেন একটা অচেতন অন্ধশীক্তর মুঢ়তা শুধু_যে-শক্তি 
গড়ছে-ভাঙছে অনন্তকাল ধরে, কিন্তু জানে না কে সে, কি গড়ছে, কেন গড়ছে, 
যাকে গড়ল তাকে কেনই-বা ভাঙছে! কিছুই সে জানে না, কেননা তার মন 
নাই। কোনও দরদও তার নাই, কেননা তার যে হৃদয় নাই। হয়তো জড়- 
বিশ্বের এ-পাঁরচয় সত্য নয়, এই মিথ্যা প্রাতভাসের পিছনে কোথাও হয়তো 
আছে মন সঙ্কল্প কি তার চাইতে বৃহৎ একটা তত্ব । তবু আঁচাঁতর অমানিশা 
হতে জেগেছে চেতনার যে-খদ্যোতিকা, তার কাছে সত্য শুুধ্ জড়ীবশ্বের এই 
তামসী মযর্ত। জড়প্রকৃতির এ-মার্ত মিথ্যা হলেও এ-মিথ্যার মত মর্মান্তিক 
সত্য বুঝি আর নাই। কেননা, এই মিথ্যা আমাদের প্রাকৃত জীবনের নিয়ন্তা, 
এরই নাগপাশে বাঁধা আমাদের সকল অভীস্সা এবং সাধনা । 

এই তো আমাদের করাল নিয়তি, জড়ীবশ্বের এই তো নির্মম রূদ্রলীলা। 


জড়ের গ্রাল্খ ২৫১ 


কি করে ওই নির্মন হতে জাগে এক বিরাট মন, অথৱা অগণিত ব্যাচ্টমনের 
স্ফুলিঙ্গ_আলোকের কাঙাল আকুতি নিয়ে ? কী অসহায় তারা একা-একা! 
আত্মরক্ষার প্রয়াসে ব্যান্টর ক্ষাণদাীপ্তিকে সমবেত ও সংহত করে তাদের 
সে-অসহায়ভাব হয়তো কতকটা কাটে। কিন্তু বিশ্বব্যাপি বিপুল আবিদ্যার 
অন্ধতীমস্রাকে তারা কতট;কু আলোকিত করতে পারে? এই হৃদয়হণন 
অচাতর গ্রহন হতে তার কঠোর নিয়ল্রণ মেনে জন্মেছে কত আকৃতিভরা 
হ্‌দয়_দুল্য্য নিয়তির অন্ধ নিশ্চেতন নির্মমতার ভয়াল নিচ্পেষণে তারা 
নিপীড়িত রক্তাক্ত, যে-নির্মমতা তাদেরই চেতনার স্পর্শে সচেতন হয়ে ধরে 
নৃশংস হিংস্রতার আতঙ্ককর রুপ !... কিন্তু এই বিভীষিকার অন্তরাল হতে 
উপক দেয় কোন্‌ রহস্যের প্রচ্ছন্ন আভাস ? বঝি আত্মহারা চিতিশাক্তই 
এমনি করে নিজেকে ফিরে পেতে চায়। বিপুল আত্মীবস্মীতর গহন হতে 
তার উন্মেষ_ধীরে-ধারে, বেদনায় বিপ্লুত হয়ে_প্রাণের জ্যোতিরূপে। প্রথম 
দেখা দিল তার মধ্যে বোধের স্তিমিত সম্ভাবনা । তারপর সে-বোধ অর্ধ স্ফ:ট_ 
অনাতিস্ফ্ট_পূর্ণস্ফুট হয়ে অবশেষে চাইল প্রাকৃত সংবিতের সীমা লঙ্ঘন 
করে দিব্য আত্মসংবিতে প্রভাস্বর হয়ে উঠতে_অনন্ত অমৃতের অকুণ্ঠ স্বাতল্য্ে 
উল্লসিত হতে। কিন্তু তার প্রচেতনার অভিযান জড়ের প্রতীপ শাসন দ্বারা 
নিয়ন্ত্িত। তাই আবিদ্যার নাগপাশকে ক্ষণে-্ষণে শিথিল করে তার পথ চলতে 
হয়। অথচ এই মূঢ় স্বতঃখাণ্ডিত জড়শাক্তই রচে তার পথ, এবং সাধন; 
তারই জন্যে প্রাত পদে আবদ্যা ও সঙ্কোচের কুণ্ঠায় তার সাধনা ব্যাহত হয়। 
চিৎ আর জড়ে এই আরেকটা মৌলিক ভেদ। জড়ের মধ্যে পরবশ যন্তের 
ম্‌ঢ়তা একেবারে চরমে পেশছেছে। তাই এতট;কু মুক্তির আকাঙ্ক্ষা যেখানে 
জাগে, সেখানেই সে এনে হাঁজর করে পর্বতপ্রমাণ তামাসিকতা। জড় যে 
স্বরূপত অসাড় ও নিস্পন্দ, তা নয়। বরং তার মধ্যে আছে অন্তহীন স্পন্দ, 
অকল্প্য শাক্ত, নিরন্ত কর্মের নির্ঝর-তার স্পন্দলীলার বৈপদুল্যে আমরা 
বিস্ময়মগ্ধ। কিন্তু চিৎ স্ব-তন্্ ও স্বচ্ছন্দ, আত্মকাতির বশ না হয়ে তার 
নিয়ন্তা, বিধিতন্রিত না হয়ে নিজেই বিধির [িধাতা। আর এই জড়-দানব 
বাঁধা পড়েছে যন্ত্রমূঢ় নিয়মের অচ্ছেদ্য শৃঙ্খলে। নিয়মের কাঠিন শাসন তার 
'পরে কে চাপাল, তা সে জানে না। অকল্পিত বলেই এ তার কাছে দূর্বোধ। 
তবু যন্ত্রের মত এর অন্ধ অনুবর্তন করে চলেছে সে। যন্দের মত সেও 
জানে না, কি উপায়ে কে গড়েছে তাকে, কিসের জন্যে। এই যান্ত্রিকতার মধ্যে 
যখন প্রাণ জেগে, স্থুল রুপ ও জড়শক্তির 'পরে নিজেকে চাঁপয়ে স্বচ্ছন্দে 
সবার "পরে প্রয়োজনের দাঁব খাটাতে চায়; মন জেগে যখন জানতে চায় নিজের 
ও সবার স্বরূপ নিদান ও স্বধর্ম এবং লব্ধজ্ঞানের সহায়ে তার আত্মস্বাতন্ত্য ও 
স্বত্ঃক্রিয়ার প্রবেগকে সঞ্টারত করতে চায় সবার মধ্যে; তখন জড়প্রকৃতিও 


২৫২ দিব্য-জীবন 


খানিকটা ধস্তাধাস্তর পর আনিচ্ছাসত্বে প্রাণ ও মনের শাসন কিছুদুর পর্যন্ত 
মেনে চলে, এমন-ি তাদের সমর্থক ও সহায়ও হয় যেন। কিন্তু তার পরেই 
জড়ের মধ্যে দেখা দেয় একটা প্রতিক্রিয়া, প্রগাঁতাবরোধী তামাঁসক নাস্তিক্যের 
একটা দ;রাগ্রহ। এমন-কি, প্রাণ ও মনের অগ্রসর অভিযান যে অসম্ভব, তাদের 
অপূর্ণ সাধন যে কখনও 1সিদ্ধির চরমে উত্তীর্ণ হবে না-এমন-একটা ক্লৈব্যের 
বোধও সে তাদের মধ্যে এনে দেয়। প্রাণ চায় প্রসার, চায় আয়-এবং তা সে 
পায়ও। কিন্তু তার মধ্যে বিশ্বব্যাপ্ত ও অমৃতের পিপাসা যখন জাগে, তখন 
জড়ের লৌহমষ্ট এসে তার কণ্ঠরোধ করে, সঙ্কীর্ণতা ও মৃত্যুর নিচ্পেষণে 
পঙ্গু; করে তার সকল সাধনা। মন! চায় প্রাণের দোসর হতে, চায় তার সর্বজ্ঞান 
ও সর্বজ্যোতির নন্দন-কজ্পনাকে সার্থক করতে। সত্য প্রেম ও আনন্দের 
নিরঙ্কুশ 1সদ্ধিতে সে হতে চায় সত্যদ্বরূপ প্রেমস্বরূপ ও আনন্দস্বর,প। 
কিন্তু প্রমাদে ভ্রান্তিতে তামস প্রবৃত্তির স্থূল হস্তাবলেপে, দেহ ও হীন্দিয়ের 
আড়ম্টতা ও নাস্তিক্যে ধুলায় লুটিয়ে পড়ে তার সকল কল্পনা । চিরকাল 
তাই ভ্রান্তি জাঁড়য়ে থাকে তার জ্ঞানের সঙ্গে, আঁধার হয় তার আলোর পটভূমি 
ও নিত্যসহচর। তার সত্যের এষণা সার্থক হলেও হাতের মনঠায় এসে 
সে-সত্যের রং বদলে যায়। তখন আবার তাকে নতুন করে তার সন্ধানে ছন্টতে 
হয়। প্রেম আছে, কিন্তু তার তর্পর্ণ নাই। আছে আনন্দ, নাই তার সার্থকতা। 
দুয়েরই সঙ্গে বেড় হয়ে ছায়া হয়ে জাঁড়য়ে আছে যত তাদের প্রাতপক্ষ_ 
ক্রোধ বিদ্বেষ ও উপেক্ষার্পে, দুঃখ শোক ও 'নর্বেদের আকারে। প্রাণ ও 
মনের আকুল আক্িততেও জড়ের অসাড় মূঢুতা টলতে চায় না। তাই আবদ্যা 
আর তার প্রমত্ত তামসশাক্তও কিছুতেই যেন পরাভব মানতে চায় না। 

কেন এমন হয় খংজতে গিয়ে দেখ, এই তামস বাধার বীর্য নীহত আছে 
জড়ের তৃতীয় ধর্মে। খন্ডভাব আর সংঘাত একেবারে চরমে উঠেছে জড়ের 
মধ্যে, চিতের সঙ্গে এই তার তৃতীয় দফা মৌলিক িরোধ। জড়প্রকীতি ততৃত 
একটা অখণ্ড সত্তা হলেও খণ্ডভাব তার সকল ক্রিয়ার আশ্রয়, তাকে ছেড়ে 
একচনল তার এদিক-ওদিক যাবার হুকুম নাই। কারণ অবয়বের সঙ্কলন, 
অথবা অন্যোন্যসন্্ দ্বারা অবয়বের সমানয়ন, এইদ7াট হল তার অবঃ র 
মূখ্য কৌশল। বকন্তু খণ্ডভাবের শাশ্বত লীলা দ:য়েরই মধ্যে সুস্পষ্ট । 
প্রথমটিতে একত্বের সাধনার চেয়ে সংযোজনের সাধনা বড় বলে স্বভাবতই সেখানে 
আছে [িযোজনের নিত্য সম্ভাবনা এবং তার ফলে চরম প্রধবংসের আনবার্যতা। 
দুটি কৌশলই মত্যুশাঁসত। একটিতে মৃত্যু জীবনের সাধন, আরেকাঁটতে 
তার 'নামত্ত-পারবেশ। উভয়, জগতের অস্তিত্ব নির্ভর করছে বিভক্ত অবয়বের 
অন্যোন্যসংঘাততর *পরে। প্রত্যেকটি অবয়ব যেমন নিজের প্রতিষ্ঠা খংজছে, 
তেমনি চাইছে নিজের পাঁরিমণ্ডলকে বজায় রাখতে, বাধাকে আয়ত্তে আনতে 


জড়ের গ্রাল্থ ২৫৩ 


ক ধৰংস করতে, অপরকে আহরণ করে অন্নরূপে কবাঁলত করতে। অথচ 
{জে সে বিদ্রোহ করবে, সকল জুল:ম এড়িয়ে যেতে চাই'বে, ধৰংসের সম্ভাবনাকে 
স্বীকার করবে না, অপরের অন্ন হতে চাইবে না কিছুতেই । প্রাণ জড়ের 
মধ্যে নিজেকে স্ফীত করতে গিয়ে এই খণ্ডভাবের সংঘাতকে তার সকল 
প্রবৃত্তির পাঁঠরুপে পায়। তাই এর জুলুমকে না মেনে তার উপায় থাকে না। 
বাধ্য হয়ে তাকে তখন মৃত্যু কামনা ও সঙ্কোচের শাসন স্বীকার করতে হয়। 
প্রাণের প্রথম অঙ্ক তাই স্কুল হয়ে ওঠে বুভুক্ষা িপ্দা ও জিগীষার আরাম 
প্রমত্ততায়। তেমনি, যখন জড়ের মধ্যে মন ফোটে, তখন তাকেও স্বীকার 
করতে হয় ওই মাটির ছাঁচ আর মাটর মালমশলার ম্‌ঢু সঙ্কোচ। তাই তার 
চাওয়া কখনও নিশ্চিত পাওয়াতে সার্থক হয় না_তার সকল সণয়নে, কাজের 
সকল খঞুটনাটিতে চলে ওই ভাঙা-গড়ার নিত্য সংঘাত। এইজন্যই মনোময় 
মানুষের জ্ঞানের সঞ্চয় কখনও চরম নৈশ্চিত্যে নিঃসংশয় হয় না। ঘাত-্রাতঘাত 
আর ভাঙা-গড়ার হিন্দোলাতে দুলবে তার যত সাধনা_এই' ব্যাঝ তার নিয়াতি। 
সৃষ্টির ক্ষাণক পুষ্টি তালিয়ে যাবে বিনাষ্টতে, কোথাও ধ্রনব প্রগতির নিশানা 
থাকবে না-_বারে-বারে এই মায়ার খেলাই চলবে তার জীবনের রঙ্গমণ্ডে। 
জড়প্রকীতির আঁবিদ্যা অসাড়তা ও খণ্ডভাব তার ওই মু খণ্ডত তামস 
1স্থাঁতর দররাগ্রহে টীন্মিষৎ প্রাণ ও মনের 'পরে চাপায় দ:ঃখ সন্তাপ ও অত্যুপ্তর 
অসোয়াস্তি-এই বিপত্তিই তো সর্বনাশা। মনশ্চেতনা যাঁদ একেবারে আবিদ্যা- 
চন্ন হত, তাহলে আঁবদ্যা অত্বাপ্তর বেদনা জাগাত না। অভ্যস্ত আচারের 
খোলার মধ্যে নিশ্চিন্ত হয়ে সে বাস করত--তার নিজের মঢুতা কিংবা তাকে 
ঘরে চেতনা ও জ্ঞানের যে অন্তহীন পারাবার, দুয়েরই সম্পর্কে সে নিঃসাড় 
থাকত। 'কন্তু জড়ের মধ্যে স্ফুরন্ত চেতনা ঠিক এইখানটার সজাগ হয়ে ওঠে। 
প্রথম সে জানে, এ-জগতের িছুই সে জানে না, অথচ একে জেনে বশ করে 
তার সুখ তারপর সে জানে, শেষ পর্যন্ত তার এ-জানাও সঙকীর্ণ এবং বন্ধ্যা, 
এতে থে সুখ ও শাক্ত মেলে, সেও শীর্ণ এবং আনিশ্চিত। অথচ তার নিজের 
মধ্যে আছে অনন্ত চেতনা জ্ঞান ও স্বরুপাঁসাদ্ধর সম্ভাবনা, যা তার জীবনে 
আনতে পারে অন্তহণন সর্বজয়ী আনন্দ। তেমাঁন জড়প্রকাতির অসাড়তাও 
অত্যুপ্ত ও অদ্বাঁ্তিতে প্রাণকে পণীড়ত করত না, যাঁদ একেবারে নিঃসাড় হয়ে 
থাকা তার স্বভাব হত। তখন হয়তো অর্ধচেতন প্রবৃত্তির সঙ্কোচ নিয়ে সে 
তৃপ্ত থাকত_জানতও না এক আমিত ক্রম ও অমর জাঁবনের অগ্গাভূত অথচ 
দবাবক্ত অংশ হয়েই সে বেচে আছে। তাই ওই অমৃত. ও আনন্ত্যকে সম্ভোগ 
করবার সত্যকার কোনও প্রোতও সে অনুভব করত না।...কন্তু ঠিক এই প্রোতই 
প্রথম থেকে 'নাঁখল প্রাণকে আকুল করেছে। তার টলমল ভাব, তার আত্মরক্ষার 
এবং টিকে থাকবার প্রয়োজন ও প্রয়াস_এ-সম্পর্কে সে তীব্রভাবে সচেতন! 
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তাই নিজের সঙ্কোচ সম্বন্ধে ক্রমে সজাগ হয়ে স্থায়িত্ব ও বৈপুল্যের উন্মাদনায় 
সে ব্যাকুল হয়ে ওঠে শামবত অনন্তের পথে ধাবিত হয় তার দ্ার্নবার 
আকূতি। 

মানুষের মধ্যে প্রাণ পাঁরপূর্ণ আত্মসচেতন হয়ে উঠলে এই অনিবার্য 
সংঘাত প্রয়াস ও অভাগ্সাও চরমে পেশছয় এবং সেইসঙ্গে জগতের বিক্ষোভ 
ও বেদনা তাঁর অসহন হয়ে ওঠে প্রাণের কাছে। মানুষ সীমার সঙ্কোচকে 
সন্তুষ্টচিত্তে মেনে নিয়ে দীর্ঘঘ্‌গ নিজেকে শান্ত রাখতে পারে, অথবা স্থল 
জগৎকে বশে আনবার সাধনাতে আংশিক 'সাদ্ধলাভও করে। হয়তো কোনও- 
কোনও ক্ষেত্রে তার উপচীয়মান জ্ঞান জড়প্রকৃতির অচেতন 'নিয়ম-নিষ্ঠার পরে 
অন্তরে-বাইরে বিজয়ী হয়, বিপুল তামস শীক্তর মূট্ুতাকে নাঁজতি করে 
তার সীমিত অথচ সচেতন সঙ্কল্পের একাগ্র প্রবেগ। কিন্তু তবু সে অনুভব 
করে; তার পরমা সদ্ধিও এক্ষেত্রে কত অনিশ্চিত, কত আঁকপ্টিংকর। তখন 
বাধ্য হয়ে তাকে তাকাতে হয় ব্যাকুল বেদনা নিয়ে সূদূর দিগন্তের দিকে। 
সসীম কি চিরতৃপ্ত থাকতে পারে কখনও, যাঁদ সে জানে এরও পরে আছে 
এক বৃহত্তর সসীম, অথবা এক লোকোত্তর অসীম যার মধ্যে কখনও তার 
অভীপ্সার অভিযান নিঃশেষ হবে নাঃ সসীমতা যাঁদই-বা কখনও তৃপ্তি 
মানে, আপাত-সসীম সত্তর মধ্যে কিন্তু জবলে অতাপ্তর নিত্যদাহ। কেননা 
ক্ষণে-ক্ষণে তাকে উন্মনা করে তোলে অনন্ত আত্মস্বরূপের তাঁত্বঁক অনুভব, 
গহাহিত আনন্ত্যের অস্পষ্ট আভাস বা উদগ্র প্রোতির বেদন। অতএব সসীমে- 
অসীমে সমন্বয় না ঘটিয়ে তার নি্কৃতি কোথায় ?_হয় অসীমকে সে অধিকার 
করবে, নতুবা তারই মধ্যে আত্মহারা হবে। যেমন করে হ'ক, যতট:কু হ'ক_ 
এই সাফ্জ্য ছাড়া আর কিসে তার তৃপ্তি * এমনিতর আপাত-সান্ত আনন্ত্যই 
মান্দষের স্বরূপ বলে অনন্তের 'এষণা তার চরম সার্থকতায় একদিন পেশছবেই। 
সে-ই প্রথম ‘পুঃ পৃথিব্যাঃ, যার মধ্যে জেগেছে হৃতশয় পুরুষের অস্পষ্ট 
চেতনা, জেগেছে অমৃতত্বের অব্যক্ত অনুভব ও পিপাসা । তাই অশ্রান্ত 
জিজ্ঞাসাই তার প্রাজনী, তার আত্মবালর যূপ--বতাঁদন না এই 'জিজ্ঞাসাকে 
সে রূপান্তারত করতে পারে অনন্ত জ্যোতি আনন্দ ও বীর্ষের গঙ্গোত্রীতে। 

জড়ের বিম্‌্ঢ অসাড়তায় অবল্প্ত দিব্য চেতনা ও শক্তি, প্রজ্ঞা ও সঙ্কজ্পের 
এই-যে উদয়ন এবং ক্রমিক স্ফুরণ, এ হতে পারত বসন্তের প.ম্পোচ্ছনসের 
মত আনন্দ হতে উত্তর আনন্দে, অন্তহীন অন্ত্তম আনন্দে উত্তরণের একটা 
জ্যোতিরুংসব-যাঁদ জড়প্রকৃতির মুল খণ্ডভাবের আড়ষ্ট কাঠিন্য না থাকত। 
বিবিক্ত ও সঙকীর্ণ দেহ-প্রাণ-মনের ব্যাষ্টচেতনায় জীব যখন বন্দী হল, তখনই 
তার আত্মপাঁরণামের স্বভাবছন্দও ব্যাহত হল। তখন তার দেহ হল রাগ 
দ্বেষ জিগাঁষা তিতিক্ষা বিক্ষোভ ও সন্তাপের একটা কুরুক্ষেত্র। কেননা, 
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চিৎশাক্তর একটি ক্ষুদ্র আয়তন বলে প্রত্যেকটি দেহকে অপর আয়তন কিংবা 
িমবশাক্তর আভঘাত আক্রমণ ও অনীপ্সিত সংঘর্ষের বিরুদ্ধে উদ্যত থাকতে 
হয়। যখন বাইরের চাপে সে ভেঙে পড়ে, অথবা ক্ষোভক এবং ক্ষ্াভত 
চেতনার মধ্যে যখন ছন্দঃপতন হয়, তখনই তার মধ্যে জাগে অস্বস্তি এবং 
পীড়া, আকর্ষণ ও বিকর্ষণের সংঘাত, জিঘাংসা অথবা আত্মরক্ষার প্রয়াস। 
খণ্ডভাব হৃদয় এবং ইন্দ্রিয়মানসের ভূমিতেও নিয়ে আসে ওই একই সংঘাতের 
বেদনা। সেখানেও দেখা দেয় হর্যশোক, অনুরাগ-বরাগ, উন্তেজনা-অবসাদের 
দ্বন্দ। এ-সমস্তই বাসনার ছাঁচে ঢালা। আর বাসনাকে উপলক্ষ্য করে জাগে 
উদগ্র প্রয়াসের ব্যাকুলতা। আবার প্রাণপাতী প্রয়াসের উত্তেজনাতে দেখা দেয় 
সামণ্ের জোয়ার-ভাটা, সিদ্ধিআসিদ্ধি ও লাভ-অলাভের দ্বন্দ, অশীক্ত সংঘর্ষ 
পাড়া ও অস্বাস্তর একটা অবিরাম আলোড়ন। মনের জগতেও দেখি তা-ই। 
বিশ্বের চিন্ময় বিধান হল : সঙকীর্ণ সত্য মিশবে বৃহৎ সত্যের মডক্তধারায়, 
ক্ষুদ্রীশখা মালিয়ে যাবে বৃহৎ জ্যোতির বিপুলতায়, অপরা ইচ্ছা নিজেকে 
স*পে দেবে পরা ইচ্ছার রূপায়ণী মায়ার কাছে, তৃপ্তির ক্ষুদ্র সাধনা উত্তীর্ণ 
হবে মহাপারিতর্পণের আনন্দলোকে। কিন্তু জড়প্রকৃতি মনোলোকেও জাগায় 
সত্য আর মিথ্যার, আলা আর আঁধারের, শক্তি আর অশান্তির সেই চিরন্তন 
দবন্দ। এখানেও দেখি, এষণা ও তার চরিতার্থতা যাঁদ-বা আনে সুখ, লক্ধ- 
বিত্তের সম্ভোগ সেই সঙ্গেই নিয়ে আসে বতৃফ্কা ও অতাপ্তর দঃখ। নিজের 
[িকলতার সঙ্গে-সঙ্গে দেহ ও প্রাণের বিকলতাও মনকে পীঁড়ত করে প্রাকৃত 
জীবনের দৈন্য ও পঞ্গযুতবের ত্িস্রোতায় তার চেতনা হয় বিপ্লদ্ত। তার অর্থই 
হল আনন্দের নিরাকরণ-__সৎ-চিৎ-আনন্দরূপী মহান্রিপ;টীর নিরাকরণ।  এ- 
নিরাকরণ অনাতবর্তনীয় হলে জবলালা বার্থতায় পর্যবাঁসত হবে। কারণ, 
যে-জীবন চেতনা ও শক্তির বিচিত্র লীলায়নে নিজেকে সপে দিয়েছে, সে তো 
অন্তরাবৃত্ত হয়েই থাকবে না শুধুওই লীলারসের মধ্যে সে খ'জবে আত্মার 
তপ্পণ। কিন্তু বিশ্বলীলায় সত্যকার কোনও তৃপ্তি না থাকলে এই মনে করেই 
তার মায়া ছাড়তে হবে যে, এ শুধ দেহে অবতীর্ণ চিৎস্তার একটা নিষ্ফল 
সাধনা, একটা আঁতকায় প্রমাদ, একটা অর্থহীন প্রলাপ! 

দূঃখবাদী সকল দর্শনের গোড়ার কথাই এই। লোকান্তর অথবা 
লোকোত্তর ভূমি সম্পর্কে সুখবাদী হলেও পার্থিব জীবন সম্পর্কে তাদের 
ুঃখবাদ বস্তুত দঃরপনেয়। অন্নময় জগতে মনোময় জীবের সকল সাধনা 
ব্যর্থতায় পর্যবাঁসত হওয়াই যে নিয়তি, এসম্পর্কে তারা নিঃসংশয়। তারা 
বলে : খণ্ডভাব যখন জড়প্রকৃতির স্বধর্ম, আর আত্মসঙ্কোচ আঁবদ্যা এবং 
অহমিকা দেহমান্রের মনোবীজ, তখন পৃথিবীতে থেকে আত্মার পরিতর্পণ 
অথবা বিশবললাতে দিব্য আকুতি ও সিদ্ধির কোনও নিদর্শন আবিচ্কার 


২৫৬ দিব্য-জাঁবন 


করবার প্রয়াস একটা আত্মপ্রবগুনা শুুধু। অতএব ব্রহ্মের স্বরুপানন্দের সঙ্গে 
জশবসন্তা ও জীবচেতনার যোগযাক্তি সম্ভব একমাত্র চিন্ময় দিব্যধামে_এই 
মর্তযলোকে নয়, অথবা আত্মার প্রপণ্টোপশম স্তব্ধতায়_-তার মাঁয়িক প্রবাত্ততে 
নয়। অনন্ত তাঁর আত্মস্বরুপে ফরে' যেতে পারেন, যাঁদ সান্তের মধ্যে নিজেকে : 
খোঁজার দ:রাগ্রহকে [তান প্রত্যাখ্যান করেন ভ্রান্তি ও প্রমাদ জ্ঞানে মানি, 
মনশ্চেতনার উন্মেষ হয়েছে জড়ের মধ্যে। {কন্তু তাতেই কি দিব্যাসাদ্ধর 
কোনও সূচনা মিলবে? কেননা, সত্য বলতে খণ্ডভাব তো ঠিক জড়ের ধর্ম 
নয়, বদ্তুত সে মনেরই ধর্ম। জড় তো মনের একটা মায়া মাত, মন তার মধ্যে 
নিজেরই খণ্ডভাব এবং অবিদ্যার আরোপ করেছে। অতএব এই মনোমায়ার 
জগতে সকল এবণায় মন শুধু নিজেকেই ফিরে-ঁফরে পাবে। আপন-গড়া 
খন্ডভাবনার ত্রয়ীর মধ্যে চলবে তার আনাগোনা । তাদের ছাঁড়য়ে চিৎসত্তার 
অখণ্ডতা অথবা চিন্ময়-ধামের দিব্য সত্যকে কোথায় সে খাজে পাবে এই 


জড়ের খণ্ডভাব যে জড়সত্তায় অবতীর্ণ সখণ্ড মনের বিসাষ্ট , সেকথা 
মিথ্যা নয়। কারণ সত্য বলতে জড়ের স্বরুপসত্তাই নাই। তাকে অনাদি 


বিভাজক মন নিজেকে হারিয়ে বন্দ হয়েছে নিজের গড়া কারাগারে, নিজেরই 
রচা শিকল পরেছে নিজের পায়ে। তাই, বিভাজক মন সৃষ্ট্র আঁদবাঁজ 
হলে, ভবচক্রের মধ্যে ঘ্ুরে-ফিরে তাকেই আমরা চরমতত্বরুপে পাব। ুতরাং 
মনোময় জীব প্রাণ আর জড়ের সঙ্গে যতই যুবক, তাদের হাতের ম:ঠায় এনেও 
আবার তাকে তাদেরই কর্বালত হতে হবে। এমান করে জয়-পরাজয়ের আবর্তনে 
{বদ্বচক্র অনন্তকাল ধরে আবার্তত হবে। এই ব্যর্থতাই জীবের চরম ও পরম 
নিয়াত !...কিন্তু এ'সিম্ধান্ত মিথ্যা হয়, যাঁদ জান-_অনন্ত অমৃত চিংদ্বরপই 
জড়ধাতুর ঘনকণ্ণুকে নিজেকে আবৃত করেছেন। আঁতমানস সসক্ষার 
লোকোত্তর বীর্যই ফুটছে তাঁর এই জড়ের লীলায়। মনের মধ্যে খণ্ডভাব 
জাগিয়ে জড়কে তানি অক্ষ আঁধকার "দিয়েছেন বিশ্বের অবম তত্বরূপে 
শুধ বহর মধ্যে এককে ফুটিয়ে তোলবার আয়োজনে। তাঁর সহস্রদল লীলার 
একটি দল এই চিন্ময় পাঁরণামের খেলা। তাই িশ্বরুপের কণ্ঠকে নিজেকে 
যে ঢেকেছে, মনোমর পররুষ না হয়ে সে যাঁদ হয় শাশ্বত 'দবয-প্ররববের কাবু; 
প্রথমে প্রাপরূপে, তার পরে মনরপে সে-ই যাঁদ জড়ের আড়াল থেকে উদ 
দিয়ে থাকে, আরও বিপুল সম্ভাবনা ফাঁদ এখনও গোপন থেকে থাকে তার মে 
_তাহলে আপাত-অচেতনা হতে চেতনার আঁবর্ভাবেই এই পাঁরণামের লীলা 


জড়ের গ্রন্থি ২৫৭ 


শেষ হয়ে যাবে না, তার নিগ্চ প্রেত মহত্তর সার্থকতার পথ খঃজবেই....এই 
জড়ের মধ্যেই এক আতিমানস চিন্ময়প্রুষ আবির্ভূত হয়ে িভাজক মনের 
বাঁন্তকে ছাপিয়ে দেহ-প্রাণ-মনের প্রবৃত্তিতে সঞ্চারিত করবেন উন্মনী-ভাবনার 
বীর্য-এ কি অসম্ভব কিছ? বরং বিশ্বপ্রকৃতির স্বধর্মের এই কি অপারহাষ" 
পরিণাম নয় ? 

পূর্বেই বলেছি, এই আতিমানস পরুষই' মানসিক খণ্ডভাবের গ্রন্থিমোচন 
করবেন। তাঁর কাছে মনের ব্যচ্টিভাব হবে সর্বাবগাহঁ আঁতমানসের একটা 
সপ্রয়োজন অথচ গৌণ বৃত্তি মান । তেমনি ব্যন্টপ্রাণের গ্রন্থিভেদ করেও তার 
ব্যচ্টিত্বকে তানি মুক্ত দেবেন চিংশাক্তর সার্থক লীলায়নে_-অখন্ডের আনন্দো- 
চ্ছল বহ;ভাবনার সম:ল্লাসে। এমনি করে প্রাণ ও মনের গ্রান্থিভেদ যাঁদ সম্ভব 
হয়, তাহলে তাঁর বীর্ষে দৈহ্যসত্তার গ্রন্থিভেদও কি সম্ভব হবে না ? এই দেহকেও 
কি তিনি মুক্ত করবেন না মৃত্যু খণ্ডভাব ও অন্যোন্যগ্রসনের শাসন হতে ? এই 
ব্যষ্টিদেহই ি তখন এক অখণ্ড চিন্ময় দিব্যসত্তার সার্থক বিভূতি হবে না 
সান্ত আধারে অনন্তের অফুরন্ত রসোল্লাসের দিব্য সাধন হবে না ?...অথবা 
এমনও কি হতে পারে না, চিৎসত্তার নিরঙ্কুশ স্বারাজ্যাসদ্ধি রূপধাতুকে পাবে 
পূর্ণস্ববশ ভোগার়তনরূপে, অতএব জড়ের কণ্টুকপরিবর্তনেও তার অমৃত 
চেতনা অম্যান রইবে_তার জগৎ হবে রাতি শ্রী ও সাষযজ্যবোধের অন্তহণন 
ব্যঞ্জনায় উল্লসিত আত্মারামের এক 'দিব্যরূপান্তরের মহা-আধার হয়ে। অতএব 
এই মাটির বুকে থেকেই দিব্যমন ও দিব্যপ্রাণের মত এক 'দব্যদেহও যে সে 
গড়ে তুলবে, এ কি অসম্ভব? শদব্য দেহ !- শুনে হয়তো আমরা আঁৎকে 
করে। তাহলেও আত্মস্বরূপকে পূর্ণমহিমায় ফুটিয়ে তুলে, তার আনন্দ 
জ্যোতি ও বীর্যের অকুশ্ঠিত স্ফুরণে মানুষ কি দেহ-মন-প্রাণকেই দিব্যভাবের 
সাধনে রপান্তারত করবে না-যাতে রুপের মধ্যে অরুপের আবেশ সার্থক 
হবে একই আধারে নর-নারায়ণের যুগলল'লায় ? 

পার্থব-পরিণামের এই চরম সিদ্ধির একমাত্র প্রাতিবাদ রয়েছে জড় ও 
জড়ধর্ম সম্পর্কে আমাদের বর্তমান কল্পনাতে। ইন্দ্রিয় ও রূপধাতুর মাঝে, 
প্রমাতা-ব্রহ্ম আর প্রমেয়-ব্রহ্মের মাঝে আমাদের অধ্বনা-কল্পিত সম্বন্ধই যাঁদ 
একমাত্র সত্য হয়, অথবা অন্য-কোনও সম্বন্ধ সম্ভব হলেও আজও এই জগতে 
তার প্রকাশ যাঁদ অসম্ভব হয়, সিদ্ধির এষণায় লোকোত্তর ভূমিতে উত্তরণ ছাড়া 
আর-কোনও উপায় না থাকে যাঁদ__তাহলে প্রচলিত সকল ধর্মের সঙ্গে সায় 
দিয়ে বলতেই হয়, একমাত্র লোকান্তরিত দিব্যধামে আছে আমাদের অধ্যাত্ম- 
সাধনার সম্যক্‌ চারতার্থতা। কিন্তু এসব ধর্মই যে আবার বলে পৃথিবীতেই 
বৈকুণ্ঠ অথবা সিদ্ধরাজ্যের প্রতিষ্ঠার কথা। সে-কল্পনাকে তাহলে বলতে 
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হয় একটা আত্মবণনা শুধু !-“আবার এও শান, ‘এ-জগতে চলতে পারে কেবল, 
অল্তরের প্রস্তুতি অথবা তাকে বিজয়ী করবার সাধনা এবং সিদ্ধি, অ 
নিরালায় বসে প্রাণ মন চেতনার বাঁধন খাঁসয়ে আনাঁজতি ও অজয় জং 
মায়া হতে বিমুখ হতে হবে আমাদের, এই কার্প ণ্যোপহত শীলা পৃথিবীর 
নাগপাশ হতে মুক্ত হয়ে আর-কোথাও খ:জতে হবে সতৃতন্দর উপাদান! 
দকন্তু এই অল্পের দর্শনকে কেনই-বা আমরা ভূমার সত্য বলে মানব ? জড়বে 
আজ যা বলে জান, তা-ই ‘ক তার পূর্ণ পাঁরচয় £...নিশ্চয় নয়। ভ 
সক্ষমতর বিভূতি আছে। রূপধাতুর দিব্য পাঁরণামের আছে একটা 
পরম্পরা । অতএব এক লোকাতীত ধর্মের আবেশে অন্নময় আধারেরও রুপা 
সম্ভব। -পরতর ধর্ম হলেও সেই তার স্বধর্ম, কেননা তার অন্তরের গহ 
এখনও নিগঢ় হয়ে আছে ওই পরমধর্মেরই অব্যক্ত বীর্য 


ষড়বিংশ অধ্যায় 


রূপধাতুর উৎক্রমণ 


তদ্মাদ্বা এতস্মাদননরসময়াং অন্যোহন্তর আত্মা প্রাণময়ঃ। তেনৈষ পঢ়ণছি। 
...অন্যোহন্তর আত্মা মনোময়ঃ।... অন্যোহন্তর আত্মা 7 
অন্যোহন্তর আত্মানন্দময়ঃ। 
তোত্তিরীয়োপনিষৎ ২।২-৫ 
এক অন্নরসময় আত্মা আছেন-তারও অন্তরে রয়েছেন আরেক প্রাণময় 
আত্মা, যিনি পর্ণ করে আছেন তাকে--তারও অন্তরে আরেক মনোময় আত্মা 
তারও অন্তরে আরেক বিজ্ঞানময় আত্মা-তারও অন্তরে আরেক আনন্দময় 


আত্মা। 
-তৈত্তিরীয় উপানিষদ ২।২-৫ 
ত্বা শতক্রুত উচ্বংশমিব যেমিরে ॥ | 
যৎ সানোঃ সান্যমারোহদ ভূ্য্পষ্ট কর্বমূ। 
তদিন্দ্র অর্থং চেততি... ॥ 
দ্ধণ্ৰেদ ১।১০।১-২ 
শতন্রতুকে বেয়ে ওঠে তারা বংশদশ্ডের মত। যখন সান; হতে সানুতে 
করে আরোহণ, তখন ফুটে ওঠে চোখের সামনে কত-যে রয়েছে করণায়। 
ইন্দ্র আনেন সেই “তৎএর চেতনা লক্ষ্যরূপে। 
-খাগ্বেদ (১।৯১০।১-২) 
চমষচ্ছ্যেনঃ শকুনো বিভূত্বা গোবিন্দদ্রপ্স আয়নধানি বিভ্রৎ। * 
অপামদার্মং সচমানঃ সমদদ্রং তুরীয়ং ধাম মাহঘো বিবান্তি ॥ 
মে ন শান্রদ্তন্বং মুজানো হত্যো ন সত্বা সনয়ে ধনানামূ। 
বৃষেব যূথা পরি কোশমর্যন্‌ কনিক্রদচ্চমের্ারা বিবেশ 
ধশ্বেদ ৯।৯৬।১৯,২০ 
আধারে নিষগ্ন হন তিনি শ্যেনের মত, শকুনের মত-_তুলে ধরেন তাকে; 
'কিরণরাজি খুজে পান তাঁর ধারাসারে, কেননা 'চলেন' যে তিনি আয়নধ নিয়ে: 
অপ্‌এর সমুদ্র-উর্মিকে আঁকড়ে ধরেন তিনি--মহেম্বর হয়ে প্রকাশ করেন 
তুরীয় ধাম। মর্ত্য যেমন তনুকে করে মাজত, যুদ্ধে তুরঞ্গ যেমন ছুটে 
চলে জিনে নিতে বিপুল ধন, তেমনি ঢালেন তিনি আপনাকে ঘোর গ্জনে 
সকল কোশের ভিতর 'দিয়ে_আবিষ্ট হন ওই আধার দুটিতে 
_খগ্বেদ (৯1৯৬।১৯,২০) 


ঘনত্ব, ইন্টরিযগ্রাহ্যতা, উপচীয়মান প্রতিরোধশীক্তি ও স্থির-কঠিন স্পর্শদ্বারা। 
রুপধাতু যতই একটা নিরেট প্রতিরোধের ভাব সৃষ্টি করে এবং তার ফলে 
চেতনার কাছে হীন্দ্র়গ্রাহ্য রূপকে দেয় একটা অর্থীক্রয়াকারণ স্থায়িত্ব, ততই 
আমরা তাকে বাস্তব এবং জড় বলে মনে করি। তেমনি রুপধাতু যদ 
সক্ষ্তর হয়, তার প্রতিরোধের শক্তি যদ হয় ক্ষীণ, ইীন্দ্িয়বোধের মুষ্টি যদি 


২৬০ ? দিব্য-জীবন 


শিথিল হয় তার 'পরে, তাহলে তার জড়ত্বও আমাদের চেতনায় ফিকা হয়ে 
আসে। প্রাকৃতচেতনার কাছে জড়ধর্মের এই-যে নিরিখ, তাহতেই ধরা পড়ে 
জড়সূদ্টির মুখ্য প্রয়োজন কি। আঁকড়ে ধরবার মত স্থায়ী একটা মূর্তভাবের 
পসরা চেতনার কাছে মেলে ধরবার জন্য রূপধাতু জড়ের কোঠায় নেমে আসে_ 
যাতে মন তার মধ্যে মানসপ্রবাত্তর নির্ভরযোগ্য একটা আঁধিচ্ঠান পায়, এবং 
প্রাণ তার রূপায়ণের আপেক্ষিক স্থায়িত্ব-সম্পর্কেও আশ্বস্ত হতে পারে। 
এইজন্যই প্রাচীনকালে বৈদিক খাঁষরা পাঁথবীকে মেনেছিলেন জড়ের প্রতীক- 
রূপে কেননা দ্রব্যের কাঠিন্য পাঁথবীতেই সবচাইতে স্পম্ট। এইজন্যই আমাদের 
ইন্দ্িয়বোধের আসল 'ভীত্ত স্পর্শ কিংবা সান্নকর্ষের উপর। রসন প্রাণ শ্রবণ 
ও দর্শনরূপী অন্যান্য স্থূল ইীন্দ্িয়বোধেরও প্রতিষ্ঠা বিষয়-বিষয়ীর সক্ষম 
হতে সক্ষতর পরোক্ষ সান্নিকর্ষের 'পরেই। ব্যোম হতে ক্ষতি পর্যন্ত রুপ- 
ধাতুর সাংখ্যসম্মত পাণ্চভৌতিক পাঁরণামেও! দেখ, আতসক্ষা হতে ক্রম- 
স্থুলের দিকে তার আভিযান।. তাই পণ্ভুতের চূড়ায় আছে আকাশের 
ঘানমা। অতএব শ্হদ্ধধাতুর অবসার্পণী ধারার শেষ পর্বে দেখা দেবে জড়_ 
আঁচৎ বিষ্বাবভূতির উপাদানরূপে। তার মধ্যে অরুপ-চিৎএর চাইতে আঁচং- 
রুপের লীলাই হবে মুখ্য এবং সে-রুপের মধ্যেও ঘটবে ঘনীভাব ও প্রতিরোধ- 
শাক্তির চরম বিকাশ, দেখা দেবে মূর্তভাবের দ্থৈর্য ও অন্যোন্যব্যাবাত্তর 
পরাকান্ঠা। অর্থাৎ ভেদ শবাবক্ততা ও খণ্ডভাবের সে-ই হবে আঁদাবন্দ;। 
এই হল জড়াবশ্বের প্রকৃতি ও তাৎপর্য। তাকে বলতে পারি পারানাষ্ঠিত 
খণ্ডভাবের আদর্শ । 

জড় হতে চিৎ পর্যন্ত রুপধাতুর আরোহক্রমে উৎসর্পণ যদি বিষ্বপ্রকাতর 
একটা স্বাভাবিক প্রবৃত্তি হয়, তাহলে তার প্রতি পর্বে জড়ধর্মের হাস হয়ে 
দেখা দেবে বিপরীত ধর্মের ক্রামক উপচয়-যার চরম পর্যবসান হবে বিশদ 
চিন্ময় আত্মপ্রসারণে। অর্থাৎ পর্বেপর্বে রূপের বন্ধন ক্রমেই শিখিল হবে, 
রুপের বার! ও উপাদান ক্রমেই সক্ষম হয়ে তাদের অনম্য আড়ষ্টতা হারাবে, 
বাভন্ন, বিগ্রহের মধ্যে ক্রমেই সহজ হবে সামরস্য ও অন্যোন্যসঙ্গম, স্বচ্ছন্দ 
হবে সমানয়ন ও আত্মীবানময়ের সামর্থ, দেখা দেবে বৌচন্য রুপান্তর ও 
একাত্মভাবনার বীর্য । রুপের মধ্যে স্থৈর্যের যে-আভাস ছিল, ক্রমেই তার 
স্থান আঁধকার করবে স্বভাবের নিত্যতা। শববিক্তভাব ও অন্যব্যাবৃত্তির যে মণ 
আঁভানবেশ ছল জড়ভুতের মধ্যে, অখণ্ড অনন্ত তাদাত্ম্যানুভূতির চিন্ময় রসে 
তা হবে 'বগালত। স্থুল রুপধাতু আর বিশদ চিন্ময়ধাতুর মাঝে মৌলিক 
বৈধর্মের এই হবে সত্র। একই চিংশাক্তর অন্যান্য 'পিপ্ডভাবকে কমেই 
ঠোঁকয়ে রাখতে ক ছাঁপয়ে উঠতে জড়ের মধ্যে চিংশাক্ত সাপাণ্ডত হয়! 


রূপধাতুর উৎক্রমণ ২৬১ 


কিন্তু চিন্ময় ধাতুতে শুদ্ধচৈতন্য অখণ্ডের সিদ্ধ অনুভবকে অব্যাহত রেখে, 
আত্মবোধের ভূমিকাতে ফাটয়ে তোলে তার আত্মরূপায়ণের স্বাতন্ত্যলীলা, 
অথচ নিত্যসামরস্যজারিত আত্মীবনিময়ের ভাবনা হয় তার আত্মশীক্তর বাঁচন্র- 
তম বিচ্ছরণের প্রাতষ্ঠামন্ত্র। এই দুটি অন্ত্যকোটির মধ্যে রয়েছে এক 
অন্তহীন বর্ণচ্ছত্রের অপরূপ মায়া। 

এসব আলোচনার গ্ঢুরুত্ব তখনই ধরা পড়ে-ষখন সিদ্ধমানবের 1দব্য-জীবন 
ও দিব্য-মনের সঙ্গে আপাত-আদব্য প্রাকৃতদেহ বা জড়সন্তার কি সম্বন্ধ থাকা 
সম্ভব তা বিচার কাঁর। ইন্দ্রিরবোধের সঙ্গে রুপধাতুর একটা বিশিষ্ট সম্বন্ধ 
হতে জড়ীবশ্বের গোড়াপত্তন__আমাদের প্রাকৃতজীবনের মূলে রয়েছে এই তত্ব। 
কিন্তু এ-সম্বন্ধও যেমন একান্তিক নয়, তেমান এ-তত্ও অনাতিবর্তনীয় নয়। 
রুপধাতুর সঙ্গে প্রাণ ও মনের সম্বন্ধ অন্য আকারেও প্রকাশ পেতে পারে। 
তাতে জড়ের মধ্যে হয়তো দেখা দেবে অন্য নিয়মের খেলা-প্রাণ ও মনের 
আরও উদার বৃত্তির লীলা ।. এমন-কি এই দেহধাতুর পাঁরবর্তনে হীন্দয় প্রাণ 
ও মনের প্রবৃত্তি আরও স্বচ্ছন্দ হবে। আমাদের জড়াশ্রয়ী জীবনে মৃত্যু ও 
খণ্ডতার পাঁড়া আছে, একই চিন্ময় প্রাণশাক্তর বিভিন্ন বিগ্রহে আছে অন্যোন্য- 
প্রতিরোধ ও ব্যাবৃত্তির দ্বন্দ্ব ।  হীন্দ্িয়ের সামর্থ্য এখানে সীমিত, জীবনের 
আধনাও আয়ন পরিবেশ ও সামর্থেযর সঙ্কোচে পীড়িত, মনের প্রবৃত্তি পঙ্গ; 
তমসাচ্ছনন ব্যাহত ও পর্য্বদস্ত। শদধদ তা-ই নয়, পশদদেহোচিত এই সীমার 
সঙ্কোচ মান্ষের উত্তরায়ণের পথেও তার করাল ছায়া ফেলেছে।...কিন্তু এই 
তো বিশ্বপ্রকৃতির একমাত্র ছন্দ নয়। এরও পরে আছে কত লোকাতীত ভুমি, 
কত উধর্বলোকের পরম্পরা । প্রগতির স্বাভাবিক নিয়মে বর্তমান ন্যনতার 
লাঞ্ছন হতে মুক্ত হয়ে ধাতুপ্রসাদের দীপ্ত যাঁদ মানুষের মধ্যে ফুটে ওঠে, 
তাহলে সেসব লোকের খতম্ভরা প্রবর্তনা এই স্থূল আধারেই-সংক্রামিত হবে। 
তখন এইখানেই ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য হয়ে প্রকট হবে দিব্য মন ও ইন্দ্িয়ের বীর্য, এই 
মানুষের দেহে চলবে দিব্যপ্রাণের প্রাকৃত লীলায়ন_এমন-কি এই পাঁথবীতেই 
একদিন প্রকাতিপারণামের স্বাভাবিক ছন্দে আবির্ভূত হবে দেবমানবের 
সত্তৃতন্।...হয়তো একদিন মানুষের এই মর্তযদেহেরও ঘটবে 1দব্যরূপান্তর; 
হয়তো সেদিন মাতা পাথবীই দেখা দেবেন হিরণ্যবক্ষা অদিতি হয়ে। 

জড়ায় বিশববিধানেও দেখি, জড়ীবভাতির একটা আরোহন্রম আছে, যা 
আমাদের নিয়ে যায় স্থুল হতে সুক্ষেন_সুক্ষন হতে সংক্ষমতরে। কিন্তু 
কোথায় সে ক্রমসূক্ষর. আরোহ-সোপানাবলির চরম ধাপ--জড়ধাতু বা শাঁক্ত- 
রূপায়ণের 'আত-ব্যোম সক্ষমতা ? তারও ওপারে কি আছে £মহাশ্ন্য ? 
পরম নাম্তিত্ব ?...কিন্তু পরমশূন্য বা সত্যকার নাঁস্তত্ব বলে তো কোথাও 
কিছ: নাই। আমাদের ইন্দ্রিয় মন বা বুদ্ধিরও সক্ষতম ব্যাপার নিবৃত্ত হয়ে 
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ফিরে আসছে যেখান থেকে, তাকেই না বলি পরম শুন্য ঃ এও সত্য নয় যে 
ব্যোমভূতই বিশ্বের শাশ্বত আঁদিপর্ব তার ওপারে কিছুই নাই। আমরা 
জানি, জড়ধাতু আর জড়শাক্ত শ্দ্ধধাতু ও শুদ্ধশাক্তরই চরম পাঁরণাম_যার 
মধ্যে আত্মসংবং ও আতস্রৈশ্বর্যে চেতনা ভাস্বর হয়ে আছে, অচেতন সাযযাপ্ত 
ও নিঃসাড় স্পন্দনে তার আত্মবিল্াপ্ত ঘটোন জড়ত্বের কবলিত হয়ে ।...তখনই প্রশ্ন 
হয়, তাহলে জড়ধাতু আর শুদ্ধধাতুর মাঝখানটিতে {ক আছে £ কেননা সত্তার 
' এক:কোটি হতে আমরা তো তার অন্য কোটিতে ঝাঁঁপয়ে পাড় না, আঁচাত 
হতে একেবারেই তো চলে যাই না চাতিস্বরূপে। সুতরাং আঁচৎ-ধাতু আর 
আঁবলগপ্ত-স্বচিৎ আত্মপ্রসৃতির মাঝে আরোহসোপানের একটা পরম্পরা থাকা 
উচিত এবং তা আছেও-যেমন আছে জড় আর চিতের মাঝে। 

এই অন্তরিক্ষের মহাগহনে যাঁরা অবগাহন করেছেন, তাঁরা সবাই সমস্বরে 
বলেন. জড়বিশ্বের ওপারে তার সকল ছোঁয়া বাঁচিয়ে আছে রূপধাতুর সক্ষন 
হতে সুক্ষ্মতর পাঁরণামের একটা পরম্পরা । ব্যাপারটা পড়ে রহস্যাবদ্যার 
এলাকায়, তাই বর্তমান প্রসঙ্গে তার আলোচনা জাঁটল এবং দুর্বোধ হবে। 
অতএব এবিষয়ে এখন পুজ্খানূপন্জ্খ গবেষণা না করে আমাদের অঙ্গীকৃত 
দর্শনের ধারা ধরে এইট;কুই বলতে পারি যে, রুপধাতুর উদয়নের সোপানমালায় 
যে-বৈশিষ্ট্য প্রথমেই চোখে পড়ে তা হচ্ছে এই : জড় প্রাণ মন অতিমানস ও 


জান, রুপধাতুও চলেছে ঠিক তারই অনুসরণে । অর্থাৎ উদয়নের প্রত্যেক 
পর্বে ওই তত্বগ্নীলকে আশ্রয় এবং আধার করে তাদেরই উৎসার্পণী ধারায় 
আপনাকে সে ফুটিয়ে তুলেছে তাদের বিশ্বব্যাপ্ত আত্মরুপায়ণের বিশিষ্ট 
বাহনরুপে। * 

জড়ের জগতে জড়ধাতু সবার প্রতিষ্ঠা। এখানকার হীন্দ্রয়বোধ প্রাণন বা 
মনন সব নির্ভর করছে প্রাচীনদের ক্ষিতিতত্ব বা পাঁথবীশাক্তর 'পরে। সবাই 
ক্ষিততত্ব হতে জাত হয়ে তারই শাসন মেনে চলছে। সর্বতোভাবে তার 
অনুকূলে চ’লে তারই আঁভব্যাক্তর সীমাদ্বারা তাদের প্রগাত সীমত হয়েছে। 
এমনশীক অপার্থব কোনও সম্ভাবনাকে রূপ দিতে গেলেও মাটির হসাবকে 
এড়িয়ে যাবার উপায় নাই। 'দিব্যপারণামের ধারাতেও মতের প্রয়োজন ও 
দাবিকে জেনে এবং মেনেই সবাইকে প্রগাঁতর পথে পা বাড়াতে হয়। তাই 
দেখি, পাথবীতে ইন্দ্রিয়শক্তি স্থুল ইন্দ্ি়গোলক নিয়ে কাজ করছে। প্রাণের 
বাহন হ’ল জড় নাড়তন্্র ও জীবিতৌন্দ্লিয়। মন চলছে স্থুল দেহকে আশ্রয় 
করে। এমন-কি বিশহদ্ধ মননক্রিয়াও জড়াশ্রিত তথ্যকেই তার ক্ষেত্র ও 
উপাদানরূপে গ্রহণ করে। কিন্তু মন ইন্দ্রিয় ও প্রাণের স্বভাবে এই সঙ্কোচ 
অপরিহার্য হয়ে নাই। কারণ, স্থুল ইন্দ্িয়গোলক তো ইন্দ্রিয়বোধ সৃষ্টি করে 


রূপধাতুর উৎক্রমণ ২৬৩ 


না। তারাই বরং 'বশ্বগত ইীন্দ্রয়শক্তির বিস্‌ষ্টি ও সাধন_এ-জগতে ফুটেছে 
শবাঁশষ্ট বোধের একটা সপ্রয়োজন কৌশলরুপে। তেমানি নাড়ীতন্তর এবং 
জগীবিতোন্দ্রয় প্রাণের ক্রিয়া-প্রাতক্রিয়া সৃষ্টি করে না। কিন্তু বশ্বগত 
ণশাক্তিই এ-জগতে তাদের আঁভব্যক্ত করে-প্রাণনের অপরিহার্য সুকৌশল 
ধনরূপে। মাঁস্তচ্কও মননের স্রচ্টা নয়। বরং বিশ্বমনের সে বিসৃষ্টি এবং 
ধন, তার কার্যাসাদ্ধর কৌশলরূপে এখানে তার আবির্ভাব ।...এই বিধান 
অপারহার্য হলেও এঁকাণ্তিক নয়, কেননা তার মূলে বিশিষ্ট লক্ষ্যের দিকে 
একটা প্রবর্তনা রয়েছে। জড়াবশ্বে হিত আছে এক 'বরাট 'দিব্করুতু। 
{বষয় ও ইীন্দ্িয়বোধের মাঝে সে স্থূলসম্পর্ক ঘটাতে চায়। অতএব চৎশাক্তর 
খতময় জড়াবভাঁতকে এখানে প্রাতাষ্ঠত করে তাই-ই দিয়ে সে চিৎসত্তার স্থূল 
বিগ্রহ রচে। তার এই মূর্তিভাবনা আমাদের প্রাকৃতজগতের গোড়ার কথা 
এবং তার ঈশনা দেখা দেয় সঙ্কুচিত জড়প্রকতর অপারিহার্য বিধানরূপে_ 
ওই 'দিব্যক্রতুর বিশেষ প্রয়োজনে । অতএব জড়জগতের নিয়াতকৃত নিয়মকে 
. জন্মান্রের অনাদি শাশ্বতধর্ম বলতে পার না। চিৎ জড়ের জগতে ফুটতে 
চাইছে বলেই সৃষ্টির এই বিশিষ্ট বিধান দেখা দিয়েছে। 

রুপধাতুর দ্বিতীয় পর্বের প্রবর্তক ও নিয়ন্তা হল প্রাণ ও আকাাঁত- 
চেতনা। মার্তভাবনার লীলা এখানে গৌণ। তাই জড়ভূমির উধের্ব যে-জগং, 
তার প্রাতষ্ঠা হল এক সচেতন বিরাট প্রাণনের বীর্যে। প্রাণের এষণা ও 
বাসনার সংবেগ সেখানে উচ্ছ্বাসত হয়ে উঠেছে নিরঙ্কুশ আত্মরূপায়ণে। অচেতন 
বা অবচেতন সঙ্কল্পের অন্ধ আকৃতি শীক্তর জড়াবভূঁতিতে লালায়িত 
হয় শুধু এই ভূলোকে_সেখানে নয়। সেখানে যত শাক্ত রূপ ও বিগ্রহ, যত 
প্রাণ ইন্দ্রিয় ও মননের লীলা, পারণাঁত সিদ্ধি ও আত্মসম্পীর্তর যত বিভূতি, 
সবার মূলে আছে 'চন্ময়-প্রাণের প্রশাসন। এমনকি জড় বা মনকেও সেখানে 
প্রাণের ছন্দ মেনে চলতে হয়, কেননা প্রাণই সেখানে তাদের উৎস এবং প্রতিষ্ঠা 
-_ প্রাণের ধর্ম ও বীর্য, অঙ্কোচ ও সামর্থাই নিয়ন্ত্রিত করে তাদের সণ্কোচ 
অথবা প্রসার। এমন-ক প্রাণোত্তর কোনও সম্ভাবনাকে রূপ দিতে গিয়ে 
সেখানে মনও প্রাণময় আকৃতির িসাবকে এড়িয়ে যেতে পারে না। দিব্য- 
পারণামের ধারায় প্রাণের প্রয়োজন ও দাবিকে জেনে এবং মেনেই তাকে 
প্রগাঁতর পথ খটজতে হয়। 

এমাঁন করে 'দব্যধামের আভিমনখে চলেছে উধর্বলোকের পরম্পরা। 
তৃতীয় পর্বের প্রবর্তনা ও নিয়ন্ত্রণ আসে মন হতে। রুপধাতু সেখানে 
আতিস্ক্ষ্ ও সনম, তাই তার মধ্যে মনের কম্পন সদ্য রূপায়িত হয়ে ওঠে। 
তার আত্মপ্রকাশ ও আত্মসম্পার্তর প্রেতি অব্যাহত প্রবৃত্তিতে সার্থক হয় 
রূপধাতুর আত্মীনবেদনে। বিষয় ও ইন্দ্িয়বোধের অন্যোন্যসম্বন্ধও তেগান 
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সূক্ষ্ম ও জদুনম্য সেখানে, কেননা সুক্ষন্ন মানসধাতু নিয়ে মনের কারবার বলে 
স্থুল বিষয়ের সঙ্গে স্থুল ইীন্দ্িয়ের সন্নিকর্ষ তার পক্ষে নিষ্প্রয়োজন। 
মানসজগতে প্রাণ সম্পূর্ণ মনের অনুগত। ভূলোকে মানসপ্রবাত্ত পঙ্গু, 
প্রাণবৃত্তি স্থল সঙকীর্ণ অথচ উদ্ধত। তাই ওখানকার মনের নিরঙ্কুশ স্বারাজ্য 
বলতে গেলে এখানকার প্রাণ-মনের কল্পনারও অগোচর। মনই সে-লোকের 
লোকধাতু, অতএব অকুণ্ঠ তার শাসন, সর্বজয়া তার আকুতি_দ্ঢুলোকের 
প্রকাশলীলায় তার দাবিই সকল দাবির অগ্রগণ্য।...তারও ওপারে রয়েছে 
আঁতিমানসের আশ্রিত চিন্ময় তত্বসমূহ-তারপরে আতমানস-_-তারও পরে 
বিশদ্ধ আনন্দ, বিশ্দদ্ধ চিতশাক্ত অথবা শুদ্ধ-সন্মান্র। এই হল লোকধাতুর 
পরম্পরা । এমনি. করে আমরা পাই বিশ্বের অপ্রাকৃত লোকসংস্থানের সন্ধান 
_ প্রাচীন বৈদিক খষিরা যাদের বলতেন জ্যোতির্ময় 'ধামানি দিব্যান, অমৃতের 
প্রাতষ্ঠা তাদের মধ্যে। পরবর্তী যুগের পৌরাণিক ধর্মে এদের সংজ্ঞা হল 
গোলোক বা ব্রক্গলোক। এই তো “বিষ্ণুর পরম পদ" শুদ্ধসল্মান্রের স্বরূপ- 
বিভূতির চিন্ময় পরমপ্রকাশ-_ম্দক্তজীব যার মধ্যে সিদ্ধদশার চরম কোটিতে 
আস্বাদন করে শাম্বতী বান্ষী স্থিতির আনন্ত্য এবং রসোল্লাস। 

এই-যে সক্ষমাতিস্‌ক্ষম দর্শন ও অনুভবের উধর্বগধারা চলেছে জড়- 
রুপায়ণের সামা ছাড়িয়ে, তার তত্ত্ব কিন্তু রয়েছে বিশ্ব জুড়ে এক 'বিচত্র- 
জটিল সুরসঙ্গতর লীলায়নে। চেতনার যে সঙ্কীর্ণ আয়তনে আমাদের 
প্রাকৃত প্রাণ-মন তৃপ্তিতে শয়ান আছে, তার অপারিসর স্বরগ্রামের মধ্যেই সে সুর- 
মূছনার অবসান ঘটেনি। সত্তা, চেতনা, শক্তি, রুপধাতু নামছে উঠছে এক 
বিপ্দলতর আত্মব্যাপ্ততে, ভূমানন্দে উল্লাসত চেতনা অনুভব করছে তার 
উদারতার মহিমা, শক্তির অন্তরে উপচে উঠছে আনন্দময় সামর্থেযর তীব্রতর 
সংবেগ, রুপধাতু তার সত্বকৈে করছে আরও সক্ষম লঘু সনম্য ও সাবলীল। 
যে যত সক্ষম, তত বেশী তার বীর্য-অতএব সত্য বলতে সে 
তত বেশী বাস্তব। কেননা, স্থূলতার আড়ষ্ট বন্ধন হতে মুক্ত বলে স্থায়িত্বের 
সম্ভাবনা তার অধিক এবং সেইজন্য তার রুপায়ণেও অধিকতর ব্যাপ্ত 
সামর্থ ও সাবলীলতা দেখা দেয়। উত্তরায়ণের পথে এক-একটি গাঁরসানদতে 
আরোহণ করে আমাদের অনূভব প্রসারিত হয় চেতনার [িস্তৃততর ভূমিতে, 
জীবনের বিপ্নুলতর এমবর্ষে। 

কিন্তু পর্বে-পর্বে এই উত্তরায়ণের সঙ্গে আমাদের পার্থব প্রগতির কি 
সম্পর্ক ? অবশ্য চেতনার প্রত্যেকটি ভূমি, প্রত্যেকটি লোক, রূপধাতুর 
প্রত্যেকটি স্তর, বিশবশাক্তর প্রত্যেকটি ঝলক যদি পূর্বাপর সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্ন 
হত, তাহলে আমাদের প্রাকৃতভূির "পরে উধর্বলোকের কোনও প্রভাবই পড়ত 


রূপধাতুর উৎক্লমণ ২৬৫ 


না।...কিন্তু ঠিক উল্টা কথাটাই সত্য। িৎস্বরুপের আঁভিব্যাক্ত যেন একটা 
বিচিত্র বনানি_তার অখণ্ড রুপাঁটি ফুটিয়ে তুলতে প্রত্যেকটি তত্ত্বের ভাব ও 
ছন্দ সবার সঙ্গে ওতপ্রোত হয়ে জড়িয়ে থাকে । আমাদের জড়জগৎও তাই 
বিশ্বের সকল তত্ত্বের চিত্র-পাঁরণাম, কেননা জড়াবশ্বের রূপায়ণে সকল ততই 
জড়ের মধ্যে নেমে এসেছে__জড়ের প্রত্যেকটি কণাতে নিষিক্ত আছে তাদের 
বীর্য। তাই জড়ের প্রতি ম্যহর্তের প্রত্যেক স্পন্দনে আছে তাদের নিগ্‌ 
শাক্তির প্রোত। জড় যেমন অবরোহের শেষ ধাপে, তেমনি. সে আরোহের 
প্রথম ধাপেও। সমস্ত ভূমি, লোক, স্তর এবং ঝলকের বীর্য যেমন সংকৃত্ত 
হয়ে আছে জড়ের মধ্যে, তেমনি জড় হতে বিবৃত্ত হবার সামথও রয়েছে 
তাদের।  এইজন্যই তো শুধু জড়শাক্তর লালায়, জড়-উপাদানের সংযোগ- 
বিয়োগে, গ্রহ-নক্ষত্র-নীহারিকার বিসৃষ্টিতে জড়ের বিভূতি নিঃশোষত হয়ে 
যায়ান। তারও পরে তার মধ্যে জেগেছে প্রাণের স্পন্দন, ফুটেছে মনের 
আলো। অতএব এরও পরে তার মধ্যে জাগবে আতিমানসের দণীপ্ত-চিন্সয় 
সত্তার উত্তরজ্যোতি। তাদের গঢ় তত্ব ও বীর্যকে ফুটিয়ে তোলবার জন্যে 
জড়াতীত ভূমি হতে জড়ের 'পরে অবিরত চাপ পড়ছে__এই হল বি*বপাঁরণামের 
রীতি। এ নইলে জড়ত্বের আড়ষ্ট বন্ধনে চিরকাল তারা ঘুমিয়ে থাকত_যাঁদও সে 
একটা অসম্ভাব্য ব্যাপার, কেননা জড়ের মধ্যে পরতত্বের স্থাতই সূচিত করছে 
তার প্রমদাক্ত। কিন্তু প্রম্দাক্ত অপরিহার্য হলেও তার জন্য উপর হতে একটা 
সজাতীয় অনুকুল শাক্তর চাপ প্রয়োজন হয়। 

আনিচ্ছদক জড়শাক্তর কার্পণ্যবশত জড়ের মধ্যে প্রাণ মন আতমানস ও 
সচ্চিদানন্দের একটা ক্ষীণাশখার প্রথম উন্মেষেই যে চন্ময়-পারণামের অবসান 
হবে, এও কিন্তু সত্য নয়। জড়ের মধ্যে উধর্বশক্তি যতই ফুটবে, আত্ম- 
সামর্থ্যের চেতনায় তাদের আকূতি ও প্রবৃত্তি যতই তীব্র হবে, ততই 
উধর্বলোক হতে তাদের পরে চাপও প্রবল অব্যাহত এবং অব্যর্থ হবে_ 
কেননা এই চাপ বিশবভুবনের ওতপ্রোত সত্তার সঙ্গে মণির মালায় সুতার মত 
জড়িয়ে আছে। শদধ্য জড় হতেই যে এইসব পরতত্ব সোপাধিক প্রকাশের 
শীর্ণতায় কুণ্ঠিত হয়ে উদ্ভিন্ন হবে, তা নয়। তারা উপর হতেও নেমে আসবে 
স্বরূপশাক্তির দীপ্তচ্ছটা নিয়ে জ্যোতিরূৎসবের বিপুল সমারোহে। তখন জড় 
আধারে সেই শাক্তর নিরঙ্কুশ লীলার জন্য মর্ত্য জীবও নিজেকে উন্মীলিত 
ও প্রসারিত করবে। চাই শক্তির উপযুক্ত আধার বাহন ও সাধন।  পার্থব- 
প্রকৃতিতে তারই সম্ভাবনা দেখা দিয়েছে মানুষের দেহে প্রাণে ও চেতনায়। 

আমাদের স্থুল ইন্দ্রিয় আর স্থূল মন স্থূল দেহের সঙ্কীর্ণ সামর্থযকে 
চরম বলে জানে। এরই মধ্যে যদ মানুষের দেহ-প্রাণ-চেতনার সকল সার্থকতা 
নিঃশোষত হত, তাহলে প্রকৃতিপরিণামের আয়ুচ্কালও খর্ব হত_মানবের 


২৬৬ দিব্য-জাবন 


বর্তমান *সদ্িকে ছাপিয়ে কোনও মহত্তর সিদ্ধিতে পেশছনোর কল্পনা মিথ্যা 
হত। কিন্তু প্রাচীন রহস্যবেত্তারা জানতেন, আমাদের অন্নময় আধারেরও 
সবখানি জড়দেহ নয়-শুধ্‌ এই স্থূল পিণ্ডভাবই আমাদের রুপধাতুর একমাত্র 
পারণাম নয়। প্রাচীন বেদান্তাবদ্যা পাঁচাট পুরুষের কথা বলছে_অন্নময় 
প্রাণময় মনোময় বিজ্ঞনময় ও চিন্ময় বা আনন্দময়। প্রত্যেক পুরুষের 
উপযোগী রূপধাতুর একটা বিশিষ্ট পাঁরণাম আছে-_রুপকের ভাষায় প্রাচীনেরা 
যাকে বলতেন ‘কোশ’। পরের যুগের শীবজ্ঞনীরা দেখলেন পাঁচটি কোশ 
আবার স্থূল সুক্ষ কারণ এই তিনাট শরীরের উপাদান_জীব যুগপৎ 
প্রত্যেক শরীরে বাস করেও প্রাকৃতচেতনায় শুধ স্থল শরীরের একটা 
উপরভাসা খবর রাখে! কিন্তু মানুষের পক্ষে অন্যান্য শরীর সম্পর্কেও 
সচেতন হওয়া অসম্ভব নয়। স্থূলশরারের সঙ্গে তাদের ব্যবধান ঘুচে গয়ে 
চেতনায় যাঁদ অন্নময় মনোময় ও বিজ্ঞানময় পুরুষের নির্ক্ত প্রকাশ ঘটে, 
তাহলেই দেখা দেয় তথাকাথত যত অলৌকিক রহস্য। এসব রহস্য নিয়ে 
আজকাল জোর গবেষণা শুরু হয়েছে । তবে এখন পর্যন্ত তার ক্ষেত্র যেমন 
সংকাঁ্ণ, গবেষণার পদ্ধাততেও তেমান চূড়ান্ত আনাড়িপনা-যাঁদও এই 
দিয়ে চালবাজি মান্রা ছাড়িয়ে গেছে। এদেশের প্রাচীন হঠযোগী ও তান্তুকেরা 
মানুষের দেহ ও প্রাণের অলোঁকিক ব্যাপারগণীলকে রীতিমত বিদ্যায় ফালত 
করোছিলেন। সক্ষর শরীরে প্রাণ ও মনের ছয়টি চক্রের অনুরূপ এই স্থূল 
দেহের মধ্যেও তাঁরা পেয়োছলেন ছয়টি প্রাণময় নাড়ীচক্রের সন্ধান। সেইসঙ্গে 
তাঁরা সুক্ষ্ম কতকগীল শারীরিক প্রক্রিয়া আঁবচ্কার করেছিলেন, যা দিয়ে 
চক্রেচক্রে নিমীলত পপদন্নগন্ীলকে উন্মীলিত করা যায়। তখন মান্য 
সক্ষমলোকের উপযোগী সক্ষম অধ্যাত্জীবনের অধিকার পায় -এমন-কি 
দেহ ও প্রাণের যে স্থূল বাধা জ্ঞানময় ও চিন্ময় ভূমির অনুভবকে ব্যাহত 
করে রেখোঁছল, তারাও তখন অপসারিত হয়। হঠযোগীরা বলেন জেনেক- 
ক্ষেত্রে তার প্রমাণও দিয়েছেন) যে, আধ্ঢনিক বিজ্ঞান যাদের প্রাকৃত প্রাণন- 
ব্যাপারের অপরিহার্য অঙ্গ মনে করে, এমন অনেক স্থূল অভ্যাসের অথবা 
শারারাক্রয়ার দাসত্ব হতে নিজেকে তাঁরা মুক্ত করতে পারেন স্থূল প্রাণশাক্তকে 
স্ববশে এনে। 

এইসব প্রাচীন দেহতত্তবের গবেষণা হতে জীবনের একটা মর্মসত্য স্পষ্ট 
হয়ে ওঠে। জড়-পাঁরণামের বর্তমান পর্বে শাক্ত চেতনা ও আধারের যে-র 
আমাদের মধ্যে ফুটুক, তা কখনও শাশ্বত নয়। তারও পিছনে এক বিপুল 
স্বরূপর্শীক্তর শীনগূঢ় আবেশ আছে_ আমাদের জীবন যার ইন্দরিয়গ্রাহ্য স্থল 
বাহর্ব্যাক্ত মান্ব। স্থুলদেহকে সৃষ্টি করেই আমাদের রুপধাতুর সামর্থ 
নিঃশেষিত হয়ানি। এ তো শুধু চিৎশাক্তর মূন্সয় পাঁঠ, তার মূলাধার, তার 


রূপধাতুর উৎক্লমণ ২৬৭ 


প্রবর্তনার আঁদাবন্দ;। জাগ্রৎ চেতনার পিছনে যেমন আছে অবচেতন ও 
আতিচেতন ভূমির [বিপুল প্রসার_যার অপ্রাকৃত দীপ্তি কখনও আমাদের চিত্তে 


'ঝালক হানে-তেমান স্থূল অন্নময় আধারের পিছনেও প্রচ্ছন্ন আছে 


রূপধাতুর আরও কত সূক্ষ স্তর, যাদের বিপুল বীর্য ও নিগচচচ্ছন্দে এই 
দেহাঁপণ্ড বিধৃত রয়েছে। যে-চিদভূমিতে তারা রয়েছে, তার মধ্যে অবগাহন 
করলে প্রাকৃত জড়াঁপশ্ডেও আমরা তাদের বীর্য এবং ছন্দ নামিয়ে আনতে 
পারি, মত্জীবনের মূঢ় সংবেগ ও সংস্কারের স্থুল সঙ্কোচকে পরাভূত করে 
ফুটিয়ে তুলতে পার উধর্বলোকের পাঁরশুদ্ধ ও নিবিড় চেতনা । তা-ই যদ 
হয়, তাহলে পশুর মত জন্ম-মৃত্যুর দ্বন্দৰশাসিত অচারতার্থ প্রাণবাসনার 
তাড়নায় ক্ষর্-বিকল এই-যে আমাদের সাধারণ জীবন--যার মধ্যে পু্টি ও 
স্বাচ্ছন্দ্য দুল'ভ কিন্তু একান্ত সুলভ ব্যাধি ও িপর্যয়_তাকে অতিক্ৰম 
করেই এই পাঁথবীর বুকে সার্থক হবে এক মহত্তর জীবনের সম্ভাবনা । য্যান্ত- 
সিদ্ধ সত্যদর্শনের "পরে সে-সম্ভাবনার প্রাতষ্ঠা। অতএব তাকে স্বপ্ন বা 
মরীচিকা বলে উড়িয়ে দেওয়া চলবে না। এতকাল ধরে জীবনের ব্যক্ত কিংবা 
অব্যক্ত রহস্যের সম্পর্কে যা ভেবেছি জেনেছি কি অনুভব করেছি, এই 
অভাবনীয়ের সম্ভাবনার দিকেই তাদের সুস্পষ্ট ইশারা। 

বাদ্তাবক এ তো অযৌক্তিক কিছুই নয়। বিশ্বতত্বের আঁবাচ্ছন্ন 
পরম্পরা এমন ওতপ্রোত হয়ে আছে আমাদের আধারে যে, তাদের একাঁটিকেও 
অনর্থজ্ঞানে বর্জন করে অপরকে প্রমুক্তির দিব্যচ্ছন্দে লীলায়িত করা যায় না। 
জড় হতে আতমানসভূমিতে মানুষের উত্তরায়ণ সম্ভব হলে তার রূপধাতুতেও 
অনুরূপ উধরপারণাম দেখা দেবে। তখন এই দেহই রুপান্তরিত হবে 
িজ্ঞানময় অথবা হিরপ্ময় দেহে_আতমানসী চেতনার যোগ্য আধার। 
সত্তার অবর বিভাতিসমূহকে জয় করে আতমানস যাঁদ 'দব্যপ্রাণন ও দিব্যমননের 
নিরঙ্কুশ স্বাচ্ছন্দ্যে তাদের মুক্তি দেয়, তাহলে আতিমানসধাতুর বীর্যে জড়ত্বের 
সমস্ত সঙ্কোচ পরাভূত হয়ে এই দেহই কেন ধাতুপ্রসাদের মাহমায় জলে 
উঠবে না? তার অর্থ : শঢুধু-যে নিরঙ্কুশ চেতনার উন্মেষ হবে এই আধারে, 
অথবা স্থুল হীন্দ্িয়জ্ঞানের অপূর্ণ সঞ্চয়ের 'পরে নির্ভর ক'রে যে মন ও 
ইন্দ্রিয়চেতনা জড়ময় অহঙকারের কারাগারে রুদ্ধ হয়ে আছে, তারাই যে শব্ধ 
মুক্তি পাবে_তা নয়। প্রাণশাক্তও জড়ের আড়ম্টবন্ধন হতে ছাড়া পেয়ে 
স্ফুরিত হবে নবীন বীর্যে 'দিব্যপুরুষের উপযুক্ত ভোগায়তনরুপে এই 
পার্থব আধারে উন্মোষত হবে এক নবীন জীবন, মৃত্যুঞ্জয় মানব এইখানেই 
অজন করবে পার্থিব অমৃতত্বের অধিকার। আর তা সে করবে বর্তমান 
দেহের প্রাতি আসক্তি কিংবা তার মধ্যে আবদ্ধ থেকে নয়, কিন্তু স্থুলদেহের 
নিয়াতকৃত নিয়মকে স্বাতল্ত্ের মহিমাতে অতিক্রম করে ।...এ শুধু স্বপ্ন নয়, 
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এ সত্য কেননা, দ্ঢুলোকের 'মধৰ উৎসঃ’ হতে, অনাদি স্বরূপানন্দের নিরন্ত 
নর্ঝকর হতে 'অমৃতত্বের ঈশান’ সেই পরমদেবতা আঁবরাম এই মনোময় প্রাণভূৎ 
মর্ত্যতননতে ঢালছেন পবমান সোমের 'দব্যধারা-যা প্রতি কোশের অণদতে- 
অপ্দুতে সঞ্চারিত হয়ে এই অন্নময় আধারকে রূপান্তারত করছে হিরণ্ময়ী 


সত্বৃতনুতে। 


সপ্তাঁবংশ অধ্যায় 
সত্তার সপ্ততন্ত্রী 


পাকঃ পচ্ছামি মনসাবিজানন্‌ দেবানামেনা নিহিতা পদানি। 
বংসে বচ্কয়েহাধ সপ্ত তন্তুন্‌ বি তট্বিরে কবয়ে ওতবা উ॥ 
ঝগ্বেদ ১।১৬৪।৫ 


মন দিয়ে ধরতে পারি না, তাই তো শুধাই অন্তরে নিহিত দেবতাদের এই পদের 
কথা। একবছরের শিশুকে ঘিরে সাতটি তন্তু জাঁড়রে দিলেন কাঁবরা এই বুনানিতে ৷ 
_খধগ্বেদ (১।১৬৪।৬) 


সন্মাত্রের যে-সপ্তবিভূতিকে প্রাচীন খাঁষরা বিশ্বের প্রতিষ্ঠা ও সপ্তধা 
ব্যাকৃতিরূপে জানতেন, তার পৃঙ্খান্পজ্খ আলোচনায় এতক্ষণে আমরা ধরতে 
পেরেছি চিংশাক্তর সংবত্তি ও বিবৃত্তির সকল ক্রম এবং তার মধ্যে খুজে 
পেয়েছি আমাদের ঈপ্সিত জ্ঞানের প্রথম সূত্র। আরও জেনেছি, এক 
বিশ্বোত্তীর্ণ এবং অনন্ত সত্তা চৈতন্য ও আনন্দের মহান্রিপনটী ব্রন্মের স্ব-ভাব 
এবং তা-ই বিশ্বের সকল বস্তুর নিদান ও আধার, আদতে ও অবসানে তা-ই 
তাদের তত্বরুপ। চৈতন্যের দুটি বিভাব_ একটি তার ভা-রূপ, আরেকটি 
কাঁত-রূপ। একটি আত্মসংবতের প্রতিষ্ঠা ও বীর্য আরেকটি আত্মশীক্তর 
প্রতিষ্ঠা ও বীর্য। স্বরুপাস্থীতিতে হ’ক অথবা স্পন্দবৃত্তিতে হ’ক, চৈতন্যের 
এই দুটি বিভাব ব্ৰহ্মসত্তায় অন্তর্গট। তাই 'বিসৃন্টিতে সবেশনাময় 
আত্মসংীবৎ দ্বারা আত্মনাহিত বাঁজভাবকে যেমন তানি জানেন, তেমনি, আবার 
সর্বাবৎ আত্মশক্তির দ্বারা উৎপাদন ও শাসন করেন িশবসম্ভূতির লীলায়নকে। 
সর্বসতের এই সিস্‌ক্ষার িৎ-কন্দ নিহিত রয়েছে সদ্ভূতাবিজ্ঞান বা আঁত- 
মানসের তুরীয় পর্বে। সেইখানে স্বয়ম্ভাব ও স্বয়ংসংবিতের সঙ্গে এক হয়ে 
আছে এক দিব্য প্রজ্ঞা এবং ওই প্রজ্ঞার ছন্দে গাঁথা এক সত্যসঞ্কল্প-ধাতু 
এবং প্রকৃতিতে যা আত্মচেতন স্বয়ম্ভাবের জ্যোতিম'য় িসক্ষার প্রাণচণ্টল 
রুপ। এই প্রজ্ঞা ও সঙ্কল্পের যুগললালা স্বরূপসত্যের খতময় প্রশাসনে 
নিখিল বিশ্বের গাঁত রূপ ও ধর্মকে বিধান করছে--সর্বভূতের ভাবরূপকে 
অটুট রেখে। 

একত্ব আর বহুত্বের দ্বিদলে এই বিশ্বলীলা একটা ছন্দের হিল্লোল যেন। 
এক অনাদি অখণ্ড চেতনার বিভূতিরূপে এ যেমন ভাব শাক্ত ও রুপের 
অন্তহীন বানর পসরা, তেমনি এক শাশ্বত একত্ব এর স্বরূপ-যার বৃন্তে 
অগণিত ব্ৰহ্মাণ্ডের সহস্রদল লীলাকমল ফ:টে উঠেছে 'সম্মূল, সদায়তন ও. 
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সংগ্রাতিষ্ঠ' হয়ে। অতিমানসের মধ্যেও তাই দেখা দিয়েছে সংজ্ঞান আর 
প্রজ্ঞনের যুগল ছন্দ। অখণ্ডদ্বরূপের প্রত্যয় হতে বহমধা-রুপায়ণের 
ভাবনায় পারকার্ণ হয় তার সংবিতের সহস্ররাশ্ম। সে-আলোকে তার সংজ্ঞান 
তাদাত্ম্যানন্ভবের আবেশে বিশ্বকে বহন্ধাবাচত্র অদ্বয় তন্বরুপে অনুভব 
করে, আবার তার প্রজ্ঞান নিজের মধ্যে 'বাঁবক্তরূপে দর্শন করে 'নাখল 
পদার্থকে নিজেরই প্রজ্ঞা ও সঙ্কজ্পের বিষয়রূপে। তার অনাদি আত্মসংবতে 
এই বিশব এক সত্তা এক চৈতন্য এক 'দব্যক্ততু এক স্বরূপানন্দের উল্লাসে স্তব্ধ 
_ তার মধ্যে সমগ্র বিবলীলা একটি অখণ্ড স্পন্দ মান্র। অথচ সেই ভূমিকাতে 
খতম্ভরা কাতির দৈব মায়ায় চলছে এক হতে বহুতে, আবার বহ হতে একে 
অবরোহ এবং আরোহের খেলা। তার মধ্যে খণ্ডভাবের আভাস মাত্র আছে, 
এখনও তা অপাঁরহার্য বাস্তবে রূপ ধরোন। তাকে বলা যেতে পারে একটা 
আতস্ক্ষ স্বগতভেদের লীলা অথবা অখণ্ডের মধ্যে আত্মীবশেষণের একটা 
কল্পরেখা শ:ধ্ব। আতিমানসই সেলীদব্যাবিজ্ঞান, যাতে ব্রহ্মাণ্ডের বিসৃচ্ট 
বিধৃতি ও প্রশাসন। এ সেই অন্তগর্ণ পুরাণ প্রজ্ঞা, যাহাতে আমাদের বিদ্যা 
এবং অবিদ্যা দুইই প্রসৃত। 

আমরা এও জেনেছি : মন প্রাণ আর জড় লোকোত্তর ?দব্যচেতনার একটা 
ত্ৰিধা বিকল্প । বিশ্বে আঁবদ্যার আশ্রয়ে তাদের প্রকাশ এবং প্রবৃত্তি, 
অখণ্ডের বহরধাবিচিন্র খণ্ডলীলায়_ তারা আপাত-আত্মীবস্মরণের একটা 
ভান মান্র। আঁদব্য হলেও স্বরূপত, তারা দিব্য-চতুষ্টয়ের অবর বিভাতি। 
এই যেমন : মন আতিমানসের একটা অবর বিভূতি-খস্ডভাবনার প্রয়োজনে 
ব্যরহারদশায় সে অন্তগুঢ় অখণ্ডতাকে ভুলেছে, যাঁদও আঁতমানসের 
প্রদ্যোতনায় আবার সে অখণ্ডভাবের মধ্যে ফিরে যেতেও পারে। প্রাণও 
তেমান সচ্চিদানন্দের তেজোবিভ্ীতর অবর প্রকাশ। : মনের খণ্ডকহপনাকে 
আশ্রয় করে 'চৎ-তপসের িবভূতিকে ফুটিয়ে তুলছে সে রূপে-রুপে-এই 
তার শীক্জলশলা। আবার. আত্মসংবং ও আত্মশাক্তর এ-প্রাতভাসকে সিদ্ধ 
করতে সাঁচ্চদানন্দ যখন তাঁর আত্মসত্তাকে ঘনীভূত করেন দ্রব্যসত্তাতে, তখন 
তা-ই ধরে জড়ের রুপ । 

তারও. পরে দেহ-প্রাণ-মনের চিৎকন্দে দেখা দেয় চতুর্থ একটি তত্ব 
আমরা যাকে পুরুষ বলে জানি। তার দুট-রূপ : একটি ফুটেছে বাইরে 
কামপারুষ হয়ে_রসের ?পপাসায় নিরন্তর সে আকুল। আরেকটি আছে 
অনেকখানি বা পুরাপুরি তারই আড়ালে চৈত্য-পূরুষরূপেচিৎ-পদরনষের 
সারগ্রাহী অনুভব সাঁণ্ত হয় যার মধ্যে। এই তুরায় মানূষ-তন্কে আমরা 
গ্রহণ করেছি সাঁচ্ছদানন্দের আনন্দব্ক্তিরূপেযাদও জগতের জীবপারিণামের 
ছন্দে আমাদের প্রাকৃতচেতনার ধারা ধরে তার প্রকাশ ঘটে। রন্দের সদ্‌-ভাব 


মিরা রার্গারারাারা রা বাঁদর সং কর AOE 


বি ক” SA 


সত্তার স্গততন্তী ২৭১ 


স্বরূপত এক অনন্ত চৈতন্য ও তাঁর স্বধার বীর্য। তেমাঁন তাঁর অনন্ত 
চৈতন্যও স্বরূপত এক অন্তহীন বিশুদ্ধ আনন্দ মান্র_ফ্বপ্রাতিজ্ঠা ও স্বগত- 
সংবিৎ যার তত্ব। বিশ্ব ব্রহ্মের 'আনন্দরুপং যদ বি-ভাঁত'-এ তাঁর 
স্বরূপানন্দের উল্লাস। বরাট্পনরুষ এই উল্লাসের সম্যক ভর্তা ও ভোক্তা। 
কিন্তু ব্যাষ্টপরুষে অবিদ্যা ও খণ্ডভাবের প্ররোচনায় তা অধিচেতনা ও 
অতিচেতনার মধ্যে উপসংহৃত হয়ে আছে। তাই তাকে খঃজে পেতে ও ভোগ 
করতে হলে উত্তারের পথে জীবচেতনাকে চলতে হয় বিশ্বাত্মক ও বিশ্বোভ্তীর্ণ 
চেতনার সমদ্দ্রসঙ্গমের দিকে । 

তাহলে আমরা সাতাঁটর জায়গায় আটাটি* বিশবতত পাই। যদি এইভাবে 
তাদের সাজাই 


সং জড় (অন্ন) 
চিৎ-শাক্তি প্রাণ 
আনন্দ পঢরন্ষ 
আতিমানস মন 


তবে তার প্রথম সারিটি হবে দিব্চেতনা। আমাদের প্রাকৃতচেতনা হবে তার 
বিচ্ছরণ_দ্বিতীয় সারিতে। এমনি করে আমাদের মধ্যে দিব্যচেতনার 
অবতরণ এবং 'দিব্যচেতনার মধ্যে আমাদের উত্তরণ_এই হল বিশবলীলার ছন্দ। 

ব্রহ্ম তাঁর আতিমানস সসূঙ্ষাকে বাহন করে বিশদদ্ধ সদৃ-ভাব হতে 
বশ্ব-ভাবে নেমে আসছেন সধাবংশাক্ত ও হয়াদিনীশাক্তর লীলায়। আমরাও 
দিকে প্রাণ পারুষভাব ও মনের ক্রমিক উন্মেষে। পরার্ধ আর অপরাধ দুয়ের 
গ্রন্থ মন আর আঁতমানসের সঙ্গমতীর্ঘে সেখানে এক  কণ্?কের 
আবরণ আছে। এই কণ্চটকের িদারণে মানুষের মধ্যে দিব্াজীবনের 
সিদ্ধবীর্য ফোটে। তখন অবরসত্তার লেলিহান আঁগ্নশিখা বিপুল সংবেগে 
উক্তার্ণ হয় যেমন দ্ঢুলোকের পরমব্যোমে, তেমান পরসত্তার সোমধারা 
সপ্তীসন্ধুর কলকল্লোলে নেমে আসে এই চেতনাতে। এই মানুষই তখন 
মহাভৈরবরূপে সে-অলকানন্দাকে ধারণ করে তার জটাজালে, এই মাটির বুকে 
বইয়ে দেয় তার উদ্দাম প্রবাহ মহাসমুদ্রের সঙ্গমব্যাকুলতায়। এই মন তখন 
আঁতমানসের মধ্যে খ:জে পায় সম্ভুতিসংবিতের 1বপুলতা, সর্বাত্মভাবের 
উচ্ছলিত আনন্দে পুরুষ ফিরে পায় তার দিব্যসম্ভোগের সামর্থ, চিৎশাক্তর 
অকুণ্ঠ বিচ্ছারণে প্রাণ পায় তার 'দব্যবীর্যের স্বাধিকার, দিব্য সদ্‌ভাবের স্বচ্ছ 


» সাধারণত সাতটি রশ্মির কথা বলেছেন বৈদিক খরা; কিন্তু আটটি, নয়টি, 
দশটি এমন-কি বারাটি রশ্মিরও উল্লেখ আছে বেদে। 


২৭২ দিব্য-জীবন 


আধাররূপে এই জড়দেহ চিন্ময় স্বাচ্ছন্দ্যে হিল্লোলিত হয়ে ওঠে। এই হল 
বিশ্বাববর্তনের পরম তাৎপর্য। আজ প্রকৃতির ফুগব্যাপী সাধনা মানুষের 
মধ্যে মঞ্জরত হয়েছে। সে কি অস্তিত্বের অর্থহীন আবর্তনে এবং নিয়াতর 
মূঢচক্র হতে ব্যাক্তির কাঁচৎ-মুক্তিতে পর্যবসিত হবে ? চিত আর জড়ের মাঝে 
আজ মান;ষই দাঁড়িয়ে আছে তটস্থ শক্তির বিপুল বীর্য ও বৃহৎসামের 
অনির্বাণ আকুতি নিয়ে। তার এই বিরাট স্বপ্ন কি হতাশ্বাসের রূঢ় আঘাতে 
ভেঙে যাবে ? একাঁদন জেগে উঠে সে কি দেখবে_সমস্ত জীবন একটা মায়ার 
ছলনা, বিশ্বের সাধনা নিরর্থক একটা আয়াস মান্র_-অতএব বিশ্বের সম্পূর্ণ 
নিরাকাতিতেই আছে একমাত্র সত্য এবং সাল্বনা 2...কিন্তু এ তো শুধু 
আমাদের মনের মায়া। অখণ্ড দর্শনে চেতনার অনন্ত ব্যাপ্ততে সমস্তই যে 
প্রাণময় চিন্ময় আনন্দময়__বিশ্বের প্রমুক্ত প্রাণের হিল্লোলে কোথায় বন্ধন 2 
ব্যক্তির রূচিৎমযুক্তির কল্পনা মনের নিরুড় পঙ্গূতাজন্য সংস্কার মাত্র। তাই 
বিশ্বকে পাঁরহার করে নয়, তার হিরণ্ময় রূপান্তরেই প্রকাশ পায় মানুষের 
সাধনবীর্য এবং তাতেই বিশবললার চরম ও পরম পর্যবসান। 

কিন্তু মনন ও সাধনার' যে অনুকূল পাঁরবেশে এই দিব্য রূপান্তর তাত্বিক 
সম্ভাবনা হতে বাস্তব সম্ভূতির বীর্যে স্ফারত হবে, তার সম্যক আলোচনা 
করবার পূর্বে আমাদের অনেক-কিছুই ভাবতে হবে। সচ্চিদানন্দের বশ্বরূপে 
অবতরণের তত্বীটি আমরা এতক্ষণ বোঝবার চেষ্টা করেছি। কিন্তু 
আমাদের এই পাঁরদ্‌শ্যমান বিশ্বে সে-অবতরণ সার্থক হয়েছে কোন [বিপুল 
খতায়নে, কি-ই বা তাঁর চিৎ-শাক্তর প্রকটলীলার প্রকৃতি এবং প্রবৃত্তি, তার 
আলোচনা আমরা এখনও কারান।-**'প্রথমেই দেখতে পাচ্ছি, আমাদের 
আলোচিত সাতাঁটি বা আটটি তত্ত্বের প্রত্যেকটি বশ্ব-বিসৃষ্টির সর্বত্র অনস্যত 
হয়ে আছে, অতএব আমাদের মধ্যেও তারা রয়েছে ব্যক্ত {কিংবা অব্যক্তরুূপো। 
কেননা, বেদের ভাষায় এখনও আমরা “একবছরের [শিশু মান্র- পরা প্রকৃতির 
পূর্ণযুবক সন্তান হতে এখনও আমাদের ঢের দোর। সং-চিৎ-আনন্দের 
পরা ভ্রিপন্টী সর্বভূতের উৎস ও প্রতিষ্ঠাতার মধ্যেই তারা লীলায়ত। এই 
নিখিল বিশ্ব তাঁর স্বরুপসত্তার প্রকাশ এবং বিসৃষ্টি। বিশ্বের রূপরেখা 
ফুটেছে সর্বশূন্য অসৎ হতে এবং তার মধ্যে সে ভাসছে পরম নাস্তিত্বের 
বুদ্ুদরুপে_একথা অশ্রদ্ধেয়। এএবিশ্ব হয় অনন্ত অরুপ-সতের বিলাস, 
নয়তো সেই সর্বসতেরই আত্মরূপায়ণ। 'বশ্বের সঙ্গে তাদাত্মবোধে আমরা 
অনুভব কার, তার এ-্দুটি রুপই যুগপৎ সত্য। অর্থাৎ অন্তহীন ছন্দো- 
লালায় সেই সর্বসই এই বিশ্বরূপ হয়েছেন_দেশ ও কালের দোলায় তাঁর 
আত্মপ্রসারণের চিন্ময় বিলাস দুলিয়ে দিয়ে । আধার ছাড়া ক্রিয়া অসম্ভব। 
তাই বিশ্বলীলার আধাররুপে স্ফরিত হল তাঁর সাঁন্ধনীশাক্ত-_উপানষদের 


সত্তার সপ্ততল্ত্রী ২৭৩ 


ভাষায় যা অমৃতস্য সেতুঃ লোকানাম্‌ অসংভেদায়।” আবার এই সন্ধিনীশাক্তুর 
মলে রয়েছে এক অনন্ত সংবিংশাক্তর বিলাস_কেননা এক সর্বনিয়ামক 
বিশ্বদ্তর ক্রুতু সে-শক্তির স্বরুপ, যা বিশ্বের সকল বিভূতিকে আত্মচেতনার 
পর্যায়রূপে গ্রহণ করে। বিশ্বক্রতুর এই গ্রহণ ও নিয়মন সম্ভব হত না, যাঁদ 
তার বিশবসংবেদনের অধিজ্ঠানরূপে এক জর্বাবগ্রাহণী সম্ভাতসংাবং না থাকত। 
শধ-সম্মান্রের আত্মাবভাবনারুপী যে বিচিত্র কলনাকে পরিদৃশ্যমান বিশ্ব বলে 
জানি, এই সম্ভূতিসংবিং হতে তার উদ্ভব, তারই মধ্যে তার ধৃতি স্থিতি ও 


{বচ্ছুরণ। 


শেষ কথা। চৈতন্য যখন সর্বববং ও সর্বেশ্বর অকুণ্ঠ আত্মপ্রাতষ্ঠার 
জ্যোতিতে প্রভাস্বর, আর এই জ্যোতিম'় অত্মপ্রাতষ্ঠা যখন 'নিরবাচ্ছন্ন 
স্বরূপবিশ্রান্তি বলে স্বভাবতই আনন্দরূপ- তখন এক বৃহৎ সর্বগত স্বরৃপা- 
নন্দই বিশ্বভাবের নিদান স্বরুপ এবং তাংপর্য। উপানিষদের খাষি তাই 
বলেন, 'যাঁদ এই সদানন্দের সর্বাবগাহী আকাশ না থাকত আমাদের আয়তন- 
রূপে, এই আনন্দই যাঁদ না হত আমাদের চিদাকাশ, তাহলে কে বাঁচত, কেই 
বা ফেলত নিঃশ্বাস?’ এই আত্মান্দ প্রাকৃত চেতনায় অব্যক্ত এবং অবচেতনায় 
নিগ্ঢ হতে পারে। কিন্তু তব; সত্তার মর্মমুলে তার অধিষ্ঠান চাই, সমস্ত 
জীবন হওয়া চাই তার এষণায় তারই সম্ভোগের আকৃতিতে চণ্টল। তাই তো 
দেখি, বিশ্বের যেকোনও. জীব যতই নিবিড় করে নিজেকে পায় অবন্ধা 
সংকলেপ ও বাঁযে', প্রদীপ্ত জ্যোততে ও বিজ্ঞানে, উদার স্থাততে ও ব্যাপ্তিতে, 
উচ্ছবাসত প্রেমে ও আনন্দে-ওই গহাহিত আনন্দসংবতের স্পর্শ ততই 
তাকে উল্মনা করে। সত্তার উল্লাস, তত্বদর্শনের আনন্দ, সিদ্ধ সঙ্কল্প বায 
ও সিসক্ষার উন্মাদনা, প্রেম-সামরস্যের আত্মহারা রসোদ্‌গার_বিশ্ব জুড়ে 
প্রাণ-প্রসারের এই রীতি। কেননা বিশ্বসত্তার মর্মমূলে, তার অনালোকিত 
তুঙ্গাশখরে কাঁপছে এই আনন্দবেদনার মুগ্ধ শিহরন। অতএব যেখানেই 
বিশ্বের রুপায়ণ, সেখানেই তার অন্তরে ও অন্তরালে আছে এই দিবারয়ণীর 
লীলা । 

কিন্তু অনন্ত সত্তা চৈতন্য ও আনন্দ কেন প্রাতভাসরূপে আপনাকে 
বিস্ষ্ট করবে ? আর যাঁদই-বা করে, সে কখনও বিশ্ব-রূপ ধরবে না-তার 
অন্তহীন আঁভব্যঞ্জনায় কোনও খতের শাসন অথবা সম্বন্ধের যোগাযোগ থাকবে 
না। তাই মহান্রিপঃটীর সঙ্গে যুক্ত করতে হয় চতুর্থ একটি বিভাব-_আমরা 
যাকে বলেছি অতিমানস অথবা দিব্য প্রজ্ঞা। প্রত্যেক বিশ্বে থাকবে এক দৈব 
বিজ্ঞান ও সঙ্কল্পের বার্য যা অন্তহীন সম্ভূতির অব্যাকীতিকে বিঁশষ্ট 
সম্বন্ধে ব্যাকৃত করবে, বাঁজভাব হতে ফুটিয়ে তুলবে ফলিত পারণাম, বি*ব- 
বিধানের বিপুল ছন্দঃসমহকে করবে লালায়িত, অনন্ত-অমৃত কাব ও শাস্তা- 


৬৮ 


২৭৪ দিব্-জীবন 


রূপে অগাঁণত রক্গাণ্ডের প্রশাসন করবে দব্যদ্ীষ্টর প্রদ্যোতনায়।* এই বীর্য 
সাচ্চদানন্দেরই স্বরূপশাক্তি। যা তার স্বয়ম্ভূসত্তায় নিহিত নাই, এমন-ীকছ; 
সে কখনও সৃষ্টি করে না। তাই বিশ্বের সকল খতময় বিধান অন্তর হতে 
প্রবার্তত হয়। কেউ তারা আগন্তুক নয়; সমস্ত পাঁরণাঁতই আত্মস্ফুরণ মাত্র 
বস্তুর বীঁজে তার জ্বরুূপসত্যের ভ্রুণ আছে। বস্তুর পাঁরণামে তারই গঢ় 
সামর্থ্য স্ফ্যারত হয়। বিধিমাত্রেই ব্রত’ অর্থাৎ অন্তর্গন়্ চিৎশাক্তর একাঁট 
সবাভীম্ট ধারা, অতএব সমস্ত 'বাধই এঁকান্তিক অর্থাৎ সত্তার অন্তহীন 
সম্ভাীতর একটি মাত্র বিভূতি। প্রত্যেক বস্তুতে অনবশেষ সম্ভাবনা নিহিত 
আছে_নিরপিত রুপ ও রীতিকে ছাঁপয়ে। অন্তর্গঢ় অন্তহীন স্বাতন্ত্যের 
বশে বিজ্ঞানের যে-আত্মসঙ্কোচ, তাই বস্তুধর্মের বৈশিষ্ট্য হয়ে ফোটে। এই 
আত্মসঙ্কোচের সামর্থ্য স্বভাবরূপে অসীম সর্বসতের মধ্যে নিহিত আছে। 
অনন্ত যাঁদ অন্তহীন বৈচিত্র্যে নিজেকে রুপায়িত করতে না পারেন, তাহলে 
তাঁকে অনন্ত বলা চলে না। ৷ তেমনি 'নার্বশেষের প্রজ্ঞা বীর্য সংকল্প ও 
সৃষ্টিতে যাঁদ অন্তহীন আত্মবিশেষণের সামর্থ্য না থাকে, তবে তাকেই-বা 
ক করে নার্বশেষ বলে মানি ? এইজন্য বাল, বিশ্বের সমস্ত শক্তি ও সত্তায় 
এই অতিমানস খত-চিৎ বা সন্ভূতাবজ্ঞানরূপে অনবস্যত রয়েছে। স্বয়ং 
অনন্ত হয়েও সান্তলীলার সে প্রযোজক-_মহা 1বশবাবিভূতির খতময় বাচত্ 
সম্বন্ধজালকে সে-ই নিরুপিত করছে, তাদের বিধৃত ও যোগাযোগ ঘটছে 
তারই প্রশাসনে । বোদক খাঁষদের ভাষায়, অনন্ত সত্তা চাত ও আনন্দ যেমন 
নামহনের গাহ্য ও পরম নাম, তেমন এই আঁতমানসও তাঁর তুরীয় নাম* 
-_তৎ-স্বরূপের অবতরণের পথে সে যেমন তুরায়, তেমান তুরীয় আমাদের 
উত্তরণের পথেও। 

কিন্তু মন-প্রাণ-জড়ের অবর ব্রিপঢ্টও িশবভাবনার পক্ষে অপারহার্য 
পৃথিবীতে অথবা জড়বিশ্বে নতযদজ্ট কুণ্ঠিত রূপ ও বৃত্তি নিয়ে নিশ্চয় নয়, 
কিন্তু তাদের জ্যোতির্ময় সংক্ষরবীর্য অপরূপ লীলায়নে। কারণ, মন স্বর 
পত আঁতিমানসের বৃত্তি। বস্তুকে সে মিত এবং সীমিত করে, একাট বিশেষ 
কেন্দ্র হতে দেখে শ্বলীলার ঘাতপ্রতিঘাত। এমন ভুমি অথবা লোক, কিংবা 
বশ্বব্যাপারে এমন ব্যবস্থাও আছে, মন যেখানে সীমার বাঁধন ছাঁড়য়ে গেছে। 
হয়তো সেখানে মনকে গৌণবৃত্তিরূপে ব্যবহার করছে যে-পঢুরনষ, তার অন্য 
কেন্দ্র বা ভূমি হতেও দেখবার সামর্থ্য আছে_এমন-কি বিশ্বের পরান্দ; হতে 
অথবা ব্যাপ্ত আত্জাবীকরণের' বৃহৎ ভাবনার বদ্বকে দি: করাও তার 


*“তুরায়ং স্বিদ্‌”-_তুরার একটা-কিছু; একে 'তুরীয়ং ধাম*ও বলা হয়েছে। 


সত্তার সপ্ততন্ত্রী ২৭৫ 


পক্ষে অসম্ভব নয়। কিন্তু তব দিব্যকমে'র বিশেষ প্রয়োজনে তার যাঁদ একটা 
নিজস্ব ভূমিতে নিজেকে প্রতিষ্ঠিত করবার সামর্থ্য না থাকে, অমনীভাবের 
ভুঁমিতে বাদ বিরাট আত্মবাকরণের জেযাতর্ছনস- থাকে শখ: অনন্ত চিন 


এখনও ফোটোন। সত্তার অন্তহান প্রসারে কোথাও-না-কোথাও এমন-একটা 
ভুমি থাকলেও আমরা তাকে 'বিশ্ব' বলতে পারি না। সেনরুপাখ্যের 
মধ্যে খাতের যে-ছন্দই থাকুক, তাতে নিয়ম নাই; বাঁধন নাই। আতিমানসের 
এন জচ্ছন্দ খতায়ন শষ তখনই: সম্ভব; যখন: তার 'অব্যাকৃত 


অন্যোনাসম্বন্ধের চিরলীলা দেখা দেয়ানি। এই পরিমিত ও ় র 
জন্যই মনের প্রয়োজন হয়-যাদিও সে-মন তখনও নিজেকে আঁতমানসের গোখ- 


রুপধাতুর ব্যাকৃতি। কারণ, শাক্তি ও ক্রিয়ার সবশেষ নিরুপণই প্রাণের ধর্ম 
অগণিত নিয়ত চিৎকেন্্র হতে তেজোবিচ্ছরণের ব্যতিহারকে সিয়ান্রত করা 


তার স্বভাব। অবশ্য চিৎকেন্দ্র নিয়ত হলেও দেশে অথবা কালে তারা নিয়ত 


দের পাঁরচিত বা কল্পিত প্রাণলীলার সঙ্গে এই দিব্য প্রাণলীলার কোনও 
সাদশ্য না থাকলেও দরের মূলতত্ব এক। প্রাচীন খাষিরা একে বলেছেন 


় বিশ্বময় নিজেকে ব্যাকৃত করছে। তেমনি স্থলদেহের অনুভব 
হতে আমরা যে-রুপধাতুর কল্পনা কারি, তাও যথার্থ নয়। কেননা রূপধাতুর 
শীত আরও স্ক্ষ, তার আত্মাবভাজন ও. অন্যোনাপ্রাতিরোধের বৃত্তি জড়- 


২৭৬ দিব্য-জীবন 


অতএব যেখানে বিশ্ব আছে, সেখানে পরমার্থসতের ওই সপ্তরা*ম 
বর্ণনীলির বিচ্ছুরণও আছে। তারা পরস্পর ওতপ্রোত হলেও, কখনও কোথাও 
প্রথমত একটি তত্ব স্বপ্রধান হয়ে দেখা দেয়। তারপর আর যা-কিছন ফোটে, 
মনে হয় ওই প্রধানেরই তারা রূপায়ণ এবং পাঁরণাম_াবশ্বব্যাপারে কোনও 
স্বয়ংসদ্ধ সত্তা যেন তাদের নাই। কিন্তু এ-ধারণা ভুল। মায়ার মুখোসে 
তত্ত্বের রূপ ঢেকে বিশ্বের এ একটা লদকাচ্দারর খেলা শন্ধ। যেখানে একটি 
তত্ত্বের প্রকাশ, জানতে হবে আর-সব তত্ব তার পিছনে আছে_নিশ্চেষ্টভাবে 
প্রচ্ছন্ন হয়ে নয় শুধ, নিগ্‌ঢ় শক্তিসণ্টারের ব্রতকে বহন করে। কোনও 
রহ্ধাণ্ডে হয়তো সত্তার সাতাঁটি তন্ত্র সুরমূর্ছনায় বেজে উঠেছে তীর অথবা 
কোমল ঝঙকারে। কোথাও হয়তো একটি তন্ন্রের ঝঙ্কার ছাঁপয়ে উঠেছে 
আর-সবাইকে_সেখানে আর-সব সুর স্তিমিত, সংকৃত্ত। কিন্তু যা সংব্ত্ত 
তা বিবৃত্ত হবেই--এই হল বিশ্বের শাশ্বত বিধান। একটি তত্ত্বের মধ্যে আর- 
সব তত্ত্বকে সংবৃত্ত রেখে যেব্রক্ষাণ্ডে প্রাণের যাত্রা শর, সেখানেও একদিন সস্তার 
সপ্তধা কাৰ্য উন্মোষত হবে, বঙ্কৃত হবে তার সাতাঁটি নাম।* তাই এই জড়- 
{ব*্বকেও স্বভাবের বশে অন্তর্গু প্রাণ হতে ব্যক্ত প্রাণের লীলা ফোটাতে 
হয়েছে, সংবৃত্ত মনকে বিবৃত্ত করতে হয়েছে ব্যক্তমনের রুপায়ণে। অতএর 
এই ধারাতেই অব্যক্ত আঁতিমানস হতে এর পরে তার মধ্যে জাগবে আতিমানসের 
ব্ক্তজ্যোত, প্রচ্ছন্ন চিৎদ্বরূপ উদ্ভাসিত হবে সং-চিৎ-আনন্দের ভাস্বর 
মাঁহমায়। শুধ এই প্রশ্ন : এই পাথবীই কি সেই জ্যোতিরৎসবের রঙ্গ" 
ভূমি হবে? এই পৃথিবীতে কিংবা অন্য-কোনও পাঁথবীতে, এই যুগে কিংবা 
মহাকালচক্রের অন্য-কোনও আবর্তনে, এই মানুষই ক তার সাধন এবং আধার 
হবে? প্রাচীন খাঁষরা মানুষের এই মহৎ সম্ভাবনাকে বিশ্বাস করতেন, একে 
তার ব্য নিয়াত বলে জানতেন। আধুনিক মনীষী এর কল্পনাকেও মনের 
কোণে ঠাঁই দেন না- ঠাঁই দিলেও তাকে আড়াল করে দাঁড়ায় হয় নাঁস্তক্য 
নয়তো সংশয়। তাঁর কল্পিত আঁতমানব প্রাণময় অথবা মনোময় মানবের 
রাজসংস্করণ মান্র_-কেননা প্রাণ-মনের সীমার কুণ্ডলীকে ছাড়িয়ে তার ওপারে 
তাঁর দৃণ্টি চলে না। জগতের প্রগঁত-আঁভযানে এই মানুষের মধ্যে যখন বৃহৎ 
জ্যোতর দিব্য স্ফযলজ্গ সাঁমদ্ধ হয়েছে, তখন অভীপ্দাকে খর্ব অথবা 'নাঁজতি না 
করে তাকে উদ্দশীপত করাই তো সুবুদ্ধির পাঁরচয়। মানুষের অন্তর্গন্ 
দবপূল সামর্থেটর এই-ষে কুণ্ঠাহত আপাত-প্রকাশ, তার সঙ্কীর্ণ পাঁরসরের 
মধ্যেই আমাদের আশা এবং আকাঙ্ক্ষা কেন রুদ্ধ থাকবে ? জীবনের এ-পর্বকে 


* প্রত্যেক রহ্গান্ডেই তত্রুসংবরণের যে প্রয়োজন আছে, তা নয়। একটি তত্ত্ব মুখা, 
আর-সব গোঁণ, অথবা একটি তত্তের অন্তর্ভুক্ত আর-সব তত্ব, এমন ছন্দও সম্ভব! 
সতরাং বিশ্বাবসষ্র ব্যাপারে পাঁরণামের ক্রিয়া একেবারে অপরিহার্য নয়। - 


সত্তার সপ্ততন্ত্বী ২৭৭ 


কেন মনে করব না শহধ্দ গরুগৃহবাসের পর্বরুপে ? দৃষ্টিকে যত প্রসারিত 
আসবে এই আধারে-খতন্ভরা চিৎশক্তির এ-ই বিধান। কেননা অনাদকাল 
হতে সে-সত্য প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে আমাদের মধ্যে-ব্যক্ত প্রকৃতির ছদ্ম আবরণ 
হতে তার প্রমাক্তর অনির্বাণ আকুতি জবলছে এই আধারেরই অণ্যুতে-অণ্বতে ৷ 


অল্টাবিংশ অধ্যায় 


অতিমানস মানস ও অধিমানস মায়া 


ঝতেন খতমাঁপহিতং ধ্ৰং বাং সূর্য্য যত্ৰ বিমুণ্চন্ত্যশ্বান্‌। 
দশ শতা সহ তদ্থ;স্তদেকং দেবানাং শ্রেষ্ঠং বপঢুষামপশ্যম্‌ ॥ 
ঝগ্বেদ ৫1৬২১ 


খতের দ্বারা সংবৃত আছে এক ধুব, এক খত, সূর্য যার মধ্যে বিমূন্ত করেন 
তাঁর অশ্বদের। দশ-শত (রশি্ম তাঁর) একত্র হল-সেই তো অদ্বিতীয় তৎ। 

দেবতাদের সকল বপুর শ্রেষ্ঠ বপ্‌ দেখলাম আমি। 
খগ্বেদ (61৬২১) 


হিরণ্নয়েন পাত্রেশ সত্যস্যাপাহতং মুখম্‌। 
তৎ ত্বং পৃষন্নপাবৃণ; সত্যধর্মীয় দৃষ্টয়ে ॥ 
প্‌ষন্নেকর্ষে যম সুর্য প্রাজাপত্য ব্যহ রশমীন্‌ সমূহ তেজো, 
যত্তে রূপং কল্যাণতমং তত্তে পশ্যামি । 
যোহসাবসৌ প্ঢর্যষঃ সোহহমস্মি | 
ঈশোপাঁনষৎ ১৫,১৬ 


হিরণ্ময় পাত্র দ্বারা অপাহত রয়েছে সত্যের মুখ, তাকে হে পৃষা, কর 
অপাবৃত-_সত্যধর্মের তরে, দৃম্টির তরে। হে সূর্য, হে একার্ধ, ব্যহত কর 
তোমার রশ্মি যত, সমুহত কর তাদের; তোমার যে কল্যাণতম রুপ, তা-ই দেখব 
আমি...ওই--ওই যে পুরুষ-সেই তো আমি। 


_ঈশোপনিষদ (১৫,১৬ ) 
সত্যম্‌ খতং বৃহ। 
অথর্ববেদ ১২।১।১ 
সত্য_খত- বৃহৎ। 
_অথর্ববেদ (১২।১।১) 
সত্যপ্ডান্‌তণ্ট। সত্যমভবৎ যাঁদদং কিণ্ট। 
তৈত্তিরীয়োপনিষং ২1৬ 


তা হল সত্য এবং অন্ত দুই-ই। তা হল সত্য-এমন-কি এই যা-কিছু। 
-তৈৌত্তরীয় উপনিষদ (২৬ ) 


একটা বিষয় অস্পষ্ট থেকে গেছে আমাদের আলোচনায়_এইবার তাকে 
স্পষ্ট করতে হবে। বিশ্বজগৎ কি করে আঁবদ্যার অবরলোকে নেমে এল ? 
মন প্রাণ বা জড়ের নিরূঢ্র স্বভাবে এমন কিছুই তো ছিল না, যা বিদ্যা হতে 
তাদের ভ্রম্ট করবে। অবশ্য এটুকু বুঝোছ : বিশ্ব- ও তুরায়-চেতনার অঙ্গী- 
ভূত হলেও অবিদ্যার মূলে আছে চেতনার খণ্ডভাব। তত্বৃত তাদের অবিনাভূত 
হয়েও ব্যান্টচেতনা তার উৎস হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়েছে। আঁতমানস সত্যের 


আতিমানস মানস ও অধিমানস মায়া ২৭৯ 


গোঁণব্‌ত্তি হয়েও মন তা থেকে বিষ্ক্ত হয়েছে, আদাশাক্তর বাঁর্ষাবভূতি হয়েও 
প্রাণ হয়েছে স্বাধকারচ্ঢুত, শদদ্ঘ-সতের রুপায়ণ হয়েও জড় 'বাবক্ত 
হয়ে রয়েছে। খণ্ডভাব আছে জানি। কিন্তু অখণ্ডের মধ্যে কি করে তার 
বিদাররেখা দেখা দিল, শদ্ধ-সন্মান্রে কি করে এল চিংশাক্তর এই আত্মসঞ্কোচ 
বা আত্মাবলদাপ্তর মায়া, সেকথা এখনও আমাদের কাছে স্পষ্ট হয়নি। নিখিল 
বিশ্ব যখন চিতশক্তির স্পন্দ ছাড়া আর কিছুই নয়, তখন তার পূর্ণ জ্যোত ও 
অখণ্ড বীর্যকে কোনও উপায়ে আচ্ছন্ন করে তবেই অবিদ্যার এই প্রবেগ ও সার্থক 
পাঁরণাম দেখা দিতে পারে। কিন্তু বিদ্যা-আবিদ্যার আলোআঁধারতে যে- 
গোধ্ীললোকের সৃষ্টি হয়েছে আমাদের চেতনায়, আঁতমানস সত্যের মধ্যাহ- 
দীপ্ত আর জড় আচাতর অমানিশার মাঝে সেই-যে অনাতব্যক্ত সাম্ধচেতনা, 
তার পদজ্খানদপদজ্খ বিশ্লেষণ ছাড়া অবশ্য এ-সমস্যার সমাধান হবে না। এখন 
সংক্ষেপে এইট;কু বলা চলে, চিৎপঃরুষের [িবশেষ-একটি স্থিতি এবং স্পন্দের 
'পরে একান্তিক অভনিবেশই অবিদ্যার স্বরূপ। তার আড়ালে সত্তা আর 
চৈতন্যের বাকী অংশ ঢাকা পাড়ে শুধু ওই একদেশী খণ্ডজ্ঞানই একান্ত হয়ে 
দেখা দেয়। 

কিন্তু সমস্যার একটা দিকের আলোচনা এখনই করা দরকার । পূর্বে 
বলোছি, আমাদের মন আতমানস খত-চিতের গোণ প্রবৃত্তি হতে সম্ট । অথচ 
প্রাকৃত মনের সঙ্গে আতমানসের কাঁ দ?স্তর ব্যবধান! চেতনার এই দর্াট ভূমির 
মাঝে যাঁদ আরোহ-অবরোহের কোনও সোপানমালা না থাকে, তাহলে জড়ের 
মধ্যে সংবৃত্ত হয়ে চিতের নেমে আসা, কিংবা উত্তরণের সংগোপন সোপান বেয়ে 
চিতের মধ্যে বিব্ত্ত জড়ের ফিরে যাওয়া-এই দঃ ক্রম শুধঃসংশয়িত নয়, অসম্ভব 
ইয়। প্রাকৃত মন অবিদ্যার বিভূতি-_সত্যের সন্ধানে সে অন্ধকারে হাতড়ে বেড়াচ্ছে। 
তার হাতে ঠেকছে শুধু মনোময় বিকল্প এবং তারই নানা ছবি-_ভাবে, ভাষায়, 
সংস্কার আর হীন্দ্রয়ের অস্পষ্ট তুলির টানে। ওরা যেন কোন: সদরের দুর্জয় 
জ্যোতলেকের ছায়াতপের মায়া !...কিন্তু সত্যের মধ্যে আঁতমানসের স্বচ্ছন্দ 
ও বাস্তব প্রাতিষ্ঠা। তার রুপায়ণ তত্ত্বের সত্য পাঁরণাম-_খেয়াল নয়, ছবি নয়, 
অসিদ্ধ বিকল্পের ছায়া নয়। অবশ্য আমাদের মধ্যে মনের পারণাম আজও শেষ 
পর্বে পেশছয়নি। অন্নময় ও প্রাণময় কোশের কুহেলিকায় আজও সে আচ্ছন্ন 
ও পঙ্গ। হয়ে রয়েছে। এই প্রাকৃত মনের উৎসরুপা যে-শ্যদ্ধমন তত্বরূপে 
জড়ের মধ্যে নেমে এসেছে, তার বিপুল বীর্যের সন্ধান আজও আমরা পাইনি। 
আপন ভূমিতে তার স্বাধিকারের অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্য, তার কৃতিতে দ়্লোকের ঝলক, 
তার প্রেরণায় সক্ষচ্ছন্দের লীলা, অনাবরণ সত্যের দন্যাততে ঝলমল তার রুপা- 
রণ। কিন্তু তবু প্রাকৃত মন হতে স্বভাবধর্মে তার, কোনও তাত্বিক বৈলক্ষণ্য 
নাই। কেননা এ-মনও অবিদ্যাস্পৃ্ট, খত-চিতের অবিনাভূত বিভাব এ নয়। 


২৮০ দিব্-জীবন 


শদদ্ধ-সন্মান্রের এই আরোহ-অবরোহের মাঝে নিশ্চয় কোথাও িদ্‌বীর্যের একটা 
অন্তরিক্ষলোক_এমন-কি দিব্য সিস্‌ক্ষার একটা অনাদি সংবেগ আছে, যার 
ভিতর দিয়ে বিদ্যামন হতে আঁবদ্যামনের সংবৃত্তির ধারা নেমে এসেছে, অতএব 
যাকে ধরে বিবৃত্তির উজান-বওয়া আবার সম্ভব হবে। নামবার বেলায় এমন- 
একটা অন্তরিক্ষলোক থাকা যেমন য্যুক্তীসদ্ধ, তেমনি ওঠবার বেলাতেও তার 
প্রয়োজন পদে-পদে। অবশ্য প্রকৃতির উধর্বপারণামে অন্যোন্যাবাচ্ছিন্ন পর্বভেদ 
অনেক আছে। এই যেমন, অব্যাকৃত শীক্ত হতে জেগেছে জড়ের ব্যহভাব, 
নিষ্প্রাণ জড় হয়েছে প্রাণে সঞ্জশীবিত, অবচেতন বা অবমানস প্রাণ হতে ফুটেছে 
চেতনা বেদনা ও প্রবৃত্তির লীলা, মঢ় পশদমন মঞ্জরত হয়েছে মানুষের মধ্যে 
য্যাক্ত ও কম্পনায়_যে শুধু প্রাণের নয়, নিজেরও সাক্ষী ও শাস্তা, এমন-ি 
অকুণ্ঠ স্বাতন্য্যের সামর্থেয নিজেকে ছাড়িয়ে যাবার সচেতন প্রয়াসও তার দুত্কর 
নয়। এসব দেখে মনে হয়, প্রকাত যেন লাফিয়ে চলেছে এক পর্ব হতে আরেক 
পর্বে। অথচ আঁতব্যবহিত দুটি পর্বের মাঝেও আছে রূপান্তরের যে-সক্ষ্- 
ক্রম; তাতেই পর্বভেদকে অসম্ভব $ক অকল্প্য মনে হয় না। তাই আঁতমানস 
খত-চিৎ আর অবিদ্যামনের মাঝে ব্যবধান দুস্তর হওয়া সম্ভব নয়। 

দ;য়ের মাঝে ক্রমভাবনার একটা অন্তরিক্ষলোক অসম্ভব না হলেও, স্বভা- 
বতই কিন্তু তার 'স্থাঁত হবে প্রাকৃত মনের এলাকা ছাঁড়িয়ে_কেননা ব্যাবহাঁরক 
জীবনে আজ পর্যন্ত তার কোনও আভাস আমরা পেয়োছি একথা তো বলতে 
পার না। মানুষের চেতনা তার মন দিয়ে সীমত। তাও মনের তন্নীর সব 
পর্দা সে চেনে না। মনের তলায় যা অবমানস হয়ে আছে, কিংবা মনোধমণ হয়েও 
যা তার অগোচর, স্বচ্ছন্দে তাকে সে অবচেতন বলে মেনে নেয়__এমন-ি নিভাঁজ 
অচেতনা হতেও তার তফাত বোঝে না। তেমাঁন, যা মনের ওপারে, মানুষের প্রাকৃত 
অনুভবে তা আঁতচেতন_এমনশক তাকে অন্ভবশন্য ভাবতেও তার দ্বিধা 
নাই। অথবা তার স্তব্ধ চেতনায় সে যেন আঁচাঁতর জ্যোতর্ময় 'তামরগনণ্ঠন। 
যেমন রং বা সুরের অনুভব মানুষের এতই সঙ্কীর্ণ যে বাঁধা কতকগুলি পর্দার 
উপরে-নীচে কিছুই ধরতে পারে না, ধরতে গেলে সব তার একসা ঠেকে__ 
তেমনি তার মনের চেতনাও ঘাটবাঁধা, তার দই প্রান্তে রয়েছে অসামথেণর 
অবরোধ, তাকে ডিঙিয়ে উপরে ওঠবার কি নীচে নামবার কৌশল সে 
জানে না। পশু মানুষের সগোন্র এবং চেতনার পর্যায়ে ঠিক তার নীচের ধাপে । 
অথচ পশন্চেতনার সঙ্গে তার যোগাযোগ কত সামান্য। পাঁরাচিত মনোধর্মের 
সঙ্গে খাপ খায় না বলেই, পশ্বর মন বা সত্যকার চেতনা নাই-এমন কথাও 
বলতে তার বাধে না। মনোময় চেতনার নীচে যে রয়েছে, তাকে সে বাইরে 
থেকেই দেখতে পায়, তাই তার সঙ্গে যোগাযোগ ঘটানো বা তার মর্মে অনপ্রবেশ 
করা তার অসাধ্য। আঁতচেতন ভুমিও তেমান মানুষের কাছে বন্ধ-করা বইএর 


আতিমানস মানস ও অধিমানস মায়া ২৮১ 


মত_তার পাতাগদ্াল সাদা কি না তা-ই বা কে জানে !..চেতনার উত্তরভুঁম 
সম্পর্কে সচেতন হবার কোনও উপায় নাই, এই কথাই শররুরতে মনে হয়। তা-ই 
যাঁদ হয়, তবে আরোহের সোপানরূপে তাকে ব্যবহার করাও সম্ভব নয়। অতএব 
বর্তমান মনোময় ভূমিতে এসেই মানুষের প্রগাঁতর. ইতি ঘটেছে। তার 
উধ্ব মুখ সকল প্রয়াসের ' গরে বিশ্বপ্রকৃতি এইখানেই যবনিকা টেনে দিয়েছে... 

কিন্তু তলিয়ে দেখলে বুঝ, এ-অবস্থাকে স্বভাবাস্থাত মনে করা আমাদের 
ভুল। এই প্রাকৃত মনের মধ্যেই আছে কত দিগন্তের হাতছানি, যার আহবানে 
মানুষ নিজেকে ছাড়িয়ে যায়, ছুটে যায় কোন্‌ অজানিতের প্রাচমূলে। এরাই 
তো উত্তরভূমির সঙ্গে তার স্বয়ম্ভূ-চেতনার যোগসূত্র-এই তো তার ছায়াতপে 
ঢাকা দেবযানের পথ ।...দেখেছি, মানুষের বোধি জ্ঞানের সাধনের কতখানি 
জুড়ে আছে। অথচ বোধি তো ওই উত্তরভূিরই স্বভাবধর্মের প্রকাশ_ালিক 
হানছে আবদ্যা-মনের অন্ধকারায়। সত্য বটে, প্রাকৃত বৃদ্ধি মাঝখানে পড়ে তার 
জগতে বিশুদ্ধ বোধির 'দেখা পাওয়া এত দরূর্ঘট।॥ আমরা যাকে বোধি বলি, তা 
অপরোক্ষজ্ঞানের একটি স্বচ্ছবিন্দ হলেও দেখতে-না-দেখতে প্রাকৃত মনের 
সংস্কার তাকে ছেয়ে ফেলে । তাই সে মনোময় বা ব্দাদ্ধময় অন:ভবাঁপণ্ডে 
স্বচ্ছ ভাবনার আতসক্ষর একটি অভ্কুররুপে অদশ্যপ্রায় হয়ে লুকিয়ে থাকে। 
আবার কখনও ফুটতে-না-ফ;টতেই বোধির ঝলককে গ্রাস করে দ্রুতাবিসর্পী 
অনন্রূপ কোনও মনোবৃত্তি_অন্তদৃষ্টি, ক্ষিপ্র অনুভব বা বিদ্যদগাত মননের 
আকারে । আগন্তুক বোধির প্রোত হতে জন্ম হলেও সে-ই তার গাঁতিরোধ 
করে, অথবা সত্য-মিথ্যা একটা মনের বিকল্প দিয়ে তার স্বরূপ আচ্ছন্ন করে। 
এমানতর মনের বণ্টনাকে কিছুতেই বোধি বলা চলে না।  তব্দু উপর হতে 
ওই যে আলোর ঝলক নামে, আমাদের প্রত্যেক মৌলিক চিন্তা অথবা যথাযথ 
দর্শনের পিছনে থাকে যে আচ্ছন্ন অর্ধচ্ছন্ন বা বিদ্যচ্চমকের মত স্বপ্রকাশ একটা 
সম্বদ্ধ প্রত্যয়, তাহতেই প্রমাণ হয়__মন আর উন্মনী-ভূমির মাঝে একটা সেতু 
আছে। বোধির ওই ক্ষণদীপ্তিতেই আমাদের সামনে খুলে যায় লোকোত্তরের 
'দেবীঃ দ্বার বা জ্যোতির দুয়ার ।...তাছাড়াও মনের মধ্যে আতিস্থাতির একটা 
প্রয়াস আছে-ব্যাম্ট-অহং-এর সঙ্কোচ কাটিয়ে বিশ্বকে নৈর্বযাক্তক একটা সামান্য- 
প্রত্যয়ের [ভিতর দিয়ে দেখার প্রয়াস। নৈর্ব্যাক্তকতা বিশ্বাত্মার প্রথম ধম$। যে 
সবগিত সামান্য প্রত্যয়ে একদেশী খণ্ডদৃষ্টির অবচ্ছেদ নাই, তা-ই হল বিরাটের 
অনুভব ও বিজ্ঞানের স্বধর্ম। অতএব এই 'িরাট-স্বভাবের আবেশে সঙ্কুচিত 
মনের কুশড় ধারে-ধাঁরে ফুটতে চাইছে িরাট-মনের সহস্রদল কমল হয়ে । কে যেন 
ঠেলছে তাকে উত্তরমানসের কল্পলোকে, দূর হতে ভেসে আসছে অতিচেতন 


২৮২ দিব্য-জীবন ! 


গঢ়াণ্ঠত প্রকাশ ।...আবার উপর হতেও সঙ্কুচিত মনের 'পরে শক্তির আবেশ 
নেমে আসে। আমরা যাকে প্রাতিভা বাল, সে এই আবেশেরই ফল। অবশ্য 
প্রাতভার মধ্যে সে-আবেশ প্রচ্ছন্ন থাকে, কেননা এক্ষেত্রে উন্মনীভূমির জ্যোতিকে 
কাজ করতে হয় সীমার সঙ্কোচ মেনে নিয়ে_মনের বিশেষ-কোনও একটা 
ভূমিতে । সেখানে তার বিশিষ্ট শক্তি ছন্দোবদ্ধ বাবিক্ত কোনও রূপ পায় না, 
তাই প্রায়ই তার কাজ হয় এলোমেলো এবং খাপছাড়া-একটা আতপ্রাকৃত বা 
অপ্রাকৃত প্রকাতির প্রমন্ত প্ররোচনায়। শদুধু তা-ই নয়, মনের রাজ্যে এসে 
প্রাতভার আবেশ হয় মনোধাতুর পরবশ এবং অনুরুপ, তাই তার সঙ্কীর্ণ 
স্তিমিত সংবেগে সহস্রার পরা সংবিতের দিব্যজ্যোতর্ময় সামর্থ্য থাকে না।... 
তারও পরে মানুষের মধ্যে দেখা দেয় এশা প্রেরণা, অলৌকিক 'দব্যদর্শন অথবা 
প্রাতিভ অন্দভব-_যারা প্রাকৃতমনের অভাস্বর ও হানবীর্য বৃত্তিকে বহুগুণ 
ছাড়িয়ে যায়। কোথা হতে তারা আসে, তা নিয়ে ক কোনও, সংশয় আছে ?... 
পাঁরিশেষে, ভাবক ও অধ্যাত্মচেতার ওই-যে লোকোন্তর অনুভবের অগণিত-বিচিত্ 
পসরা, তাকে কি কোনমতেই উপেক্ষা করা চলে ? মানুষের সামনে কোন্‌ সুদূর 
অশেষের দিগন্তে চলে যেতে পারে বর্তমান সঙ্কোচের বাঁধন ছি'ড়ে। কেউ 
ঠেকিয়ে রাখতে পারে না আমাদের এই জ্যোতিরাভযান-শুধ্য জিজ্ঞাসার 
প্রেতিহীন অন্ধসংস্কারের মূঢ়তা কিংবা প্রাকৃতমনের প্রগতহন চক্রাবর্তনের 
দরাগ্রহ ছাড়া। কিন্তু মানুষের যুগাল্তব্যাপী সাধনা লোকোত্তরের কত সম্ভা- 
[াবতকে আমাদের ঘরের কাছে নিয়ে এসেছে, আত্মজ্ঞান ও ব্রহ্মাবিদ্যার কত রহস্যের 
আবরণ উন্মোচিত করেছে আমাদের চেতনায়। ওই অন্যন্তর বিজ্ঞানের দিব্য- 
সম্পদ পর্ব সাধকের সাধনাকে করেছে উত্তরসাধকের গদর॥ আমাদের এই এষণায় 
সে-বিজ্ঞানের অবিকজ্পিত বীর্যকে উপেক্ষা করব-_এও ক সম্ভব বা সমীচীন? 

চেতনার উধ্বভুমিতে উত্তীর্ণ হবার দুটি উপায় আছে। সহজ না হলেও 
তাদের একেবারে অসাধ্য বলা চলে না। প্রথম উপায় : চেতনাকে অন্তরাবৃত্ত 
ক'রে, বাহমুখ মন আর অধিচেতন অন্তরাত্মার মাঝের আবরণাঁটকে দার্ণ করা। 
এ-কাজাঁট ধারে-ধীরে করা যায়__-সুকৌশল সাধনায় কিংবা বিপ্লবীর দর্ধর্ষ 
প্রবেগ নিয়ে, কখনও-বা. হঠধর্মীর অতর্কিত বলাৎকারে। শেষোক্ত পথটি 
নিরাপদ নয় বলাই বাহ্নল্য-কেননা অভ্যস্ত সংস্কারের গশ্ডির মধ্যেই 
মানুষের সঙ্কীর্ণ চিত্ত সংস্থ থাকে, হঠাৎ সে-গণ্ডি ছাড়িয়ে যাবার 
বিপদ আছে নিশ্চয়। কিন্তু বিপদ থাকুক আর না থাকুক, গণ্ডি যে 
ছাড়ানো যায়, তাতে কোনও ভুল নাই। অন্তরাত্মার ওই গহন পরাতে প্রবেশ 
করে এক অন্তর-পুরুষকে দেখতে পাই-এক অল্তশ্চর মন, অল্তশ্চর প্রাণ, 
অন্তশ্চর ভূতসক্ষম্_আমাদের বহিশ্চর মন প্রাণ দেহের চেয়েও যার সামর্থ 
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1বপল, শাক্ত সাবলীল, জ্ঞান-বল-ক্রিয়া বিচত্র। বিশেষত বিশ্বশান্তি সঙ্গে 
ভাবে ও কর্মে যোগযুক্ত হবার সহজ সিদ্ধি এই অন্তশ্চেতনার আছে। ব্যান্টি 
দেহ-প্রাণ-মনের সঙ্কোচকে পাঁরহার করে আত্মব্যাপ্তর নিরঙ্কুশ মহিমায় 
নিজেকে সে বিশবরুপ বলে অন্দুভব করতে পারে। আত্মপ্রসারণের ফলে 'বশ্ব- 
মন ও বিশ্বপ্রাণের সঙ্গে সম্যক সাফুজ্য_এমন-ক [িশ্বজড়ের সঙ্গে তাদাত্ময- 
বোধও তার পক্ষে অসম্ভব নয়।...তব5ও এ-সাফুজ্য মূলা অবিদ্যার 
সাফজ্য। 

এমানি করে অন্তলেদকে অবগাহন করে দেখি, উন্মনীভূমির জ্যোতর দিকে 
উন্মীলন ও উত্তরায়ণের একটা সহজ সামর্থ্য অন্তরাত্মার আছে। এই হল 
আমাদের অধ্যাত্মযোগের দ্বিতীয় পর্ব। সাধারণত তার ফলে আমরা এক স্থাণু 
নার্বকার শবভূব্যণপা" শান্ত আত্মার সাক্ষাৎকার পাই, যাঁকে জানি আমাদের 
আধষ্ঠানতত্ব ও সর্বাবধ প্রত্যয়ের প্রতিষ্ঠাভূমি বলে। এইখানে সকল ব্যবহারের 
উপশমে. এমন-কি আত্মবোধেরও প্রলয়ে এক আনিরেশ্য আনির্বচ্য তত্ব 
ভাবেও আমাদের পাঁরনির্বাণ ঘটতে পারে। কিন্তু এই শান্ত আত্মাকে শধু 
আত্মস্বরূপ বলে না জেনে সর্ব ভূতাত্মভৃতাত্মারুপেও উপলান্ধ করা যায়। তখন 
বিশ্বসন্তার স্বরুপসত্যরুপে আমরা তাঁর লোকোত্তর অনুভর পাই।..ব্যম্টিভাবের 
নিঃশেষ পাঁরনির্বাণে এক ক্‌টস্থ অনুভবের অপ্রকেত নৈঃশব্দ্যে আমরা যেমন 
নিত্যাবলীন হতে পারি, তেমনি বিশ্বলীলাকে অসঙ্গ পররুষে অধ্যদ্ত জেনে এক 
বি*বাতীত অবিচল অক্ষর-স্থিতিতেও প্রতিষ্ঠিত হতে পারি।...কিন্তু এছাড়াও 
অতিপ্রাকৃত অনুভবের আরেকটি ধারা আছে, সর্বানরোধ যার লক্ষ্য নয়। 
সে-ধারায় চলতে গিয়ে অন্মভব করি, লোকোত্তর ভুমি হতে এক বিশাল 
জ্যোতিঃগ্রপাত জ্ঞান বীর্য আনন্দ বা অলৌকিক বিভূতির আবীচ্ছন্ন ধারায় ঝরে 
পড়ছে আমাদের শান্ত-আত্মার 'পরে। অথচ চৎস্বরূপের যে লোকোত্তর ধামে 
তাঁর স্থাণ্ম্বভাব এই বৃহৎ জ্যোতির উৎসরুপে স্তন্ধ হয়ে আছে, শাশ্বত 
প্রতিষ্ঠার সেই মাহমাতেও উত্তীর্ণ হওয়া আমাদের অসম্ভব হয় না।...অন্যভবের 
যে-ধারাই ধার না কেন, অবিদ্যাচেতনার গণ্ডি ছাড়িয়ে আমরা যে অধ্যাত্ম- 
চেতনাতেই এমনি করে উত্তীর্ণ হই, একথা আবিসংবাদিত। কিন্তু সর্বানরোধের 
বিপরীত যে-প্রচেতনার কথা এইমাত্র বললাম, তারও আবার দুটি ধারা থাকতে 
পারে। একটিতে চিৎশাক্তির উপচীয়মান স্ফ:ুরণকে আমরা অব্যাকৃত সামান্য- 
স্পন্দরূপে অনুভব করতে পারি। আরেকটি ধারায় রুপান্তরিত মনশ্চেতনা 
দিয়ে অনুভব-করতে পার চিন্ময় মনের একটা পর্বপরম্পরা। মন আবিদ্যার 
স্পর্শ হতে নিমুক্তি হয়ে সেখানে দেখা দেয় শুদ্ধবিদ্যা বা সদ্বিদ্যার সাধনরূপে। 
এই শদ্ধবিদ্যাকে আতমানস না বললেও বলতে পারি তার প্রশাসনে বিধৃত এবং 
তার জ্যোততে উদ্ভাসত একটা অলৌকিক ভূমি। 


২৮৪ দিব্য-জাঁবন 


প্রচেতনার সাধনাতেই ঈপ্সিত রহস্যের সন্ধান আমরা পাই_পাই প্রাকৃতমন 
হতে অতিমানস-রূপান্তরের পথের খবর। দেখি, মনের ওপারে উত্তরায়ণের 
পথের সোপানমালা ধারে-ধীরে উঠে গেছে, আর প্রাত পর্বে উপর হতে 
নেমে আসছে আরও বিপুল আরও গভীর জ্যোতি ও শাঁক্তর নির্ঝর, চেতনার 
তন্দে-তন্রে তীব্রতর আঘাতে রণিত হচ্ছে মনের উদয়নের ছন্দ অথবা উন্মনীভূমি 
হতে এই মনের মধ্যে তৎ-স্বরুপের শক্তিপাতের বৈদ্তী ।...প্রথমে অনুভব কার, 
কল্লোলিত সমুদ্রের বিপুল প্লাবনে নেমে আসছে এক স্বয়ম্ভু-জ্ঞানের বন্যা, 
মননধর্মী হলেও আমাদের অভ্যস্ত মননের সঙ্গে যার কোনও সাদৃশ্য নাই। 
কারণ এই মননে বস্তুকে খুজে-খজে ফেরা নাই, মনগড়া কল্পনার কোনও 
আভাস নাই, জল্পনা বা কষ্ট করে পাবার এতটুকু আয়াস নাই। এই দিব্য 
মননে জ্ঞানের ধারা উত্তর-মনের উৎস হতে স্বতোনীনর্ঝরণে ঝরে পড়ে_যার 
মধ্যে আছে সত্যের জ্ানশ্চিত লান্ধি, অন্তগর্ঢ এবং পরাঙ্মূখ তত্ত্বের জন্যে 
ব্যাকুল এষণা নাই। আরও অনুভব কার, এই দিব্য মননের একটি ক্ষেপে 
জ্ঞানের বিপুল সণ্য়কে আত্মসাৎ করবার এক অপ্রাকৃত সামর্থ্য আছে, আছে 
এক খতময় বিশ্বরূপ-ষা ব্যাণ্টি মননের মত সত্যানৃতের মিথুন নয়।...এই 
খাতময় মননেরও পরে আছে এক বৃহৎ জ্যোতিঃ__তীব্রসংবেগে উপাঁচত বীর্ষ 
ও অপরাহত প্রোতিতে যা টলমল, এক খতময় দর্শনের ভাস্বর মাহমা_মনন যার 
উদার বক্ষে বীচিবিভঙ্গের লীলা মান্র। বেদ একে বর্ণনা করেছেন খতের সূর্য 
বলে। বস্তুত সুর্যের উপমা এই ভূমিতে অপরোক্ষ-অনূভবে সত্য হয়ে দেখা 
দেয়। উত্তর-মনের লীলাকে যাঁদ তুলনা কার তপনদন্যাতর প্রশান্ত প্রভাসের 
সঙ্গে, তাহলে এই জ্যোতির্মনকে বলতে পার উদ্ভাস্বর আঁদত্যমণ্ডলে যেন 
পদ্াঞ্জত বিদ্যুতের প্রভাতরল বিচ্ছুরণ।...তারও ওপারে দেখি খতন্ভরা 
'চিৎশাক্তর এক িপুলতর বীর্ষের প্রকাশ_ যেখানে দৃষ্টি অনুভব মনন বেদনা 
ও কৃতি সমস্তই খতময়, এক অন্তরঙ্গ ও আবকাঁল্পত প্রত্যয়ে সমস্তই 
সমহহ্জবল। তাকে আমরা নাম দিতে পার বোধি-মন। বুদ্ধির অতীত 
অপরোক্ষ অন্ভবের সাধনকে আমরা বলেছি ‘বোধি’; আমাদের প্রাকৃত 
প্রাতিভজ্ঞান এই স্বয়ম্ভঁবজ্ঞানের একটা ছন্দোলীলা। এই খতম্ভরা খতাবরী 
প্রজ্ঞার অরুণচ্ছটায় দীপ্ত হয়ে অবরমনের মধ্যেও কখনও-কখনও করণহাীন 
স্াবাত্তর এক ঝলক ফুটে ওঠে। স্পষ্টই বোঝা যায়, এই প্রজ্ঞা এক বিপুলতর 
খতজ্যোতির বাহন, যে-জ্যোতির সঙ্গে আমাদের মনের সাক্ষাৎ যোগাযোগ নাই। 
“আবার বোঁধ-মনেরও উৎসমুলে আছে এক আতচেতন বিরাট মন-_আতমানস 
খতঁচিতের সঙ্গে যা নিত্যযোগে যুক্ত। সে বিরাট মনই বিশ্বের চিন্ময় মনো- 
ধাতু_আঁতমানসের অনাঁদপদা্জত সংবেগরূপে নিখিল 'ব*বস্পন্দ ও মনোবীর্যের 
প্রশাস্তা, অন্তহীন স্যৃষ্টব্যঞ্জনার সহস্রাকরণে প্রভাস্বর। প্রচালত মনের সঙ্গে 


আতমানস মানস ও আঁধমানস মায়া ২৮৫ 


তার তুলনা হয় না। তবুও তাকে বলতে পার আঁধমানস। রেতোধা 
আঁধপুরুষের মত তার জ্যোতবিশাল পক্ষপুটে আবৃত করে রেখেছে সে 
[বদ্যা-আবিদ্যার এই অপরার্ধ_আবার যুক্ত করেছে তাকে খতাঁচতের বিপুল 
জ্যোতির্মাহমার সঙ্গে। আমাদের দৃষ্টি হতে পরম সত্যের মুখকে সেইসঙ্গে 
সে অপিহিত করেছে তার হিরণয় পাত্রের আবরণ 'দিয়ে- অন্তহীন সম্ভাতির 
বিপুল ব্যঞ্জনায় রচেছে এক আলোর আড়াল, যা আমাদের তত্রুসন্ধানী মনের 
অধ্যাত্ম-এষণা ও পম্রুযার্থ-সাধনার পক্ষে যুগপং প্রাতকূল এবং অনুকূল। 
এই আঁধমানসই তাহলে মন ও আতিমানসের মাঝে আমাদের ঈপ্সত রহস্যপ্রান্থি। 
এই আঁধমানস শক্তিই পরা বিদ্যা ও বিশ্বগত আবদ্যার মাঝে যুগপৎ সংযোগ- 
বিয়োগের সাধন। 

অধিমানস আববদ্যার ক্ষেত্রে আতিমানস চেতনার প্রাতিভূঁ_এই তার স্বভাব 
ও স্বধর্ম। অথবা এ যেন আতমানসের সজাতীয় অথচ বিজাতীয় একটা 
[তিরস্করণা, যার ভিতর "দিয়ে পরোক্ষে তার ক্রিয়া আবদ্যার "পরে সংক্রামত হতে 
পারে_নইলে পরজ্যোতর সাক্ষাৎ আবেশ গ্রহণ বা সহন করা তার সম্ভব হয় 
না। আঁধমানসের এই ছটামণ্ডলের িক্ষেপেই দিব্যজ্যোতর স্তামত বিচ্ছরণে 
দেখা দিয়েছে আবদ্যার আলোআঁধারি, দেখা দিয়েছে অচাতির সর্বগ্রাসী 
অন্ধকারের প্রতীপলীলা। অতিমানস তার সব সত্য আঁধমানসে সংক্রামত 
করে, কিন্তু তার রুপায়ণের ছন্দে ও বিজ্ঞানে থাকে খতময় দৃষ্টির সঙ্গে 
আবিদ্যর একটা অস্ফুট অথচ সপ্রয়োজন সূচনা। অতিমানস আর আধমানসের 
মাঝে সুক্ষ একটা বিভাজনরেখা আছে, যার জন্যে আঁধমানসের সকল বিত্ত 
ও সকল দর্শন আঁতমানস হতে স্বচ্ছন্দে সংক্রামিত হয়েও চলার পথে আপনা- 
হতেই একট; যেন বাঁক ধরেন  আতিমানসের মধ্যে আছে বস্তুর স্বরুূপসত্যের 
এক অখণ্ড প্রত্যয়_তার মধ্যে সমাম্টভাবনার সঙ্গে নিবিষ্ট হয়ে আছে স্বগত- 
বৈশিষ্ট্যের িভূতিবিজ্ঞন। তাই ব্যান্টভাবনাও সেখানে অন্যোন্যচেতনায় 
অসংভিন্ন এবং ওতপ্রোত। কিন্তু আধিমানসে_ সমষ্টিপ্রত্যয়ের এই অখণ্ডতা 
নাই। অথচ বস্তুর স্বরুপসত্যের জ্ঞান অধিমানসেরও আছে। ব্যচ্টিকে সেও 
জানে সমম্টির ভূমিকায়। স্বগতবৈশিল্ট্ের বভাতর প্রযোজনাতেও তার 
অব্যাহত স্বাতন্ত্য আছে : কেননা তার মধ্যে বৈশিষ্ট্যের জ্ঞান নির্বিশেষ সংবিংকে 
ব্যহত ও পরাভূত করে না। 'কন্তু অধ্যাত্মচেতনায় যা অখণ্ড, ক্রিয়াতে তা-ই 
যেন তার কাছে অখন্ডচেতনার সাক্ষাৎ শাসন হতে বিচ্যুত হয়_যাঁদও ওই 
চেতনার 'পরেই তার ক্রিয়ার নির্ভার।  অখণ্ড-অদ্বয়ের সম্ভূতিসংবিতে যে 
বিচিত্র বৈভবের মেলা নিরুঢ় হয়ে আছে, তার অন্তহীন সংযোগ-ীবয়োগের 
নিরঙ্কুশ প্রাতভা হল অধিমানসের তপোবীর্য। এই দিব্যপ্রীতভা অনন্ত 
বৈভবের প্রত্যেকটিতে সণ্টারিত করে একটি স্বতন্ত্র প্রোত এবং তার ফলে একান্ত 


২৮৬ ; দিব্য-জীবন 


সবাতন্ত্যের প্রযোজনায় তারা যেন এক-একটি বিশেষ জগৎ গড়ে তোলে। 
আঁতমানস চেতনায় পুরুষ আর প্রকাতি একই সত্যের দুটি বিভাব মাত্। এক 
অদ্বয়তত্বেরই সত্তা ও স্পন্দরূপে তারা অবিনাভূত, অতএব দ;য়ের মাঝে কোনও 
বৈষম্য অথবা অঙ্গাঙ্গিভাব নাই। কিন্তু অধিমানস চেতনায় প্রথম দেখা দল 
বিবেকের সুস্পষ্ট িদাররেখা। সাংখাদর্শনে তা-ই পরিণত হল অনপনেয় 
বিভেদের গভীর. ক্ষতে। প্রকৃতি আর পুরুষ সেখানে দুটি স্ব-তন্ত্ তত্ব। 
পুরুষের স্বাতল্ত্য ও বীর্ষকে স্তিমিত ও পরাভূত করে প্রকৃতি তাকে আপন 
বশে আনতে পারে। তখন পুরুষ তার রূপ-ক্রিয়ার অনীশ্বর সাক্ষী ও গ্রহীতা 
শুধ । আবার পুরুষও তার 'বিবিক্ত স্বরুপাবস্থাঃন ফিরে যেতে পারে, 
প্রকাঁতর অনাদি জড়ত্বের আবরণকে তিরস্কৃত করে সমাহিত থাকতে পারে 
স্বারাজ্যের স্ব-তন্ত মাহিমায়। ব্রহ্মের সমস্ত বৈভব সম্পর্কেই এই কথা। এক আর 
বহন, সগুণ আর নিগর্দণ, ক্ষর আর অক্ষর-_সকল দ্বন্্ই আতমানসে সুষম, 
কিন্তু আঁধমানসে তারা বি-যমপ্রায়। এক অদ্বয়তত্তের বাচি বৈভব হয়েও 
আঁধমানসে তারা পায় সমন্টির স্ব-তন্ত্ কলারুপে নিজেকে ফুটিয়ে তোলবার 
প্রেতি এবং এই বিবিক্ত প্রকাশের চরম পাঁরণামকে আবক্পিত একটা রূপ 
দেয়। তব্দ অধিমানসে 'বাবিক্তভাবের প্রতিষ্ঠা কিন্তু এক অন্তগ্‌ণ় পরম- 


রুূপায়ণ সে-ভূমিতে [নিরঙ্কুশ । 

বন্ধের প্রত্যেকাট বিভূতিকে দেবতা কল্পনা করে বলতে পারি, আঁধমানস 
হতে 'বিচ্ছযারত হচ্ছে কোটি-কোটি দেবশাক্তি। তাদের প্রত্যেকের নিজস্ব একটা 
জগৎ সৃষ্টি করবার অধিকার আছে, অথচ প্রত্যেক জগতেরও আছে অপর 
জগতের সঙ্গে ব্যাতষঙ্গ ও যোগাযোগের সামথন। বেদে দেবপ্রকীতির নানারকম 
বিবৃতি আছে। “একং সদ, বিপ্রা বহুধা বদন্তি*_এক সং, কিন্তু বিপ্রেরা 
বহ নামে প্রকাশ করেন তাকে, এই হল তার গোড়ার কথা। অথচ, প্রত্যেক 
দেবতা স্বয়ং যেন সেই সং-স্বরূপ, সকল দেবতা তাঁরই মধ্যে, তিনিই “বশ্বে 
দেবাঃ'_এমন উপাসনাও আছে। তাছাড়া প্রত্যেক দেবতা িবিক্ত-_ কখনও 
তিনি যন্মদেবতায় সম্মিলিত, কখনও-বা অপর দেবতার 'বিরুদ্ধাচারী, এমন 


অতিমানস মানস ও আঁধমানস মায়া ২৮৭ 


পারিণামের ছন্দে হিল্লোলিত হয়ে। এক অখণ্ড অথচ বি“বতোমূখ সদ্ভূত- 
জ্ঞানেরই বহদ্ধাশীবকিরণ ঘটছে। তার প্রত্যেকটি রশ্মি একটি স্ব-তল্র 
বিজ্ঞানশাক্তি, যার মধ্যে আপনাকে পারপূর্ণরুপে ফুটিয়ে তোলবার বাঁধ 
আছে। এক অখণ্ড চিৎশাক্ত কোট-কোটি শাক্তধারায় বিচ্ছ্বারত হয়েছে। 
হলে অন্যান্য ধারাকে আপন শাসনে এনে বৈরাজ্যের প্রতিষ্ঠাও সে করতে পারে। 
আবার এক ভূমানন্দ উচ্ছবাসত হয়ে ওঠে আনন্দের অনন্ত-বিচিত্র প্রবাহে, যার 
প্রত্যেক ধারায় রয়েছে স্বারাজ্যের পরিপূর্ণতা কিংবা বৈরাজ্যের পরম সিদ্ধির 
সংবেগ ।...এমনি করে অখণ্ড সং-চিৎ-আনন্দের মধ্যে আতমানসের অধিমানস 
মায়া গঞ্জরিত করে তোলে অন্তহীন সম্ভাতর সরমূছ্বনা_যা অগণিত ব্রহ্মা- 
ণ্ডের বিচিত্র রাগ্িণীতে অনুরণিত হ'য়ে ওঠে, অথবা এক বিপুল বিশ্বের 
মহারাগে ঝওকৃত হয়--যে-বিশ্বের বিসৃষ্টি ও প্রবৃত্তি গাঁত ও পারিণাঁতর মূলে 
থাকে ওই সম্ভুতিরই অনন্ত-বিচিত্র সুরের লীলা । 

শাশ্বত সন্মাত্রের চিৎশাক্তি যখন বিশ্বাবিধাত্রী, তখন প্রত্যেক ব্রহ্মাণ্ডের 
প্রকীতিতে ফুটবে সেই মূলা বিদ্যাশক্তির আত্মরূপায়ণের একটি বিশেষ ছন্দ 
তেমনি, প্রত্যেক ব্যম্টিজীবে চিৎশাক্তি যে-ভঙ্গতে আপনাকে বিভাবিত করবে, 
জীবের জগং-দর্শন ও জীবন-দর্শনও হবে তার অনুরূপ ৷ মানুষের মনোময় 
চেতনা জগৎকে দেখে ব্দদ্ধি ও ইন্দ্িয়ের দ্বারা কল্পিত বহু-খণ্ডের একটা 
সংকলন রূপে। সে-সঙ্কলনও আবার একটা সমগ্র সত্তার একদেশ শুধু । এই 
খণ্ডদশন দিয়ে মন যে-ঘর বাঁধে, তার মধ্যে সত্যের একাটমান্র সামান্যাবভাবের 
স্থান হতে পারে। তাই বাধ্য হয়ে আর-সবাইকে ঘরের বাইরে থাকতে হয়। 
কালে-ভদ্রে আশ্রিত কি অভ্যাগত হিসাবে যাঁদ-বা কারও একটুখানি জায়গা হয়! 
কিন্তু অধিমানস চেতনায় আছে সমূহের প্রত্যর; অতএব তার জ্ঞান খণ্ডিত 
নয় সংবর্তুল। তাই আপাতভিন্ন বহু মৌলিক দর্শনই তার মধ্যে একটি 
সহম্রদল দর্শনের সন্যমায় সংহত হতে পারে। মনোময় বাঁদ্ধির কাছে পররুষ- 
বিশেষ আর নির্বিশেষের মাঝে অন্যোন্যাবরোধ আছে। তাই 'নার্বশেষ সন্মান্রের 
মধ্যে প্যরুষাবিশেষ বা পুরুষাবিধতার কল্পনা তার দৃষ্টিতে অবিদ্যার বঞ্চনা বা 
সাময়িক বিকল্প' মান্দ। অথবা পঢরুষবিশেষ যাঁদ বিশ্বমূল তত হয় তার কাছে, 
তাহলে নার্বশেষকে সে জানে একটা আচ্ছিন্ন মানস-বিকল্প কিংবা বিসৃষ্টির 
উপাদান বা সাধন ব'লে। কিন্তু আঁধমানস বৃদ্ধি সেখানে দেখে, প্রুষ- 
বিশেষ ও নি্বিশেষ একই সন্মান্ের বিভাজ্য বিভূতি। আত্মপ্রাতষ্ঠায় তারা 
স্ব-তল্ম হতে পারে যেমন, তেমনি তাদের বিভিন্ন ধারার সঙ্গমও ঘটতে পারে। 
স্বাতন্ত্য আর সঙ্গমের এই লালায় সত্তা ও চেতনার যে বিচিত্র দশা অনুভবে 
জাগে, তারা কেউ অপ্রমাণ নয়, অথবা তাদের সহচারও অকল্পনীয় নয়। 


২৮৮ র্‌ দিব্য-জীবন 


‘নার্বশেষ সত্তা ও চেতনা সত্য এবং সম্ভবপর। কিন্তু শুদ্ধ পুরুষাঁবশেষের 
সত্তা ও চেতনাও তা-ই । নিৰ্গুণ ব্রহ্ম আর সগুণ ব্রহ্ম আঁধমানস চেতনায় 
অনন্তের সম ও সহচারিত বিভূতি । সগ্‌ণভাবকে িভাতিরূপে গণীভূত করে 
যেমন নির্গহণভাবের প্রকাশ হতে পারে, তেমনি সগ্ুণভাবও ফন্টতে পারে 
তত্বরুপেনিগর্মণ তার স্বরুপের তখন একটা দিক মান্র। চিৎসত্তার অনন্ত 
বৈচিত্রের মধ্যে প্রকাশের দুটি বিভাবই মুখামীখ হয়ে আছে। যেসব তত্ব 
মনোময় বাঁদ্ধর বিচারে অন্যোন্যব্যাবৃত্ত, আঁধমানস ব্াদ্ধর দর্শনে তারা ব্যাত- 
ষক্ত ও সহচারত। মন যেখানে বৈধর্ময দেখে, অধিমানস সেখানে দেখে আপরণ। 
মন দেখে, অন্ন হতে জাত হয়ে অন্নেই সঞ্জবীবত সব, আবার অন্নে সবার লয়। 
তাই সে সিদ্ধান্ত করে, অন্নই শাশ্বত তত্ব, অনই ব্রহ্ম । অথবা দেখে, প্রাণ 
{কংবা মন হতে জাত হয়ে প্রাণ বা মন দ্বারা সঞ্জশীবত সবাই, আবার বিশবপ্রাণ 
বা বিরাট মনে সবার লয়। তাই তার ধারণা হয়, এক বিশবন্ভর প্রাণশক্তি অথবা 
বিরাট মন বা শব্দব্রহ্ম হতেই এই ব্রহ্মাণ্ডের বিসৃষ্টি। আবার যখন দেখে, 
সদ্ভূতবিজ্ঞান কি চিস্বরূপের কবিক্রুতু অথবা চিৎস্বরুপই জগতের আদাস্থাত 
ও অবসান, তখন বিশ্বকে সে ধারণা করে বিজ্ঞানময় বা চিন্ময় বলে । এসব দর্শ- 
নের যে-কোনও একটি একান্ত হয়ে উঠতে পারে মনের কাছে, কিন্তু তার স্বাভা- 
বক বিভজ্যদণ্ট একটিকে আঁকড়ে ধরলে পর আর-সবাইকে ছে'টে দেয়। অথচ 
আঁধমানস চেতনা দেখে, মূলভাবের অনুগত প্রত্যয়রুপে প্রত্যেকাট দর্শন সত্য। 
যেমন অন্নময় জগৎ আছে, তেমান আছে প্রাণময় মনোময় এবং চিন্ময় জগৎ। 
আপন-আপন জগতে প্রত্যেক ততই যেমন স্ব-তন্ত, তেমাঁন সবার সমাবেশেও 
তারা একটা নতুন জগৎ গড়তে পারে। এই মর্তযলীলায় চিন্ময়ী মহাশীক্তর 
আত্মরূপায়ণের যে-ছন্দ ফুটেছে, তার প্রকাশ আঁচাঁতির আপাত-প্রাতভাসে_-যার 
মধ্যে এক পরম চিৎসন্তা অন্তর্গঢ হয়ে আছে। সত্তার সকল বিভুতি গোপন 
আছে ওই আঁচৎ রহস্য-যবানকার অন্তরালে । তাই তো অন্নময় বিশ্বে ফুটছে 
প্রাণ, মন, আঁধমানস, আতমানস ও সচ্চিদানন্দ_ পর-বিভাত অবর-বিভূঁতিকে 
আত্মসাৎ করছে প্রকাশের সাধনরূপে। তাই তো অধ্যাত্মদ্যাম্টতে শাশ্বত কাল 
ধরে অন্নও চিদ্বিভঁতি। আধমানস দৃষ্টিতে চিৎশক্তির এই আত্মরূপায়ণের 
মধ্যে কোনও অপ্রাকৃত দূর্বোধ' রহস্যময় পাঁরকল্পনা নাই। আঁধমানসে যে ব্রত 
ও িসক্ষার প্রবর্তনা হত রয়েছে, তার সামর্থ্যবশত সম্মানের বহবাবাচ্ 
সম্ভাবনাকে যেমন সে পৃথক-পৃথক মর্যাদা দিয়ে রুপাঁয়ত করে তোলে, তে 
যুগপৎ অথচ রহুধা-িকজ্পনায় তাদের সমন্বয়কেও সে ছন্দিত করে। তাই 
তার শিল্পমায়ায় অখন্ডসত্তার শদভ্রজ্যোতিতে দেখা দেয় অপরুপ এক ইন্দুধনগর 
বিচিত্র বর্ণচ্ছটা। 

এমনি করে স্ব-তন্ত্র অথবা ব্যাহত বহযাবাচন্র বিভূতির যুগপৎ বিভা- 


অতিমানস মানস ও আঁধমানস মায়া ২৮৯ 


বনাতেও আঁধমানসের মধ্যে দেখা দেয় না-অন্তত এখন পর্যন্ত দেখা দেয়ান 
কোনও নিখাঁত বা সংঘাত, খত এবং প্রজ্ঞা হতে কোনও অবদ্খলন। আঁধমানস 
সৃষ্টি করে সত্যকেই--বিভ্রম বা অনৃতকে নয়। তার একাগ্র তপস্যায় ও স্ব-তন্ন 
প্রবণান্তর প্রম্দন্ত ঝতায়নে রুপায়িত হয় সচ্চিদানন্দের কোনও সত্য: বিভাব 
বার্ধ বিজ্ঞান ও আনন্দ, এবং সে-স্বাতন্র্যে দেখা দেয় তের সত্য পারণাম। 
সে-পাঁরণামে কোনও অন্যোন্যব্যাবাত্তর সঙ্কীর্ণতা নাই, যাতে একটি বিভাবকে 
পরমসত্য মেনে আর-সকল বিভাবকে অবরসত্য জ্ঞানে নিরাকৃত করা হবে। 
আধমানসভূমিতে প্রত্যেক দেবতাই অপর দেবতাকে জানেন ও মানেন, কোনও 
ভাবই কোনও ভাবের প্রতিকূল কি প্রতিষেধক নয়, প্রত্যেক শাক্তলীলাতে 
অপর শক্তির সত্য ও পাঁরণামের স্থান আছে, বাবক্ত আত্মসম্পৃর্তি বা বাবিক্ত 
অন॥ভবের কোনও আনন্দরুপই আনন্দের অন্য রুপকে ব্যাহত ক লাঞ্ছিত করে 
না।  অধিমানস চেতনা বিবসত্যেরই প্রকাশ, তাই তার মর্মে-মর্মে এক বিপুল 
অকুণ্ঠ গদার্যের ছন্দোদোলা। তার বিভাবনার তপস্যা যেমন সর্ব-তন্ত, তেমান 
স্ব-তন্্। সে যেন আতমানসের একটা অবর কল্প, যাঁদও নির্বিশেষ তত্ব 
নিয়ে তার মুখ্য কারবার নয়। পরমার্থসতের অর্থাক্য়াকার সত্যবিভূতি অথবা 
শক্তির স্ফুরত্তা নিয়েই তার ব্যাপার। তাই 'নির্বিশেষ তত্ব তার মধ্যে 
আ-ভাসত হয় সিস্‌ক্ষা এবং অর্থাক্য়ার জনকরূপে। এইজন্যে তার সম্ভূতি- 
সংাবৎকে অভঙ্গ না বলে বরং বলা চলে সংবতুল, কেননা তার সমাম্টভাব বহু 
পিণ্ডের একটা পারমণ্ডল $কংবা একাধিক 'বাবিক্ত স্ব-তন্ব তত্ত্বের একটা সমাহার 
বা সমাবেশ । অখণ্ডভাবকে যদিও সে বিশ্বের মর্মসত্য ও অধিষ্ঠান বলে মানে, 
নিখিল বিসৃষ্টিতে যাঁদও সে দেখে অখণ্ডভাবের পারব্যাপ্তি, তব; আতমানসের 
মত তাকে বিশ্বের মর্মচর নিত্যরহস্য ও অন্তর্যামী আধাররুপে, তার স্বভাব 
ও স্বধর্মের বৈচিত্র্ে বৃহৎসামের চিরন্তন উদ্‌গাতারূপে অননভব করে না। 
অধিমানস চেতনা সংবর্তুল। কিন্তু আমাদের মনোময় চেতনা বিবিক্ত- 
দশনী বলে সামান্যজ্ঞান তার কাছে আচ্ছন্ন। দুয়ের তফাত স্পষ্ট চোখে পড়ে, 
যাঁদ বিশ্বব্যাপার সম্পর্কে অধিমানসের রায়কে তুলনা কাঁর প্রাকৃত মনের রায়ের 
সঙ্জে। এই যেমন : আঁধমানসের কাছে সকল ধর্মই সত্য, কেননা তারা এক 
শাশ্বত ধমেরি পরিণাম; সকল দর্শনই প্রামাণিক, কেননা 
হতে তারা একই বিশ্বের সত্য দর্শন; রাষ্ট্র সম্পকে সমত উক্তি 
এক 'বজ্ঞানশ'ক্তির ন্যায্য বিধান, অতএব প্রকৃতির তৃগাস্যার রা বিনে 
হিসাবে ব্যাবহারিক ক্ষেত্রে বাস্তবে পাঁরণত হবার রি 
কিন্তু আমাদের খন্ডদর্শশ চেতনায় উদার্য এবং রি 
ফোটে। তাই এই ভাববৈচিত্র্ের মধ্যে সে দেখে ॥ 
দৃষ্টিতে একটি ভাব সত্য হলে আর-সব ভাব মিথ্যা খু 


১৯ 


২৯০ ₹ দিব্য-জাঁবন 


একমাত্র সত্য হয়ে বাঁচতে গয়ে আর-সব ভাবকে খাণ্ডত ও বিধ্বস্ত করতে সে 
বাধ্য-নদানপক্ষে মানতে হবে, ওই একাট ভাব মৃখ্যসত্য, আর-সব গোঁণসত্য। 
মনোময় চেতনার দৃষ্টিতে প্রত্যেকেরই আত্মপ্রীতচ্ঠা বা উৎকর্ষের এমন দাঁব 
আছে। কিন্তু আধিমানস বুদ্ধি কখনও এই একাঙ্গী দর্শনে সায় দেবে না। 
সমান্টর প্রয়োজনে ব্যস্টির সকল [িবভাবকে অপক্ষপাতে সে স্থান দেবে, প্রত্যেককে 
সমস্টির অঙ্গরূপে আপন-আপন আঁধকারে প্রতিষ্ঠিত করবে। আমাদের মধ্যে 
চেতনা আবিদ্যার খণ্ডভাবনার রাজ্যে নে:ম এসেছে । তাই আমরা বহনধা-ব্যাকীতর 
আকৃতিতে স্পন্দমান সত্যের অনন্ত বা বিশবব্যাপ্ত সমগ্ররূপ দেখতে পাই না। 
এইজন্যে একের আঁদ্তত্ব মানতে গিয়ে আমাদের যুক্তিতে অপরের আঁস্তত্ব 
'মথ্যা প্রমাণত হয়, কেননা বিজাতীয় বা ভিন্নধর্মাক্রান্ত দুটি বস্তুকে যুগপৎ 
সত্য ও সমঞ্জস বলে স্বীকার করা মনের সহজ ধর্ম নয়। একটা অখণ্ড-উদার 
সম্ভাঁতসংবতের দিকে ভাবনার সহায়ে অনেকখানি এগিয়ে যাওয়া মনোময় 
চেতনার পক্ষে অসম্ভব নয়। কিন্তু তাকে কর্মে ও জীবনে রূপ দেওয়া বলতে 
গেলে তার অসাধ্য। যে পাঁরণামী মন ব্যান্টি আধারে অথবা ব্যহের মধ্যে 
ফুটেছে, দৃষ্টি ও কৃতির বহুমুখী ধারাকে সে দিকে-দকে ছাড়িয়ে দেয়। তারা 
তখন চলতে থাকে কখনও পাশাপাশি হয়ে, কখনও ঠেলাঠোঁল ক'রে, কখনও-বা 
খানিকটা মিলে-মিশে। তাদের বাছাই করে মন একটা সুরের স্তবক রচতে 
পারে, কিন্তু অখণ্ড সত্যের বৃহৎসামে পেশছতিে কোনমতেই পারে না। 
আবিদ্যাপারণামের মধ্যেও ি*্বমনের আছে পুল সৌষম্যের একটা ম্‌ছনা_ 
সংবাদীশীববাদীর সুকৌশল প্রস্তারে যা মনোরম। তার মধ্যে আছে অখণ্ডের 
এক অন্তগুঢ় লীলায়ন। কিন্তু এসবের পরিপূর্ণ মহিমা তার গভীর গহনে 
প্রচ্ছন্ন থাকে-হয়তো আঁতমানস-অধিমানসের কোনও সান্ধিভমিতে। পাঁরণম্য- 
মান প্রাকৃতমনে আজও তাদের বীর্য সপ্টারত হয়ান, রহস্যসমদদ্রের মল্থনে 
আজও মুর্তিমতা সাদ্ধরুপণী কমলার আবির্ভাব ঘটেনি। আঁধমানস জগৎ 
হল সৌষম্যের জগৎ। কিন্তু যে আবিদ্যার জগতে আমরা আছি, বৈষম্য আর 
সংঘাতই সেখানে করাল হয়ে উঠেছে। 

অথচ এই আঁধমানসের মধ্যেই মায়ার আদিরুপাঁট স্পষ্ট দেখতে পাই। 
এ-মায়া 'বিদ্যামায়া-_আঁবদ্যামায়া নয়। তবু অবিদ্যা শুধু সম্ভাবিত নয়, অপারি- 
হার্য হয়ে দেখা দিয়েছে এই মায়ার ব্যাপ্রয়ায়। কারণ আঁধমানসের তপস্যায়, 
বিশ্বের প্রত্যেকটি তত্ব যাঁদ স্ব-তন্ত্র ধারায় প্রবার্তত হয় এবং স্ব-তন্তরপেই 
তাদের পূর্ণ পরিণাম সিদ্ধ হয়, তাহলে সেইসঙ্গে ভেদভাবের বিভাবনাও পর্ণ 
এবং অব্যাহত হবে, অতএব তার পাঁরণামও নিশ্চয় চরমে পেশছবে। এই হল 
প্রকাতির অবসার্পণী ধারা। খণ্ডভাবকে একবার স্বীকার করলে এই ধারা ধরে 
চেতনা অবশেষে অবগাহন করে জড়ময় অচাততে-_খাখ্বেদের ভাষায় সেই 
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অগ্রকেত সলিলে যেখানে তুচ্ছ্য অর্থাৎ অন্তহীন অণদুবিভাজন দ্বারা আঁপাঁহত 
রয়েছে সব-কিছু’ (১০। ১২৯। ৩)। অখণ্ড যাঁদও-বা আপন মাঁহমায় এই 
‘তুচ্ছ’ হতে প্রজাত হন, তব;ও তাঁর রূপ খাণ্ডিত-বিবিক্ত সত্তা ও চেতনার 
কণ্চকে প্রথমত আবৃত থাকে। এই খণ্ডভাবের আবরণ আমাদের অপরা 
প্রকৃতি, এরই মধ্যে ব্যষ্টিকে জড়েজুড়ে আমরা সমান্টিতে পেশছই। আতি মন্থর 
ও দ.শ্চর এই উন্মেষের তপস্যা, যার মধ্যে মনে হয় ‘সংগ্রামই বিশ্বের জনক 
হিরার্িটাসের এই উক্তিই বুঝি সত্য। স্পষ্ট দেখা, প্রাকৃতভামিতে প্রতিটি 
ভাব শক্তি বাবিক্তচেতনা ও জীবসত্ আত্ম-অবিদ্যার প্ররোচনাতেই অপরের সঙ্গে 
সংঘর্ষ সৃষ্টি করে। অখণ্ড রাগিণীর সাধনায় নয়, উগ্র স্ব-তন্ম আত্মপ্রাতষ্ঠার 
দ্বারাই তারা খোঁজে আপন পাষ্ট এবং উপচয়॥ অথচ এই আঁবদ্যার গহনে 
অন্তগ্ঢ হয়ে আছে অখণ্ডের অজানা আবেশ, যা অবিরাম আমাদের প্রচোদিত 
করে সৌবম্য ও অন্যোন্যানর্ভরের অস্পন্ট-মল্থর সাধনার আঁভমনুখে--অসামের 
মধ্যে সামের, খণ্ডের মধ্যে অখণ্ডের দশ্চর তপস্যার প্রোত আনে। কিন্তু একা 
ও সৌষম্যের এ-সাধনা তবেই সার্থক হতে পারে, যদ আমাদের মধ্যে বিশ্বসত্যের 
নিগ্‌ঢ় আতচেতন বীর্যের উন্মেষ ঘটে, যাঁদ পরমার্থসতের অখশ্ডৈকরস 
প্রত্যয় জাগে। ওই দিব্য আভানবেশের ফলে সত্তার অণুতে-অণদতে, তার 
আত্মরুপায়ণের তল্তেততন্ত্রে ঝঙ্কিত হবে জ্যোতিন্টোমের অমর মূছনা। 
সে-সামসাধনা অসম্যক প্রয়াস, অপূর্ব কৃতি এবং নিয়তচণ্চল প্রায়িক 'সাদ্ধর 
বৈকল্যে পরাহত হবে না। চিন্ময় মনের উধর্কভঁম হতে এই আধারে ও 
চেতনায় নেমে আসবে অলকনন্দার 'দব্যধারা, তারও ওপারে রয়েছে যা 
গুহাহিত তার স্বচ্ছন্দ প্রকাশ ঘটবে আমাদের মধ্যে। তবেই-না বিশ্বলীলায় 
আমাদের এই অবতরণ দিব্য জন্মে ও দিব্য কর্মে সার্থক হবে। 

অবসর্পিণী ধারা ধরে অধিমানস পেশছয় এসে বিশ্ব-সত্য: আর বিশব- 
আবদ্যার সঙ্গমরেখায়। এইখানে চিৎং-শাক্ত অধিমানসের: প্রত্যেকটি স্ব-তন্ত 
প্রব্তনার মধ্যে বিবিক্ত-চেতনাকেই একান্ত করে তোলে-তাদের অন্তীর্নাহত 
অভেদচেতনা থাকে প্রচ্ছন্ন অথবা স্তামিত। আর তার ফলে, অন্যব্যাবৃত্ত একাগ্র 
আভানবেশ দ্বারা অধিমানসের উৎসমূল হতে মানসকে বিচ্ছিন্ন করা তার 
সম্ভব হয়। এমন-একটা বিচ্ছেদ অধিমানস আর আঁতিমানসের মাঝে পূর্বেই 
ঘটেছে। কিন্তু তবুও সে যেন ছিল একটা আলোর আড়াল। অতএব 
আতমানস হতে অধিমানসে সচেতন ভাবসংক্রমণের কোনও বাধা ছিল না- 
দুয়ের একটা জ্যোতির্ময় সাজাত্যবোধও ছিল অক্ষুপ্ন। কিন্তু এবার অধিমানস 
আর মানসের মাঝে দেখা দিল অস্বচ্ছ একটা যবানিকা। - সুতরাং মনের মধে 
অধিমানস প্রোতির সণ্চরণও রহস্যের কৃহেলিকায় আচ্ছন্ন হল। আপাতাবাচ্ছন্ন 
মানস তাই যেন স্বাতন্ত্যের একটা অভিমান নিয়ে চলে। তাই প্রত্যেক মনোময় 
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জীবে, মনের প্রত্যেক মূল ভাব শক্ত ও সংবেগে ফুটে ওঠে একটা বাবক্ত 
আত্মপ্রীতষ্ঠার িভাবনা। অপরের সঙ্গে কখনও তার যোগাযোগ সম্মেলন বা 
সান্নিকর্ষ ঘটলেও, তার মধ্যে অদ্বৈতবাসিত আঁধমানস প্রবৃত্তির ববিশ্বতোম:খ 
ওদার্য থাকে না। তাই সেখানে স্ব-তন্ত্র কতগাল অবয়বের সঙ্কলনে দেখা 
দেয় কৃত্রিম বাবক্ত একটা অবয়বী মাত্র। মানসের এই প্রবৃত্তিকে ধরে বিশ্ব- 
' সত্য হতে আমরা নেমে আসি বিশ্ব-অবিদ্যায়। অবশ্য বিশ্বমানস এই 
ভূমিতেও স্বগত অখণ্ডভাবের উদার অনুভব পায়--কিন্তু চিৎ্বরূপই যে তার 
উৎস এবং প্রাতষ্ঠা, এ-সংবিৎ আচ্ছন্ন থাকে। অথবা বৌদ্ধ চেতনার সামান্য- 
প্রত্যয় দ্বারা এ-তত্বকে অন্ভব করলেও ধ্রুবা স্মাঁততে তাকে সে ধরে রাখে না। 
নিরতকুশ আত্মকর্তৃত্বের অভিমান নিয়ে তার কাজ চলে। কর্মের উপকরণকে 
সে স্বতঃসিদ্ধ বলে গ্রহণ করে-যে-উৎস হতে তারা উৎসারত, তার সঙ্গে তার 
কোনও যোগয্যাক্ত থাকে না। মানসের ব্যাত্তগ্ীলতেও পরস্পরের সম্পর্কে 
এবং সমাষ্টি বিশ্বের সম্পর্কে এমানতর অজ্ঞান থাকে_শনধ্য পরোক্ষ সান্কর্ষ 
ও যোগাযোগের ফলে ফুটে ওঠে জ্ঞানের একট:খানি আভাস। কিন্তু তাদের 
মধ্যে তাদাত্যবোধের মৌল প্রত্যয় থাকে না, অতএব অন্যোন্যসঙ্গমজানিত 
সামরস্যের অন;ুভবও আর জাগে না। এমাঁন করে আবিদ্যার আঁধারেই চলে 
মনের তপস্যা ৷ যাঁদও তার মূলে' একটা প্রদীপ্ত বিজ্ঞানের প্রোত আছে, তবুও 
সে-বিজ্ঞান খণ্ডিত_কেননা সে যেমন সত্য ও সম্যক্‌ আত্মজ্ঞান নয়; তেমান 
সত্য ও সম্যক্‌ জগৎ-জ্ঞানও নয়। এই খণ্ডবোধ সপ্টারত হর প্রাণের 
রজঃশাক্ততে ও স.ক্ষ্মভূতের তমঃশাক্ততে এবং পারশেষে ফুটে ওঠে স্থূল 
জড়াবশ্বের মধ্যে__যার উদ্ভব অচিতির বুকে চিতিশাক্তর চরম নিগহনে। 
অথচ আমাদের আঁধচেতন বা'আন্তর মনের মত মানসভূমিতেও আছে 
যোগাযোগ ও ব্যাতষজ্গের একটা িপুলতর সামর্থ্য, মানস- ও হীল্দ্য়-সংবেদনের 
আরও প্রমক্ত একটা স্বাচ্ছন্দ্য_যা প্রাকৃতমনের অগোচর। তাই আবদ্যার 
প্রভাব এই মানসের ’পরে এখনও অখণ্ড নয়। সৌবষম্যের একটা সচেতন 
সাধনা, খতময় সম্বন্ধের একটা অন্যোন্যসংসৃষ্ট যোগযাক্ত এখনও অসম্ভব নয়। 
প্রাণ-সংবেগের অন্ধ প্রমত্ততা ি জড়ত্বের অসাড়তা এখনও মনকে আচ্ছন্ন 
করোনি। এই মানসভূমিকে আঁবদ্যার ভাঁম বললেও অনূত বা প্রমাদের ভূমি 
বলা চলে না-অন্তত অনৃত- বা প্রমাদ-গ্রস্ত হওয়া এখনও তার পক্ষে 
অপারিহার্য নয়। আঁবিদ্যা এখানে চেতনায় সঙ্কোচ এনেছে, কিন্তু বিপর্যয় 
ঘটায়ান। একদেশন সত্যের সমাহারে জ্ঞান সীমিত ও সঙ্কুচিত হলেও তার 
মধ্যে সত্যের প্রাতষেধ বা ব্যভিচার নাই। বিবিক্তধমর্শ জ্ঞানের ভিত্তিতে 
একদেশী সত্যের এমন সমাহার প্রাণ ও সূক্ষমভূতের লোকেও আছে, কেননা 
চিৎশাক্তির যে অন্যব্যাকৃত্ত আভানবেশ হতে এই 'বিবিক্ত প্রবৃত্তির সৃষ্ট, তা 
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এখনও প্রাণ হতে মনকে অথবা জড় হতে প্রাণ ও মনকে 'বচ্ছিন্ন বা আচ্ছন্ন 
করেনি। পর্ণ বিচ্ছেদ দেখা দেয় অচিতির পর্ণ অধিকারে, সেই “তমোগুট 
অপ্রকেত সলিল’ হতে উদ্ভূত হয় আবদ্যাশবল আমাদের এই জগৎ) 
বৃত্তির ধাপে-ধাপে এমানি করে নেমে এসেছে যে চেতনভূমির পরম্পরা, বস্তুত 
তারা চিন্ময়ী মহাশীক্তরই বিসৃষ্টি। প্রত্যেক ভূমিতে একটা আত্মকেন্দ্রিকতা 
আছে, আছে আপন-আপন বীজভাবের অন্নবর্তন। মন প্রাণ বা জড় প্রত্যেক 
ভূমির মুখ্য তত্ত্ব যাই হ’ক না কেন, সে-ই আপন স্বাতন্ত্যে প্রাতীষ্ঠত থেকে 
কাজ করে যায়। তবু তার কাত স্বরূপসত্যের বিসষ্টি-সে ভ্রম নয়, 
সত্যানূতের মিথুন বা বিদ্যা-আবিদ্যার সঙ্কর নয়। কিন্তু শাক্ত ও রূপের 
প্রাত একান্তিক আভনিবেশের ফলে চৎশাক্ত যখন চিৎ হতে শাক্তকে আপাত- 
বিচ্ছিন্ন করে, অথবা রূপ ও শক্তির বকে আত্মহারা অন্ধ িষাপ্তর ফলে 
চৈতনাকে গ্রস্ত করে-তখন বহ: আয়াসে সেই চৈতন্যকে তার স্বাধিকার ফিরে 
পেতে হয় খণ্ড-পরিণামের ন্রুটিত ধারা ধরে, যার মধ্যে প্রমাদ হয় নিয়াতকৃত, 
আর অন্ত হয় অপাঁরহার্য। তবুও তারা অনাদি অসতের বুকে মঞ্জারত 
বিভ্রমের মরীচিকা নয়। বরং বলব, অচাতি হতে বিসম্ট জগতের অভিব্যাক্তিতে 
তারা খতের অপরিহার্য বিধান। কারণ, তত্বত অবিদ্যা তো অচাতির অনাদ- 
গুণ্ঠন মোচন ক'রে পাওয়া-না-পাওয়ার দোলায় দুলে বিদ্যা-শাক্তর আপনাকে 
ফিরে পাবার একটা নিরন্তর প্রয়াস। তাই আঁবদ্যার পারণামও স্বভাবচন্মাতর 
সত্য পরিণাম এবং বলতে গেলে স্বভাবাসাদ্ধির সত্য সাধনাও চলে ওই পথ 
ধরেই। সৎ যেন গ্রস্ত হল অসতের মধ্যে, তি আপাত-আচাতর মধ্যে, 
স্বরূপের আনন্দ 'িশ্বব্যাপ্ত এক বিপুল অসাড়তার মধ্যে-এই হল স্বরূপ- 
চ্যাতর প্রথম ফল। কিন্তু অন্তর্গন্চ চিতশক্তির প্রেরণায় এই অ-ভাবের 
িস্রাকে বিদীর্ণ করে ফুটল ভাবের রশ্মিরেখা, সান্ধ্যচেতনার দ্বন্দৰ নিয়ে 
খা দল অপূর্ণ আদিম প্রকাশ। চৈতন্য খণ্ডিত হল প্রমা এবং অপ্রমায়, 
সত্যে এবং প্রমাদে। অখণ্ড সত্তার মধ্যে এল জীবন আর মরণের পর্যায়। 
আনন্দ বিধুর হল সখ-দ:ঃখের বেদনায়। নিজেকে ফিরে পাবার দ:শ্চর 
তপস্যায় এই দ্বন্দৰ অপাঁরহার্য_কেননা অঁচিতির কবলিত থেকেই সত্য জ্ঞান 
আনন্দ ও আঁবনাশশ সদ্‌-ভাবের নিরঞ্জন অনুভব পাবার কল্পনায় একটা 
স্বতোবিরোধ আছে। বশ্বপারণামে প্রত্যেক জীব যাঁদ চৈত্যসত্তার নিগন 
প্রোততে এবং প্রক্কাতর মর্মীনলীন আতিমানসের অলক্ষ্য প্রবর্ত নায় স্বচ্ছন্দ 
হয়ে সাড়া দিত, তাহলেই বর্তমান অবস্থার বিপর্যয় সম্ভব ছিল। কিন্তু 
এইখানে দেখা দেয় আঁধমানসের বিধান- প্রত্যেক শাক্তিলীলার মধ্যে আপন 
বাঁজভারকে ফুটিয়ে তোলবার নিরঙ্কুশ স্বাতন্তারূপে। অতএব অচাত ও 
খণ্ডচেতনা যে-জগতের মূলতত্, তার মধ্যে স্বভাবতই স্ফররিত হবে তমঃশাক্তর 
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স্বাতন্ত্য। অবিদ্যা তার আধার, অতএব আঁবদ্যাকে সে জিইয়ে রাখতে 
চাইবে। অথচ স্বভাবের বশে সে-জগতে দেখা দেবে__জানবার-বোবঝাবার অবুঝ 
আয়াস হতে অনৃত ও প্রমাদ, বেচে থাকবার অন্ধ আকু্তে হতে অন্যায় ও 
অনর্থের বিক্ষোভ, সবার্থেদ্ধত ভোগিপ্সা হতে সুখ-দুঃখ-সন্তাপের খণ্ডলীলা। 
কিন্তু এই দেবাসুরের দ্বন্দৰ বিশ্বপাঁরণামের একমাত্র তাৎপর্য নয়_এ তার 
উদয়নের অপরিহার্য আদিকাণ্ড মান্। জানি, অসৎ সতেরই সংবৃত্ত রূপায়ণ, 
আচাত কিছুই নয় নিগুঢ় চিতিশাক্ত ছাড়া, অসাড়তার অন্তরালে প্রচ্ছন্ন 
আছে আনন্দের অন্তঃশীল সংবেগ। অতএব এসব গঢুহাহিত সত্যের 
উন্মেষকেও ধরব বলে জানি। তমোগঢ় আনন্ত্য হাতি বস্যান্টর এই প্রতীপ- 
লীলার মধ্যেই একাদন ফুটবে আধমানস ও আঁতমানসের যোড়শকল মাহমা। 
এই পরম 'সাদ্ধির পক্ষে দুদক দিয়ে প্রকৃত আমাদের অন্মকূল। প্রথমত, 
আঁধমানস অবরোহক্রমে জড়সৃষ্টির দিকে নেমে আসবার সময়ে নিজেরই 
এক-একটা পর্যায় গড়ে তুলেছে : যেমন বিশেষ করে বোধি-মানস--যার খাতদ্ভরা 
বৈদঢতীর তীক্ষ! দীপ্তি উদ্ভাসত চেতনার বিপুল প্রসারে কত-যে অজানার 
মাঁণবিন্দ; বিকিয়ে তোলে। এমনি করে আঁধিমানসের কত-না পর্যায় নিগঢ 
সত্যের এক-এক ঝলক ফুটিয়ে তোলে আমাদের হৃদয়ে 1...উল্মেঘিত অন্তরের 
অন্যভাবে বিস্ফারত বাহঃসত্তায় চেতনার উধর্বলোক হতে নেমে আসে 
অনাহত বাণীর গুঞ্জরন। তখন ওই আঁধমানস সম্পদের অনুশীলনে চিন্ময় 
দিব্যধামে আমরা সম্ব্ুদ্ধ এবং আঁধমানস নবজাতকরুপে আঁবিভূতি হতে পারি 
যার মধ্যে প্রাকৃত বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয়ংবিতের কুণ্ঠা নাই, যার চেতনা সম্ভুতি- 
সংবিতের উদার সামর্থ্য সত্যের সত্ৃতন;র অপরোক্ষ স্পর্শে রোমাণিত। 
বস্তুত গরম পরার্ধ হতে প্রজ্ঞার প্রভাস বারবার ঝিলিক দিয়ে যায় আমাদের 
মধ্যে, কিন্তু তার চাকত দীপ্তি হয় অপারসর, আনয়ত, স্তিমত। আত্মার 
কুণ্ঠাকে পরাহত করে তার সারুপ্য লাভ করা, এই আধারের সহজ প্রবৃত্তিতে 
লোকোত্তর সত্যবীর্যের দ্বাধিকারকে ফিরে পাওয়া-এ-সাধনায় এখনও 
আমাদের 'দদ্ধিলাভ হয়ান। কিন্তু সেীসদ্ধির পক্ষে প্রকৃতির দ্বিতীয় 
আন্মকূল্য এই : বোধিমানস, অধিমানস, এমনএীক আতমানসও অন্তর্গ;ঢ় ও 
সংকৃত্ত হয়ে আছে আমাদের নিয়াতকৃত পাঁরণামের আধাররুপণী অচাতির ঘধ্যে। 
শুধ্য তা-ই নয়, বিশ্বমন বশ্বপ্রাণ ও বিশবজড়ের পরিস্পন্দনে তাদের নিগঢঢ় 
স্থিতি সহজ উল্মেষের বিদা্ৎঝলকে বারবার ফুটিয়ে তুলছে গ্‌ঢ়তপা আত্ম- 
স্ফুরণের অবন্ধ্য পাঁরচয়। সত্য বটে, আজও তাদের তপস্যা প্রচ্ছন্ন, প্রাকৃত 
মন-প্রাণ-জড়ের আধারে আজও তাদের প্রকাশ কুণ্ঠত ও বিকৃত। এ-জগং 
আজও আতিমানসের সাক্ষাৎ বসাঁষ্টি নয়-কেননা তাহলে আঁচীত এবং 
আবদ্যার আঁবিভাবই অসম্ভব হত, অথবা প্রকৃতিপারণামের অপরিহার্য 
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মল্থরতার স্থানে দেখা দিত রূপান্তরের বিদযযৎবিসর্প। ব্যাক্ত অথবা জ।তির 
জীবনের যগসন্ধিতে কখনও-কখনও আমরা তার আভাস পাই। তবুও 
জড়শাক্তর লীলায়নে পদে-পদে যে ধরব নিয়তির সন্ধান পাই, সেও আঁতমানস 
সিসক্ষার বিভূতি। প্রাণ ও মনের কত বাচন্র আকুতি, অফুরন্ত সম্ভাবনা, 
অকল্পনীয় সমাহার-_এও তো আধিমানসের লীলা। প্রাণ ও মন যেমন জড়ের 
গহন হতে ছাড়া পেয়েছে, তেমনি মনের গহন হতে নিগ্‌ঢ় দিব্যভাবের এইসব 
বিপুল বাঁষে'র স্ফবুরণ হবে এবং দ্ঢুলোক হতে এই পাঁ্ধৰ চেতনাতেই ঘটবে 
তাদের স্বরুপে অবতরণ । 

অতএব এই মর্ত্য আধারেই অমর দিব্য-জীবনের উন্মেষে সার্থক হবে 
আমাদের বর্তমান আঁবদ্যাজীবনের প্রমুক্তি ও উত্তরায়ণের সাধনা। এ যে সম্ভব 
শদধ তা-ই নয়_মহাপ্রকৃতির উধৰ্-পারণামী তপশ্চর্যার এই তো অপারহার্য 
নিয়াত ও পরম সিদ্ধি। 


প্রথম খণ্ড 


দ্বিতীয় খণ্ড 
বিদ্যা ও অবিদ্যা 
চিন্ময় পরিণাম 


গরার্ঘ 
অনন্ত চেতন! এবং অবিদ্যা 


অব্যারত বিশ্বব্যাকৃতি এবং অনির্দেশ্য 


অদজ্টমব্যবহার্যমূ অগ্রাহাম্‌ অলক্ষণম্‌ অচিন্ত্যম্‌ অব্যপদেশ্যমূ একাত্প্রত্যয়সারং 
প্রথঞ্টোগশনং শান্তং শিবম্‌ অদ্বৈতমূ। ..স আত্মা। স বিজ্ঞেয়ঃ। 
মাণ্ড্‌ক্যোপনিষং ৭ 


যিনি অদ্ট, অব্যবহার্য, অগ্রাহ্য, অলক্ষণ, অচিন্ত্য, অব্যপদেশ্য, একাতমপ্রত্যয়ই 
যাঁর সার, প্রপঞ্চের উপশম যাঁর মধ্যে_সেই শান্ত বিশ্বরূপই আত্মা; চাই তাঁরই 
বিজ্ঞান। 


- মাণ্ডূক্য উপনিষদ (৭) 


আশ্চযবিৎ পশ্যতি কশ্চিদেনম্‌ আশ্চর্যবদ্‌ বদতি তখৈৰ চানাঃ। 
আশ্চর্ববচ্চৈনম্‌ অন্যঃ শৃণোতি শ্রহাপ্যেনং বেদ ন চৈব কশ্চিৎ এ 
২1২৯ 


আম্চযবিং দেখে কেউ এ'কে, আশ্চর্যবৎ বলে তেমনি অপরে; আশ্চর্যবৎ একে 
শোনেও আবার-তব্দ একে জানে না কেউ! 


_গীতা (২1২৯) 
যে স্বক্ষরম্‌ অনিদেশ্যম্‌ অব্যন্তং পযহপাসতে। 
সবত্রিগম্‌ অচিন্ত কদটপ্থম্‌ অচলং ধরুবম্‌ ৷ 
...সবন্ধ সমব্য্ধয়ঃ। 
তে প্রাপ্নঃবন্তি মামেব সর্কভূতহিতে রতাঃ ॥ 
গীতা ১২৩-৪ 


আনদেশ্যা, অব্যন্ত, অচিন্ত্য, কূটপ্থ, অচল, সর্বত্রগ ধ্রুব অক্ষরের উপাসনা করে 
যারা সর্বত্র সমবুদ্ধি ও সর্বভূতাঁহতে রত হয়ে, তারা পায় আমাকেই। 


-গাঁতা (১২1৩-৪ ) 
...ব্যদ্ধেরাত্মা মহান্‌ পরঃ। 
মহতঃ পরমব্যন্তম্‌ অব্যন্তাৎ পুরঃষঃ পরঃ। 
পন্র্ষান পরং কিঞ্চিৎ সা কাষ্ঠা সা পরা গঁতিঃ ৷ 
কঠোপনিষৎ ৩1১০-১১ 


বাম্ধির পরে মহান্‌ আত্মা, মহান্‌ আত্মার পরে অব্যন্ত অব্যন্তের পরে পযর্ষ, 
পদরূষের পরে নাই কিছুই_-তিনিই পরা কাচ্ঠা, তিনিই পরা গতি। 
-কঠ উপনিষদ (৩।১০-১১) 


বাসযদেবঃ দর্বামতি স মহাত্মা স্দ্ঃলভঃ। 
গঁতা ৭1১৯ 


বাস্মদেবই সব যাঁর কাছে, এমন মহাত্মা সদ্‌লভ। 
_গাঁতা (৭1১৯) 


২৯৮ দিব্য-জাঁবন 


পরা সত্তায় অনুস্যত, নিগডঢ় হয়েও সর্বান্তর্যামী এক চিৎ-শান্তর বসাজ্ট 
এই বিশবভুবন। সে-চিন্ময়ীই প্রকৃতির গূহ্য হতে গৃহ্যতর রহস্য। কিন্তু 
জড়জগতে এবং আমাদের আধারে দেখ, বিদ্যাশন্তি আর আঁবদ্যাশান্তর দ্বৈতকে 
আশ্রয় করে তার কাজ চলছে। স্বয়ংপ্রজ্ঞ অনন্ত সন্মান্রের অন্তহীন সংঁবতে 
ক্রিয়াশান্তর মর্মেমর্মে জ্ঞানাশান্তির স্ফুট বা অস্ফুট আবেশ থাকবে। অথচ 
এখান দেখি, বিশ্রাবসৃষ্টির আদিতে মহাপ্রকীতির আধার কিংবা স্বভাবরূপে এক 
আঁবিকজ্পিত আঁবদ্যা বা তমসাচ্ছল্ন অচিতির খেলা । অচাতর অন্ধতামিদ্র 
বিমবব্যাপারের গোড়ার পঠীজ।. তারই এখানে-সেখানে দেখা [দল চেতনা 
ও জ্ঞানের খদ্যোতিকা-স্তিমিত-প্রচার জ্যোতিঃকণের ভ্রস্ত স্ফ্ীলঞ্গ। তাদের 
পড়ঞ্জভাবে শর হল মন্থর চিন্ময়-পারণামের দমশ্চর তপস্যা, আধারশান্তর 
আনুকূল্য ধীরে-ধীরে চেতনার প্রবৃত্তি হল স্মীবন্যস্ত ও স;কৌশল-__আচাঁতির 
{কষে চাতিশীন্তর সোনার লিখন ক্রমেই উদ্জবলতর হল। তব; মনে হয়, 
এ যেন এণাচণ্টল আবিদ্যার কৃত্রিম সিদ্ধির সণ্টয় শহ্ধ। সে চায় জানতে, 
বুঝতে, সব রহস্যের ঢাকা খুলে ফেলতে--দ:ঃসাধ্য সাধনার মন্দাক্রান্তায় 
নিজেকে সে রূপান্তরিত করতে চায় বিদ্যাশান্তর দীপাঁলতে। এখানে প্রাণের 
প্রবৃত্তি যেমন কুণ্ঠিত এবং আয়স্ত, তেমান চেতনারও। চারাঁদকে ছেয়ে আছে 
মরণের করাল ছায়া_তার মধ্যে তাকেই আশ্রয় করে চলেছে কচ্ছ-তপা প্রাণের 
প্রতিষ্ঠা ও পযাষ্টর আয়োজন। অপনজীবের পারিমাণ্ডল্যে তার রূপ ও শান্তর 
প্রথম উন্মেষ। তারপর অবয়বের ক্রামক প্রচয়ে বাচত্রজাটল কায়-সংস্থান ও 
প্রাণনকৌশলের আশ্চর্য িস্বাষ্ট। তেমান চলেছে চিতিশীন্তর তপস্যা_এক 
অনাদি আঁচাত ও বশ্বব্যাপনী আঁবদ্যার অমান্ধকার তরলিত করে আলোকের 
কম্প্র-শঙ্কিত অভিযান ধ্বজ্যোতির দিকে। 

অথচ এমনি করে বিদ্যার সঞ্চয় শুধু প্রাতভাসকে জানে_বস্তুর তত্ত্বকে 
বা অস্তিত্বের মূলাধারকে নয়। প্রাকৃত-চেতনার কাছে বিশ্বের মূল ধরা দেয় 
অব্যাকৃতি অথবা শূন্যতার মুখোস প'রে। প্রাতভ র তত্ত্ব তার কাছে অবর্ণ 
অগোন্র অনাদিস্থাত মান্র। তার মধ্যে আছে শুধ অমূলক কার্য-পরম্পরার 
একটা সমাহার, যাকে বদ্তু-স্বভাবের সার্থক পাঁরণাম বা প্রত্যক্ষ কোনও 
'নয়াতকতনয়মের ফল বলা চলে না। ওই অব্যাকৃতকে ভিত্তি করে গড়ে উঠেছে 
এক শতর্পা িসৃষ্টির আমত বৈপল্য_পরমার্থদতের সঙ্গে তার সব্যগ ও 
সহজ কোনও সম্বন্ধ নাই। বিশ্বের তত্বরূপ আমাদের প্রথম দৃষ্টিতে ফোটে 
আনরুক্ত এমনকি অনির্বাচ্য অনন্ত হয়ে। সে-আনন্ত্যের মধ্যে বিশ্বকে শান্ত 
অথবা সংস্থানের দিক "দিয়ে মনে হয় একটা অনিরঢুন্ত নিরযান্ত অথবা সীমাহারা 
সান্ত বলে। বিরুদ্ধভাষণের অপবাদ মেনেও বিশ্বের তত্ব সম্পর্কে এমন 
আমাদের করতেই হয়। আর-ীকছ না হ’ক, অন্তত এটুকু এতে প্রমাণ হয় যে 


অব্যাকৃত বিশ্বব্যাকীতি এবং আঁনদেশ্য ২৯৯ 


বস্তুর তত্সমীক্ষায় এবার ব্যাদ্ধির এলাকা ছাড়িয়ে আমরা এসে পেণঁছোঁছ 
আনবনীয়তার রহস্য-প্রাঙ্গণে।..তার পর জানি না, কোথা হতে সেই বিশ্বে 
দেখা দের সামান্য এবং বিশেষ উপাধির অগণিত বৈচিত্র্য! অথচ অনন্তের 
স্বভাবধর্মে তার প্রত্যক্ষ কোনও সমর্থন নাই, সূতরাং বাধ্য হয়ে তাদের বলতে 
হয় অনন্ত-স্বরূপের *পরে একটা পরকৃত অথবা সম্ভবত স্বকৃত আরোপ মান্র। 
উপাধিজননী শ্তিকে আমরা বাল 'প্রকৃতি'। কিন্তু বস্তুর স্বগত-সত্যের 
ঝতায়নদ্বারা যে-শান্তি বস্তুর স্বভাবকে বিশ্ব প্রাতিষ্ঠিত করে, 'প্রকাতি' সংজ্ঞাটি 
অন্বর্থ কেবল তারই বেলায় নয় ?ি £ তবুও স্বরূপসত্যকে আমরা কোথাও 
প্রত্যক্ষ কার না, কিংবা অভিব্যন্ত উপাধিসমূহের স্বভাবাস্থাতর কোনও হেতু- 
নিদেশও করতে পারি না। বিজ্ঞান আজ বিশ্বের জড়লীলার একাধিক সত্র 
আবিচ্কার করলেও এখনও আসল প্রশ্নের পরে কোনও আলোকপাত করতে 
পারেনি। বিশবচারতের আঁদলীলা আজও আমাদের কাছে অতকয রহস্য। 
সে-লীলার প্রত্যক্ষগোচর পাঁরণামকে বাস্তব প্রয়োজনের দিক দিয়েই বিচার 
করতে পার, তার প্রবৃত্তির অপারিহার্যতাকে কিছুতেই প্রমাণ করতে পারি না। 
পাঁরশেষে, অনা অনিরুস্ত অথবা অনির্বাচ্যের আশ্রয়ে কি উৎস হতে ক করে 
উপাধির বিবত দেখা দেয়, তাও আমরা জানি না-শুধ্য দেখি বৈচিত্রযহীন 
অনপাখ্যের ভূমিকায় রহস্যময় তাদের খতায়ন! বিশ্বের মূলে আছে এক 
আনন্ত্যের আয়তনে অগণিত সান্তের অবোধ্য সমাহার, এক অখণ্ডের মধ্যে খণ্ড- 
লীলার অন্তহীন বাঁচিভঙ্গ, এক 'নার্বশেষ অক্ষরের মধ্যে সীমাহণীন বিশেষ 
ও ক্ষরধর্মের উপচয়। বিশ্বের আদ তাই স্বগতাবরোধের রহস্যগুষ্ঠনে ঢাকা । 
কে জানে কোন্‌ সঙ্কেতে সে-বিরোধের সমাধান ? 

প্রশ্ন হতে পারে, বি*বরুপের মূলে অনন্তকে প্রাতষ্ঠিত করতে আমরা চাই 
কেন? অবশ্য অনন্তের বিকল্প আমাদের মনঃকজ্পনার অপারহার্য একটা সাধন। 
কেননা, দেশ-কাল অথবা স্বরুপসত্তার মধ্যে আস্তিত্বপ্রবাহের কোথাও একটা 
সীমা কল্পনা করা__যার এপারে-ওপারে অথবা সামনে-পিছনে কিছুই নাই-- 
এটা মনের পক্ষে একেবারেই অসম্ভব। অনন্তের অন[ুকল্পে অসৎ বা শূন্যতার 
কল্পনা চলে বটে। কিন্তু পূর্বেই বলেছি, সে-কল্পনায় কেবল আনন্ত্যের 
অনবগাহ অতলতার ব্যঞ্জনাই আছে-_যার মধ্যে ইচ্ছা করেই ঝাঁপিয়ে পড়তে 
আমরা চাই না। অনন্ত আর শন্যের কল্পনায় এই তফাত শুধু আগেরটিকে 
বাদ মানি অনির্বাচ্য বলে, পরেরটিকে বলি ভাবকের নিরবশেষ অভাব-প্রত্যয় 
মান্র। অথচ ভাবের উপলান্ধিকে হেতুপ্রত্যয়ে প্রতিষ্ঠিত করবার জন্য দুটির 
একটিকে আশ্রয় আমাদের করতেই হবে॥  যাঁদ বাল, জড়াবশ্বের সান্ত- 
প্রাতভাসের সীমাহীন প্রসার আর তার অন্তহীন উপাধি-বোচিত্য ছাড়া কোন 
তত্ত্বই বাস্তব নয়, তাহলেও সমস্যার সমাধান হয় না। অন্তহীন সং বা অন্তহীন 


৩০০ দিব্য-জীবন 


অসৎ, অথবা সীমাহীন সান্ত_সমস্তই আমাদের কাছে আনরুন্ত কিংবা 
আনর্বচ্য। বিশেষকোনও ধর্ম কি লক্ষণ দিয়ে বশোষত করতে পার না 
বলে তাদের সোপাধক স্বভাবেরও কোনও প্রয়োজন খ:জে পাই না। বিশ্বের 
তত্তুভাবকে দেশ কাল অথবা দেশ-কালের দ্বিদল বলে ব্যাখ্যা করলেও রহস্যের 
, আবরণ ঘোচে না। কেননা মনের পরকলার ভিতর দিয়ে বিশ্বের দিকে তাকাই 
বলে আমাদের বুদ্ধি ওই বিকল্পগ্ীল বি*বতত্তের "পরে চাপায়, নইলে-যে 
বিম্বরুূপের যথার্থ পরিপ্রেক্ষিতটি মন খুজে পায় না। বাাদ্ধর কল্পিত 
সংজ্ঞাগ্ীলকে বিকল্প না বলে যদ বাস্তবও বাল, তবু তাদের আনর্যন্ত-স্বভাবের 
কোনও ব্যত্যয় হয় না, এবং কি করে তাদের মধ্য উপাঁধর {ববর্ত সম্ভব হয়, 
তারও কোনও সঙ্কেত মেলে না। নীর্বশেষ বস্তুস্বরূপ কোন্‌ দৃরোধ উপায়ে 
{বশোষত হল, বস্তুর বিচিত্র শান্ত গণ ও ধর্ম কি করে স্ফযারত হল, তাদের 
স্বরূপ কি তাৎপর্যই-বা কি, এসমস্তই আমাদের কাছে অনাদি রহস্যগুণ্ঠনে 
ঢাকা থেকে যায়। 

এই অনন্ত অথবা অনির্মন্ত সত্তা বিজ্ঞানের দৃষ্টিতে বাস্তব হয়ে ফুটেছে 
শান্তরুপে। সে-শন্তির স্বরূপও বিজ্ঞান জানে না, কেবল কাজ দেখে তার 
অনুমান করে মান্র।...মহাশন্তির পারিস্পন্দে উদ্বেল তরঙ্গাবক্ষেপে বিচ্ছ্যারত হয়ে 
পড়ে অগণিত আঁতপরমাণুর চূর্ণমায়া। আবার তারা পরমাণ্তে সংহত হয়ে 
রচে শান্তির বাচত্র বস্াষ্টর পীঠভূমি, যার মধ্যে আছে জড়োত্তর-পারণামের 
দিগন্তানলীন ইঞ্গত।--এমনি করে ধীরে-ধীরে ফুটে ওঠে ব্যাহত জড়ের জগৎ 
_ফোটে প্রাণ, জাগে চেতনা, ঘনিয়ে ওঠে প্রকৃতি-পারণামের কত-যে অজানা 
রহস্যের ছায়া। গডঢ়চারিণাী মহাপ্রকাতির অনাঁদ্‌ প্রসাতকে আশ্রয় করে দেখা 
দেয় ইন্ট্িয়গ্রাহ্য বিপারণামের লীলা-আমরা তাদের খংটয়ে দেখি, কৌশলে 
অনেককেই বাগ মানিয়ে কাজে লাগাই। কিন্তু তবু কারও মর্মচর গোপন 
কথাটির সন্ধান পাই না। এইট.কু জানি, তাঁড়ং-আতপরমাণুর বিভিন্ন সং 
ও সংস্থান হতে বৃহত্তর তাঁড়ং-পরমাণুর আবির্ভাবের উপযোগী একটা 
নৈমিত্তিক পরিবেশ দেখা দিতে পারে বটে (যদিও তাকে হেতু না বলে নিয়ত- 
পূর্ববর্তা প্রত্যয় বা কারণসামগ্রী বলাই সমীচীন)। কিন্তু উদ্ভূত অণুর 
বিচিত্র স্বভাব গুণ বা শক্তি প্রকৃতির কোন্‌ নিগ্‌ প্রবৃত্তির বৈচিত্র হতে দেখা 
দেয়, কারণ কি পরিবেশের কোন্‌ বিশেষ-ধর্ম হতে জাগে কার্য বা পরিণামের 
বিশেষত্বতার কোনও নিয়ম আমরা আবিষ্কার করতে পাঁর না। অদৃশ্য 
কতগুলি পরমাণুর িশেষ-একটা সমাযোগ দৃশ্য আভনব ধার্মীবশেষের নিদান 
কিংবা পরিবেশ রচল। কিন্তু এই রচনার মূলসূত্রটি কি, তার স্পষ্ট পরিচয় 
আমরা জানি না। অক্সিজেন ও হাইড্রোজেনের পরমাণু কেন গণিতের একটা 
বিশিষ্ট নিয়মে সংযস্ত হয়ে জলের বিশিষ্ট আকার নিয়ে দেখা দেয়? গ্যাস 


অব্যাকৃত বিশ্বব্যাকত এবং আঁনদেশ্য ৩০১ 


জলের উপাদান হলেও জল তো শ্দুধ্ দুটি গ্যাসের সংমিশ্রণ নয়, কেননা 
উৎপাদকের ধর্ম হতে উৎপাদ্যের ধর্ম এখানে আলাদা। জলকে তাই একটা 
নতুন সৃষ্টি, পদার্থের একটা নতুন রূপ, জড়ধর্মের একটা অভিনব ব্যাকৃতি 
বলে মানতে হয়। বাঁজ হতে গাছ হয়! ক করে হয়, তা জেনে আমরা 
পরিণামের সে-ধারাকে কাজেও লাগাই । কিন্তু কেন বাঁজ হতে গাছই হবে, 
গাছের প্রাণ এবং রূপ কি করে বাঁজসত্তে বা বীজশক্তিতে অন্তা্নীবন্ট ছিল, 
তা তো জানি না। বীজের মধ্যে গাছের অন্তর্ভবকে একটা প্রাককৃতক তথ্য 
বললেও হেতুপ্রশ্নের দায় এড়ানো যায় না। সম্প্রতি জেনোছ, বংশান;ক্রমের 
গোড়ায় রয়েছে. ‘জান’ ও “ক্লোমোসোম'এর কারসাজি শুধু শারীরিক বৈচিত্ 
নয়, মানসিক বৈচিন্রেরও মূলে আছে তারাই। কিন্তু অচেতন জড় উপাদান 
হয়েও ক করে তারা বিশিষ্ট মনোধমে'র আধার ও বাহন হল, তার তত্ব আমাদের 
কাছে অনাবিজ্কৃত রয়ে গেছে। জড়বিজ্ঞানী জড়-পারণামের রহস্য বোঝাতে 
গিয়ে বলেন : ইলেক্ট্রনের যোগাযোগে পরমাণন, তাহতে অপুর উৎপাত্ত। জড় 
অপ;র বিচিত্র সংস্থানবশত জীবকোষ ও শরীরগ্রন্থির উদ্ভব, রসক্ষরণ প্রভাতি 
শারীর-ব্যাপারের আবিভণব। রা 
সেক্সূপীয়র বা স্লেটোর মাস্তিচ্ক ও নাড়ীতন্্কে উত্তেজত ক'রে তাঁদের 
দিয়ে লিখিয়েছে Hamlet, Symposium বা Republic—অন্তত 
তাঁদের ভাবসাষ্টর মূলে রয়েছে বস্তুকণারই লীলাচাণ্চল্য। বৈজ্ঞানিকের যুক্তি 
আমরা সুবোধ বালকের মত শুনে যাই বটে--কিন্তু তবু বুঝতে পারি না, নিছক 
জড়সপন্দ হতে অপরোক্ষভাবেই হ'ক অথবা পরস্পরাক্রমেই হ'ক ক করে 
দেখা দিল সাহত্য বা দর্শনের ওই উত্তঙ্গ ভাবলোক ! নিমিত্ত আর নৈমিত্তিকের 
মাঝে ব্যবধানটা এক্ষেত্রে এতই দুস্তর যে, প্রকাতি-পাঁরণামের ধারাকে হাতের 
মায় এনে কাজে লাগানো দুরের কথা, তার চলনের আগাগোড়া ইতিহাসটা 
আজও আমাদের অগোচর রয়ে গেছে॥ ব্যাবহারিক জগতে জড়বিজ্ঞানের 
সংব্রগ্ীলর প্রামাণ্য নিঃসন্দিগ্ধ হতে পারে, প্রকৃতির বাহিরঞ্গ-ব্যাপারকে অনেক 
ক্ষেত্রে আয়ত্তেও আনতে পারে তারা_কিন্তু তার মর্মরহস্যের কোনও সন্ধান 
দিতে পারে না। বস্তুস্বভাবের চরম জিজ্ঞাসার উত্তর তাদের কাছে নাই। মনে 
হয়, শেষপর্যন্ত জড়াবিজ্ঞানের সূত্রও এক বশ্ব-সায়াবীর মায়ামন্ত্র যেন। তার 
ফল প্রাতক্ষেত্রেই নিখুত অমোঘ এবং স্বতঃসিদ্ধ, কিন্তু তার নিদানকথা দদুবোধ 
রহস্যে ছাওয়া। 

এই একটা ধাঁধাই নয় শুধু । দেখছি, আনরত্ত আদ্যশান্ত দিকে-দিকে 
ছাড়িয়ে দিয়েছে নিরুন্ত ব্যাকৃতি-সামান্যের পরম্পরা । প্রত্যেকটি ব্যাক্তির 
অগাঁণত অন্যব্যকীতর তুলনায় তাকে অব্যকৃত-সামান্য বললে: দোষ হয় না। 
পুপধাতুর একটি বিশিষ্ট বিভাবের "পরে প্রত্যেকটি ব্যাকৃতির নির্ভর এবং তাকে 


৩০২ দিব্-জীবন 


আশ্রয় করে তার সবিশেষ রুপায়ণ। সে-রূপায়ণেরও লেখা-জোখা নাই-_একটা 
মুলধাতুর অমেয় বীর্য কখনও-কখনও 'বিচ্ছ্যারিত হয়ে পড়ে বৈচিত্রের অন্তহীন 
সমদল্লাসে। কিন্তু স্বরুপত প্রত্যেকাট বৈচিত্য মনে হয় অকল্পিত_অব্যাকৃত- 
সামান্যের স্বভাবকে তারা কোনমতেই মেনে চলে না। একই তাঁড়ংশান্ত হতে 
দেখা দিল তার ধনাত্মক খণাত্বক ও তটস্থ বিভূতি; আবার প্রত্যেকাট বিভূতি 
যুগপৎ কণাধমাঁ ও তরঙ্গধমাঁ। বায়বীয় শাক্ত-ধাতুর ব্যাকতি ঘটল বহ:- 
বিচিত্র বায়ব-পদার্থে। কঠিন শাল্ত-ধাতু রুপান্তরিত হল ক্ষিতিতত্বে-তার 
মধ্যেও মৃত্তিকা শিলা ধাতু ও খনিজ পদার্থের কত রকমারি । এক প্রাণ হতে 
উীদ্ভদ্‌জগ্রতে উচ্ছ্বসিত হয়ে উঠল তরু-লতা প.জ্প-পল্পবের অন্তহীন বাসন্ত 
সমারোহ। প্রাণজগতে দেখা দিল জীবলীলার কত বৈচিত্র_জাতি উপজাতি 
ও ব্যান্তর কত বৈশিষ্ট্য। তেমনি রাজৈশ্বযে'র মেলা নেমে এল মানুষের প্রাণে 
ও মনে_ অগণিত চিত্ত-আকৃতির ধারা বেয়ে চলল 'বশ্বপরিণামের অসমাপ্ত 
র কোন্‌ চরম অঙ্কের দিকে যার রহস্য এখনও অন্তগূরঢ় এবং 
অনুদৃঘাটিত আমাদের কাছে। অথচ সর্বত্রই দেখাছি একটা নিয়মের খেলা । 
আদ-ব্যাক্কতির মধ্যে আছে স্বভাবধর্মের একটা সমতা, এবং মৌলিক ধাতু-প্রকীতির 
এই সমতাকে আশ্রয় করেই সামান্য ও বিশেষ অন[ব্যাকৃতির মাঝে বৈচিত্রের 
একটা নিরগ্গল উচ্ছবাস। জাতি অথবা উপজাতিতেও, সাধর্মেরর বিধানকে আশ্রয় 
করেই দেখা দিয়েছে অগ্যুন্তি বৈধর্মোযের পাঁরকীর্ণতা-_অবশেষে ব্যাক্তির মধ্যে 
ফুটেছে তার চূড়ান্তরূপ। কিন্তু সামান্য-্রকৃতির মধ্যে কোথাও এমন-কিছু 
খ:’জ পাই না, যাকে বিকৃতির এই বৈচিত্রের জন্য দায় করা চলে শুধু দেখছি, 
মলে আছে এক নার্ককার সাম্যের অন্ন্তরণীয় নিয়াত, আর শাখাপ্রশাখায় 
অফুরন্ত বৈচিত্রের রহস্যময় স্বাতন্ত্য। কিন্তু কে এই নিয়তির নিয়ন্তা? 
নার্বশেষকে কে বিশেষিত করল ? অনিরহৃত্তির মধ্যে নিরূুন্ডি এল কোথা হতে ? 
তার নিগুঢ সত্য বা তাৎপর্য কি ? কার তাড়নায় বা প্রেরণায় সম্ভূতি-বৌচিত্রের 
এই প্রমন্ত উচ্ছবাস_যার কোনও অর্থ নাই কি লক্ষ্য নাই, শুধু সিসক্ষার 
আনন্দ বা সৌন্দর্যকে সার্থক করা ছাড়া £...কোনও মন আছে কি এর িছনে_ 
এবণা-ব্যাকুল কল্পনাকুশল কোনও মননের লীলা, কোনও গুড় সঙ্কল্পের 
প্রবর্ত ন্‌ £...হয়তো আছে। কিন্তু জড়প্রকাতির আদিভাবনায় কোথায় তার আভাস? 
এ-সমস্যা সমাধানের প্রথম কল্পে মানতে পার বিশ্ব জুড়ে এক স্বকৃৎ 
যদচ্ছার অবন্ধন প্রবৃত্তিকে। বিশবপ্রাতিভাসরুপিণী প্রকৃতির মধ্যে একদিকে 
যেমন দেখ নিয়মের অলঙ্ব্য শাসন, আরেকদিকে তেমনি দেখি খেয়ালখ্বশির 
অবোধ্য প্রমন্ততা। এ-দদাট বিপরাঁত প্রবৃত্তির মাঝে সামঞ্জস্য ঘটাতে এমানতর 
স্বতোবিরুদ্ধ একটা কল্পনার আশ্রয় নেওয়া ছাড়া উপায় €ি ? বাধ্য হয়ে তাই 
বলতে হয় : এ-জগতে চলছে এক অচেতন ও আনিয়ত শন্তির উদ্দাম লীলা 
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কোনও নিয়মের শাসন নাই তার মধ্যে শুধু যদচ্ছাবশে যা-খুশি-তাই সৃষ্ট 
করবার অন্ধ প্রেরণা ছাড়া। নিয়ম সেখানে দেখা দেয় কেবল প্রবৃত্তির একই 
ছন্দের অন্তহীন পনরাবৃত্তির ফলে, আর তা টিকে থাকে__এমানিধারা একটা 
অভ্যাসের ছন্দ ছাড়া বিশ্বের অস্তিত্বকে বজায় রাখবার কোনও উপায় নাই 
বলেই। আপাতদৃষ্টিতে মনে হয়, এ-ই প্রকৃতির রীতি।...কিন্তু তাহলে 
সঙ্গে-সঙ্গে মানতে হয় : বিশ্বের মূলে কোথাও স্তন হয়ে আছে এক সীমাহীন 
সম্ভাতর উদ্যত বিপুলতা অথবা অগণিত সম্ভাবনার অপ্রমেয় গর্ভাশয়-_যাহতে 
এক আদ্যশান্তর স্বতোঁবচ্ছুরণে চলছে অনন্ত ভূতপ্রকীতর বিসৃন্টি। 
সে-বিশ্বযোনি আনবচনীয়া আচাতর্ীপণী, তাই কুঝে উঠতে পার না তাকে 
সৎ না অসৎ বলব। অথচ এমানতর একটা মূলপ্রকীতর আঁধচ্ঠান ছাড়া শান্তর 
ক্রিয়া ও বিভাবনা কি. করে সম্ভব, তাও ব্াঝ না। কিন্তু বিশ্বপ্রাতভাসের 
‘আরেকটা দিকে তাকাই যখন, তখন খেয়ালখুশির পরিণামে খতম্ভরা-প্রবৃত্তির 
অভ্যুদয়কেও হ্যা্তযুস্ত বলে কিছুতেই মানতে পার না। সম্ভাবনার 
সৈবরাচারকে মেনেও দেখি, নিয়ম বা খতের দিকে প্রকৃতির একটা অনাতবর্তনীয় 
প্রবণতা রয়েই গেছে। তাইতে মনে হয়, বিশ্বের মর্মমূলে আছে অদ্ট এক 
স্বভাবসত্যের অমোঘ প্রশাসন-_যে-সত্যের বহুুধা-বিসৃষ্টির বীর্য আত্মরুপায়ণের 
বিচিত্র সম্ভাবনাকে বিচ্ছ্বারত করছে দিকে-দিকে এবং সেই হিরণ্যরেতার 
কল্পবীঁজকেই মহাশীন্তর কামকলা মূর্ত করে তুলছে রুূপে-রুপে।...এহতে 
জাগে আরেকটা সিদ্ধান্তের কল্পনা : বিশ্বের মূলে আছে এক যন্ত্রমূ় নিয়াত 
_ প্রাকৃতিক নিয়মের যন্ত্রাচারে আমরা তার প্রকাশ দেঁখ। হয়তো সে-নিয়াতর 
পিছনে আমাদের পূর্বকল্পিত অন্তর্গ্‌়্ স্বভাব-সত্যের প্রবর্তনা আছে, তারই 
স্বয়ম্ভূ প্রশাসনে চলছে বিশ্বের এই নিত্যদ্‌ষ্ট লীলায়ন। কিন্তু শ্ধ্য নিয়তির 
িয়মতন্্র দিয়ে অন্তহীন িশববৈচিত্র্ের স্বাতন্ত্যাকে ব্যাখ্যা করা যায় না। 
তার জন্য নিয়তির মধ্যে কি পিছনে চাই একত্বভাবনার সহচারত অথচ তার 
গুণীভূত বহ্যত্ভাবনার একটা স্ফুরন্ত প্রবেগ। তখন প্রশ্ন হবে, এই একত্ব 
বা বহাত্বের ধর্মী“ কে? নিয়তিবাদ তার কোনও জবাব জানে না। তাছাড়া 
অচিৎ হতে চিতের আবির্ভাব কি করে হল, নিয়তিবাদ দিয়ে তার কোনও ব্যাখ্যা 
হয় না। কেননা অচিতির নিয়মতন্ই যদ বিশ্বের মৌলিক তত্ত্ব হয়, তাহলে 
তার মধ্যে স্ববিরোধী 'চৎশান্তর স্থান কেমন করে হবে? যাঁদ বলা যায়, 
নিয়তির শাসনে অচিত হতে চিতের উন্মেষ হয়_তাহলে বাধ্য হয়ে 
মানতে হবে, চিংশান্তি প্রথম হতেই: স্ফুরণের অপেক্ষায় প্রচ্ছন্ন ছিল অচিতির 
মধ্যে, উপযুন্ত পাঁরবেশ পেয়ে এবার সে বোরয়ে এসেছে আপাত-তামদ্রার 
সম্পযট বিদীর্ণ করে।.. এনিয়াতকৃত-নিয়মের সমস্যাকে অবশ্য চকিয়ে দিতে 
পার এই বলে যে. : প্রকৃতির মধ্যে নিয়ম বলে কিছ নাই, ও আমাদের 
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মনের একটা সপ্রয়োজন বিকল্প শুধু_কেননা নিয়মের আঁট না থাকলে 
বাইরের জগতের সঙ্গে তার কারবারই চলে না। আসলে বিশ্বে কেবল 
এক মহাশান্তর খেয়ালখুশির খেলা আছে অণু-পরমাণুর ঝাঁক [নিয়ে 
'সে-খেলার বিশেষপারণাম আমাদের অদৃশ্য, শুধু তার সামান্যপারণামের 
ফলে দেখ বাচত্র বিশেষণের আবিভীব-যার মূলে আছে পরমাণুর 
সমস্টিক্রিয়ার মধ্যে একই ছন্দের পৌনঃপ্নিকতা মাত্র। এমনি করে নিয়াত 
হতে আবার ফিরে এলাম যদ্চ্ছাতে। সুতরাং বদচ্ছাই আমাদের জীবনের 
তত্ব।...কন্তু তাহলে মন বা চেতনার তত্ব কি ? আঁচাত হতে আ'বভূতি হলেও 
তার ধারা এতই স্বতন্ত্র যে, আঁচাতির সৃষ্ট জগতে তাকে জায়গা করে নিতে হয় 
নিজেরই সপ্রয়োজন খতকল্পনাকে সৃষ্টির 'পরে আরোপ করে। অথচ সৃষ্টির 
বাঁধন হতেও তার মুক্তি নাই ! এ-সিদ্ধান্তে তাই দুটি বিরোধ আছে। প্রথমত, 
আঁচিত-মুল হতে চিতের আবির্ভাব; দ্বিতীয়ত, অচেতন যদচ্ছার দ্বারা সৃষ্ট 
জগতের চরম অঙ্কে শাণিত যুক্তি ও ধতময় কল্পনা নিয়ে মনর দীপাঁল। 
এমন অতাঁকতি আবির্ভাব সম্ভাবিত হলেও তাকে মানতে আরও সুষ্ঠ 
সমাধানের দাবি যাঁদ করি, তাকে নিশ্চয় অসঙ্গত বলা চলে না। 

বস্তুত বি*বরহস্যের সমাধান অন্য পথেও হতে পারে। এমনও বলা 
চলে, চিৎশন্তির সিসক্ষাতেই এক আপাত-আঁচং মূল হতে বিশ্বের বিসৃষ্টি। 
এই বিব এক লোকোত্তর মন বা ক্রতুর কল্পনা ও ব্যাকীত। আপন সৃষ্টির 
আড়ালে সে-মন আপনাকে প্রচ্ছন্ন রেখেছে । সবার আগে নিজের সামনে টেনে 
দিয়েছে সে অচেতন শন্তি ও জড় রুপধাতুর এই তিরস্করণী, যা যুগপৎ তার 
ছদ্ম-আবরণ এবং িস্‌ক্ষার সাবলীল উপাদান দুইই_-শিল্পীর রূপাদর্শকে 
ফুটিয়ে তোলবার উপযোগী একান্ত-অনুগত মূল উপকরণের মত। যাকিছ্‌ 
দেখছি চারদিকে, সে কি তবে বিশ্ব-বাঁবন্ত কোনও পরমদেবতার কল্পনাবিলাস ? 
জগতের ওপারে আছেন এক পরমপ/রুষ-সব্জ্ঞান ও সর্বেশনায় প্রদীপ্ত তাঁর 
মন ও ্রুতু। জড়াববকে তাঁনই বেধেছেন গাঁণতের অনাতিবর্তনীয় নিয়মে, 
সাধ্ময-বৈধর্ম্যের অপরুপ শিল্পমায়ায় ফুটিয়ে তুলেছেন বিগ্বের অপর্র্ক 
রুপমাধুরী, সংবাদীশীববাদী সুরের বিচিত্র যোজনায় নানা বিরোধের সমাবেশ 
ও সংমিশ্রণে গড়ে তুলেছেন আঁনবচনীয় এক চমৎকার--যার বুকে বিশ্বব্যাপী 
আঁচতির ছন্দোদোলায় চলছে চেতনার আত্মলাভ ও আত্মপ্রাতিষ্ঠার বিরামহীন 
তপস্যা। সে-পরমদেবতা যে ইন্দ্িয়মনের অগোচর, তাতে ‘বিস্ময়ের হেতু কি 
আছে ? যে-স্রষ্টা বিশ্ব হতে বিবিজ্ত, বিশ্বের বিসৃষ্টিতে তাঁর সত্তার অপরোক্ষ 
প্রত্যয় বা লক্ষণ আবচ্কার করা কখনও সম্ভব হতে পারে না। শনুধু সবজায়গায় 
দেখাঁছ একটা লোকোত্তর বৃদ্ধির সংস্পষ্ট ছাপ-দেখাঁছ আইনের বাঁধন, 
শিল্পীর পাঁরিকজ্পনা, ভাবনার সতত্রজাল, সাধ্যের সঙ্গে সাধনের বিস্ময়কর 
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সামঞ্জস্য, উদ্ভাবনী-শত্তির অফুরন্ত ব্যঞ্জনা-এমন-ক কল্পনা কোথাও উদ্দাম 
হয়ে ছ:টলেও খতম্ভরা প্রজ্ঞা ঠিক রাস ধরে আছে তার পিছনে! এই দেখেই 
না মনে হয়, বিশ্বের এই খতায়নের.অন্তরালে আছে কোনও খতভৃং দেবতার 
অন;শাসন...আবার এমনও হতে পারে, স্রষ্টা সৃষ্টি হতে একান্ত বাবস্ত না 
হয়ে অন্তগুট হয়ে আছেন তার মধ্যে। তাহলেও কিন্তু সৃষ্টির মধ্যে তাঁর 
পারচয় প্রচ্ছন্ন থাকতে পারে। হয়তো সে-পরিচয় ধরা পড়ব, যখন আঁচাতির 
পরিণামে চিৎশান্তির উন্মেষ উত্তরায়ণের এমন-একটি বিন্দুতে এসে পেণঁছবে 
যেখানে অন্তর্ধামীর স্বরুপস্থাত আর চেতনার অগ্রোচর থাকবে না। চিং- 
পাঁরণামের এই অতাঁক্তি বিভূতিকে অসম্ভবও বলা চলে না, কেননা এতে 
বস্তুর স্বরূপহানর কোনও আশঙ্কা নাই। যে 'দিব্য-মন অপ্রাতহত বীর্যের 
অধাশ্বর, সে নিশ্চয় তার সম্টজীবের মধ্যে নিজের স্বরূপশীন্তর আবেশও 
ঘটাতে পারে ।...এাসদ্ধান্তের শুধদ এই গলদ যে, সৃষ্টির তাংপযকে এর 
মধ্যে আমরা স্পষ্ট দেখতে পাই না। সব চলেছে একটা খেয়ালখুশির খেলার 
যেন_কে জানে তার কি লক্ষ্য! বিশ্ব জুড়ে অজ্ঞান সংঘাত ও বেদনার অন্ধ 
তাড়না; কি ছল তার প্রয়োজন, কোথায় তার চরম পাঁরণাম কোন্‌ সার্থক 
নিয়তির উদযাপনে ? বলবে, এ লীলা ? কিন্তু দিব্য-পুরুষের চিন্ময় লালায় 
এত-সব আঁদব্য জঞ্জালের ঝামেলা কেন ? যাঁদ বল, জগতে যা-কিছু দেখছ, 
সবই এ*বরভাবনার বিলাস। তাহলে পালটা জবাবে আমরাও বলতে পার, 
ভাবনার আরও-খানিকটা উৎকর্ষ দেখতে পেল তাঁর তারিফ করতে পারতাম। 
আর, সবচাইতে খুশী হতাম, এমন দুঃখহত দুর্বোধ জগৎস্যাঁন্টর ভাবনা তাঁর 
যাঁদ একেবারেই না থাকত। যে-ঈশবরবাদেই জগৎ-জোড়া ঈশ্বরের কল্পনা, 
তাকেই এসে ঠেকতে হয় এই সমস্যায় এবং তাকে পাশ-কাটানো ছাড়া তার 
উপায় থাকে না। কিন্তু স্রষ্টা যাঁদ বিশ্বোভ্তীর্ণ হয়েও আবার [বিশ্বাত্মক হন, 
একাধারে যদি হতে পারেন নট এবং নাট্য-তাহলেই এ-সমস্যার সমাধান সম্ভব। 
তখন বিশ্বকে এক অনন্তস্বরূপের আত্মরুপায়ণের লালা বলে জানর-_যার 
মধ্যে তাঁর অন্ত অন্তহীন সম্ভাবনাকে তান ফুটিয়ে চলেছেন -খাতময় 
বিশ্বপরিণামের ছন্দে লয়ে । 

এ-অভ্যুপগম সত্য হলে মানতে হবে, জড়শান্তির অন্তরালে বিশ্বব্যাপী এক 
অন্তহীন সংকৃত্ত চিংশন্তি অন্তর্গ় হয়ে আছে। নিজের পরাক্ব্ত্ত বীর্য 
দ্বারা সে গ'ড় তুলছে নিত্যপারণামিনী বিসাষ্টির বিচিত্র সাধন, জড়াবশ্বের 
সীমাহীন সান্ততায় ফুটিয়ে তুলছে আত্মরুপায়ণের বিপুল এন্বর্য॥ জড়শস্তির 
আগাত-অচেতনাও জড় বিশ্বধাতু গড়বার অপারিহার্য নিমিত্তরুপে তার কাছে 
সার্থক হরেছে। আগাতাবরদ্ধ সত্ব হতে নিজেকে বিবৃত্ত করবে বলেই 
চিৎশান্ত আঁচাতর গহনে সংবৃত্ত হতে চায়। জড়ত্বের মধ্যে এমনি করে তার 
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চরম আত্মনিগ্হন ঘটেছে। অতএব বিশ্ব যদি অনন্তের আত্মরূপায়ণ হয়, 
তাহলে একে বলব তার আত্মস্বভাবের সত্য বা বীর্ষের প্রকাশ_ জড়ত্বের 
ছদ্মরূপে। এই সত্য ও বীর্যের বকাতি অথবা বাহনসমূহই বিশ্বপ্রকৃতির 
অখণ্ড এবং মৌল 'বিভাতর্পে দেখা দেবে।: আবার তার সখণ্ড িভূতিসমূহ 
হবে অখণ্ড বিভূতিরই অন্তর্গূঢ় সত্য ও বীর্যের যথাযোগ্য বি-কাতি অথবা 
বাহন। মুলে এমানতর ফ্বরুপসত্যের আভানিবেশকে স্বীকার না .করলে, 
প্রকৃতির খণ্ডীবভূতিকে মনে হবে অপ্রকেত অব্যাকৃতের গৃহাশয়ন হতে 
উৎসারিত আনব্চনীয় বৈচিত্রের মায়া বলে। অনন্তটৈতন্যের মধ্যে অগণিত 
বিচিত্র সম্ভাবনার নিরঙ্কুশ দ্বাতন্্য আছে। জড়প্রকৃতিতে তা-ই ধরে 
আমাদের নিত্যদষ্ট অচেতন যদ্চ্ছার রূপ। কিন্তু যদচ্ছার অচেতনাও একটা 
আপাত-প্রাতভাস মান্র_কেননা জড়ের মধ্যে চেতনা সম্পূর্ণ সংবৃত্ত হয়েই 
,অচেতনার অবভাস জাগায়, আপন অস্তিত্বকে ঢেকে রাখে আত্মনিগূহনের 
অবগ্যণ্ঠনে। আবার আনন্ত্যের স্বগত সত্য ও বীর্য অবন্ধ্য ্রতুর প্রবর্তনায় যখন 
নিজেদের রূপায়িত করে, তখন যদ্চ্ছার জায়গায় প্রকৃতিতে দেখা দেয় যন্তমূঢ় 
নিয়মের শাসন। কিন্তু তার যাল্ত্রকতা প্রাতভাস মাত্র, সেও আঁচাতির একটা 
মায়া। এমান করে বিশ্বের মুলে চিৎশান্ডিকে স্থাপন করলেই বোঝা যায়, জড়ের 
জগতে অচিতির শিল্পচাতুরী কেন গণিতের নিয়ত শাসন 'মেনে চলে, কেন 
তার মধ্যে নিখুত পাঁরকল্পনা, সংখ্যার সার্থক 'বন্যাস, সাধ্যের সঙ্গে সাধনের 
নিখুত সামঞ্জস্য, নিত্য-নূতন কলাকৌশলের এত প্রাচ্র্য_এককথায় স্বীনপরণ 
গবেষণা ও স্বচ্ছন্দ ইন্টসাধনার এমন সমারোহ । তখন আপাত-আঁচিতি হতে 
কি করে চিতিশান্তির আবির্ভাব হয়, সে-ধাঁধারও জবাব মেলে। 

বাস্তাবক এই অভ্যুপগ্রমকে সপ্রমাণ করতে পারলে প্রকৃতির সকল 
দুবোধ রহস্যের একটা অর্থ ও সঙ্গতি খ'জে পাওয়া যায়। সাধারণত মনে 
হয়, তেজোধাতুই ব্যাঝ রূপধাতুর ্রষ্টা। কিন্তু বন্তুত চিৎশান্তীতে সত্তার 
মত, রুপধাতুও তেজোধাতুতে অন্তার্নীবষ্ট। তেজ যেমন শান্তির বিভূতি, 
তেমনি রূপধাতৃও অন্তর্গ্ড সন্মাত্রের বিভূতি। কিন্তু রুপধাতু চিন্ময় যত- 
ক্ষণ, ততক্ষণ জড়-ইীন্দ্রয় তার উদ্দেশ পায় নাঁতাই 'সিস্‌ক্ষার তেজ তাকে 
হীনদ়গ্রাহ্য করে জড়ের আকার 'দয়ে।--সংখ্যা পরিমাণ ও সংস্থান আশ্রয় 
করে বস্তুর গুণ ও ধর্মের প্রকাশ কি করে হয়, তাও এবার বুঝতে পারি। 
সংখ্যা পরিমাণ ও সংস্থান হল সন্মান্র-ধাতুর বৈভব, আর গুণ ও ধর্ম হল 
সন্মান্রে অন্তীর্নীবষ্ট চেতনা ও তার শান্তর বৈভব। অতএব রুপধাতুর ছন্দো- 
ময় চলনে তাদের সক্রিয় অভিব্যক্তি কিছুই অসঙ্গত নয়।...বীজ হতে বৃক্ষের 
আঁবর্ভাব-রহস্যও এখন অন্যান্য প্রাকৃত ব্যাপারের মতই সুস্পষ্ট । আমরা 
যাকে বলেছি সদ্ভূত-ীবজ্ঞান, সকল বীজেরই অন্তরে সে অল্তর্যামী হয়ে অধি- 
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‘ভ্ঠত। বাঁজের ব্যাকৃত রূপে এবং সেই রূপের মধ্যে সংবৃত্ত গুঢ়-চৈতন্যে 
অন্তঃশীল হয়ে সণ্টারিত হচ্ছে অনন্ত-সংবিতের অভীষ্ট রূপের স্বগত দব্য- 
দর্শন, স্ফুরন্ত কায়ের আক্ীততে স্পন্দমান তার জ্বরূপসভ্তার প্রবেগ_যা 
তেজোধাতুর গহনে স্বরচিত কুণ্ডলন হতে উন্মাষত হতে চাইছে আঁভনবের 
রুপায়ণে। এই অন্ত্থনট চিৎ-সংবেগই স্বভাবের ছন্দে বীজ হতে ফুটে ওঠে 
বৃক্ষের রূপে ।-*আরও বুঝি, প্রাঁণদেহের “জীন” ও “ক্রোমোসোম? জড়-অণু 
হয়েও কেমন করে জনক হতে সন্ততিতে মনোবীজ-সংক্লামণের বাহন হতে 
পারে। এখানেও জড়ের পরাক্-প্রবৃত্তিতে চলছে প্রকৃতির একই খেলা 
আমাদের প্রত্যক্‌-অনুভবে যার নিবিড় পরিচয় পাই। নিজেরই মধ্যে দেখছি, 
অবচেতন জড়দেহ নিয়ত বহন করছে মনোময় চেতনার একটা আবেশ-_তিলে- 
তিলে সণ্য় করছে অতাঁতের কত স্মৃতি ও অভ্যাস, প্রাণ-মনের কত সংস্কারের 
গ্রন্থি, স্বভাবের কত ছাঁদ। আবার কোনও রহস্যময় উপায়ে জাগ্রৎচেতনায়, 
তাদের উৎক্ষিপ্ত করে প্ররোচিত অথবা নিয়ন্ত্রিত করছে আমাদের দৈনন্দিন 
কর্ম-প্রবৃত্তকে। 

তিক এই সূত্র ধরে বুঝতে পার, আমাদের শারারক্রিয়া মনের বৃত্তিকেও 
ক করে শাসন করে। বাস্তাঁবক, শরীর তো অচেতন জড়পদার্থ নয় শর 
এক অন্তশ্চেতন তেজোধাতুর সে একটা রূপময় বিগ্রহ । তারও মধ্যে চেতনার 
নিগুড আবেশ আহ, অন্তঃসংজ্ঞ হয়েই সে এক ব্যন্ত-চেতনার প্রকাশের আয়তন 

যে-চেতনা আমাদের জড়বিগ্রহের তেজোধাতুতে উদ্‌ভিন্ন হয়েছে 
স্বতঃসংাবতের স্বাচ্ছন্দ্য নিয়ে। শারীরাক্রিয়া এই মনোময় গৃহাশায়ী 
পুরুষের প্রবৃত্তির অপরিহার্য সাধন। দেহযল্তে গাঁতসণ্টার করেই, দেহে 
অন্তর্গুঢ অথচ উন্মিষন্ত চিং-পরূষ তাঁর চিত্ত ও সঙ্কজ্পের ব্যাক্তিকে 
সণ্জালত করেন এবং তার ফলে জড়ের আধারে তাঁর আত্মরুপায়ণ সম্ভব হয়। 
মনের মায়া জড়ের কায়ে রুপান্তরিত হবার সময় জড়বিগ্রহের প্রবৃত্তি ও 
সামর্থ্যের প্রভাবে মনোবিগ্রহেরও অজ্পাধিক বিকার ঘটে। অমূর্তকে ম্যার্ততে 
রূপাঁয়ত করতে গেলে জড়ের এই স্ব-তন্দ্র কৃতির প্রভাব স্বীকার করে নিতেই 
হবে। দেহযন্ত্র তাই কখনও-কখনও যন্ত্রীর উপরেও কর্তৃত্ব করে। চিত্ত এবং 
সঙ্কজ্পের সক্রিয় শাসন কি বাধা উদ্যত হবার পরেই, শংধ অভ্যস্ত সংস্কারের 
সংবেগদবারা গ্হাশায়ী চেতনার মধ্যে সে সৃষ্টি করে অতাকতি প্রতিক্রিয়ার 
বিক্ষেপ অথবা আভাস। এসব সম্ভব হয়-দেহেরও একটা স্বতন্ত্র ‘অবচেতন’ 
চেতনা আছে বলে। জমগ্রভাবে দেখতে গেলে আমাদের আত্মর্পায়ণের এও 
একটা রুপ। এমন-কি শু দেহযন্তের দিকে দৃষ্টি নিবদ্ধ রাখলে মনে হতে 
পারে, দেহই ব্ীঝ শাসন করছে মনকে। তবে সত্যের এটা বাঁহরঞ্গ পারচয় 
মান্ত। তার অন্তরঙ্গ পরিচয় বলবে, মনই বস্তুত দেহের নিয়ন্তা। এইদিক 
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দিয়ে দেখলে, আরও গভাঁর একটা সত্য জেগে ওঠে আমাদের ভাবনায় : দেহ 
আর মন দযয়েরই শাস্তা হচ্ছে এক চিন্ময়-সন্তা_রুপধাতুর কণ্ণটককে সে-ই 
করেছে বাসিত। আবার দেহ আর মনের অন্যোন্যসম্বন্ধেরও একটা বিপরীত 
ধারা আছে। এও দেখি, মন তার আজ্ঞা ও সংজ্ঞা দইই দেহের মধ্যে 
সণ্চারত করতে পারে, অভিনব প্রবৃত্তির সাধনরূপে তাকে গড়ে তুলতে পারে। 
এমন-ক তার চিরাভাস্ত দার বা হুকুমের ছাপ এমনভাবে একে দিতে পারে 
দেহের 'পরে, যাতে মনের সচেতন সঙ্কল্পের অপেক্ষা না রেখেই স্বাভাবিক 
সংস্কারবশে দেহ অবশভাবে তাকে তামিল করে চলবে। শুধু কি তাই? 
দেহের 'পরে মনের ঈশনা চরমে পেশছয়, যখন দেহের স্বাভাবিক ধর্ম ও 
সামর্থযকে অভিভূত ক'রে মন আপন খ্মাশতে তাকে চালয়ে নিতে শেখে। 
মনের এ-ক্ষমতা ক্াচৎ-দষ্ট হলেও একেবারে নিষ্প্রমাণ নয়-_-আর কতদুর 
প্রসার যে তার হতে পারে, তাও কেউ জানে না।...দেহ-মনের অন্যোনাসম্বন্ধের 
মাঝে প্রচ্ছন্ন এইধরনের বহু দুবেণধ রহস্য সুবোধ হয়ে ওঠে, যখন জানি এক 
অল্তগন্ডি চেতনার আবেশে জীবধাতু তার উত্তরসাধক মনোধাতুর কাছ থেকে 
প্রেরণা পায়; ওই চেতনাই দেহে নিবিষ্ট থেকে তার রহস্যময় নিগুঢ় সংবেদন- 
দ্বারা দেহের 'পরে মনের দাবি অনুভব করে এবং দেহাধিষ্ঠিত উীন্মিষত 
চেতনার সকল শাসন মেনে চলে ।**তরপর শেষ কথা এই : চিংশন্তিকে বিশ্ব- 
মল বলে মানলে পরে, এক দিব্যমন ও সত্যসঙ্কল্পের প্রবেগেই যে এই বিশ্বের 
বিসযাম্ট-এ আর অযৌন্তিক মনে হয় না। সৃষ্টির মধ্যে যেসব গোলোকধাঁধাকে 
বিচারশীল মন স্রষ্টার খেয়ালখুশি বলে মানতে নারাজ, তাদেরও একটা য্যাক্তি- 
সঙ্গত ব্যাখ্যা মেলে তখন। কেননা, এই দৃষ্টিতে সৃষ্টির উৎসার্পণী ধারায় 
আমরা দেখি অচিতি হতে চিতিশাক্তর মন্থর উদয়নের একটা কচ্ছ:-তপস্যা। 
সে-তপস্যা কঠিন হলেও সমস্ত বিরোধের পরাভবে জয়ন্তীর প্রসাদলাভও তার 
ধুব নিয়াত_কেননা মন্থর পাঁরণামের কৃচ্ছুতার ভিতর দিয়েই চাতশাক্ত 
একাঁদন তার স্ব-ভাবের বিপুল সত্য প্রকট করবে। 

কিন্তু সন্মাত্রের তত্ত্বকে জড়ের দিক থেকে খ:জতে যাই যাঁদ, তাহলে 
পোস্ত অভ্যুপগমের কোনও নিশ্চিত সমর্থন পাই না। শুধু তা-ই নয়, 
জড়কেই চরমতত্ব মতত বললে প্রকৃতির স্বরূপ ও লীলার কোনও ব্যাখ্যা সম্পর্কে 
একেবারে ৪ হওয়া যায় না। অনাদি অচাতর গুণ্ঠন অন্ধতমিল্রায় 
সব ঢেকে দিয়েছে-তার আড়ালে লুকিয়ে আছে বিশ্ববিস্ষ্টর মর্মচারণী 
প্রোত। মনের সাধ্য কি, সে-যবানকা ভেদ করবে! প্রাতভাসের স্বরূপ এবং 
বীর্য গুহাহিত হয়ে আছে ওই তমোগহনে__বাইরে ফুটছে শুধু মহাপ্রকৃতির 
জড়লীলা। তাই নিঃসংশয় ততৃজ্ঞানের জন্য চেতনার উধর্ব-পাঁরণামের ধারা 
ধরে আমাদের চলতে হয়-পেশছতে হয় আত্মজ্যোতর মহাবৈপনল্যের সেই 
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শিরোবিন্দন;ত, যেখানে বিশ্বের অনাদিরহস্য স্বত-উদঘাটিত। চেতনার এই 
উধর্বায়নও নিঃসংশায়ত। কেননা, গুহাশায়ী অনাঁদ-চাতিশান্তর মর্মগহনে 
প্রথম হতে যা নিগ্ুঢ় ছিল, পর্বে-পর্বে তাকে ফুটিয়ে তোলবার তপস্যা চলেছে 
প্রাকত-চেতনায়_-তার উৎ্ক্রান্তির ইতিহাস এই আত্মোন্মীলনেরই ইতিহাস।-. 
স্পষ্টই দেখাঁছ, প্রাণের রাজ্যেও চরমতত্রের এষণা ব্যর্থ হবে। কারণ, প্রাণের 
ব্যাকৃতিতে চেতনা অবমানস হয়ে রয়েছে_আমরা মনোময় জীব বলে তার মধ্যে 
দেখি অচেতনা কি বড়জোর অবচেতনার লীলা । অতএব বর্তমান প্রাণভূমিকে 
বাইরে থেকে নাড়াচাড়া করে তার মর্মরহস্যের কোনও সন্ধান পাই না- যেমন 
পাই না জড়ের। তারপর প্রাণের মধ্যে যখন মন ফোটে, তখন তারও প্রাথামক 
পরিচয় প্রকাশ পায় জৈব-প্রবৃত্তিতে_দেহ ও প্রাণের নানা ব্যভুক্ষা ও দ;রাগ্রহর 
পাঁরতর্পণে, সংজ্ঞা বেদনা কামনা ও প্রোতির সংবেগে। অধ্যাস হতে নিজেকে 
মুক্ত রেখে সাক্ষভাবে এদের দর্শন করা তার সম্ভব হয় না। মানুষের মনেই 
সর্বপ্রথম ফুটে ওঠে বোঝবার জানবার নির্মুক্ত সংজ্ঞানের ওদার্য দিয়ে গ্রহণ 
করবার একটা আকৃতি । তাই এই মনকে আশ্রয় করেই আত্ম-জ্ঞান ও জগং- 
জ্ঞানের একটা সম্ভাবনা দেখা দেয়। কিন্তু মনও প্রথম বিশ্বের বহিরঙ্গনেরই 
খবর নেয়- প্রকৃতির মধ্যে তার নজরে পড়ে শধ্য তথ্য আর প্রক্রিয়া এবং তাহতে 
চলে তত্ত্বের অনুমান, সিদ্ধান্তের প্রকল্প তর্ক ও জল্পনা । চেতনার রহস্য 
জানতে হলে নিজেকে তার জানা চাই_আত্ম-সত্তা ও আত্ম-পাঁরণামের তত্ত্বকে 
বোঝা চাই নিবিড় করে। কিন্তু পশুর জীবনে উন্মিষন্ত চেতনা যেমন জীবন- 
যোনি-প্রযত্বের কবলিত, মানুষের মনশ্চেতনাও তেমনি জড়িয়ে গেছে নিজেরই 
মননের জালে । অবিরাম বয়ে চলেছে চিন্তার প্রবাহ, তাথেকে মনের একমহর্ত 
ছুটি নাই। এমন-কি তার স্বাতন্ত্যও নাই। তার ঘ্যান্ত ও জল্পনার সকল 
আড়ম্বরের আড়ালে রয়েছে নিজেরই মেজাজ ঝোঁক সংস্কার ও আশয়ের প্রবেগ, 
রূচ- ও পক্ষপাত-দুষ্ট নানা প্রবর্তানা, প্রাকৃতিক নির্বাচনের একটা স্বাভাবিক 
প্রবণতা । তার তথাকথিত জাগ্রত-বুদ্ধির প্রবৃত্তি ও পরিবেশ গোপনে 
নিয়ান্লিত করে তারাই। অতএব সত্যের নিদেশ মেনে মননকে নিয়াল্লিত করবার 
স্বাতন্ত্য আমাদের নাই_আমরা তাকে চালাই আত্মপ্রকাতরই অন;শাসনে। 
কতকটা অনাসন্ভভাবে মনন হতে সরে দাঁড়িয়ে মনঃশান্তর খানিকটা গবেষণা 
আমরা করি বটে। কিন্তু তাতে আমাদের কাছে ধরা পড়ে শঢধ মনের চলনটাই 
_মনের বিশিল্ট-বৃত্তির উৎস কোথায়, সে-খবর থেকে যায় জানার বাইরে। এমনি 
করে মনস্তত্ের বহু সিদ্ধান্তই আমরা খাড়া কারি, কিন্তু তব্দ আমাদের আত্ম- 
স্বরূপ আত্মচেতনা ও আত্মপ্রকৃতির মর্মসত্যের উপর থেকে অন্ধকারের যবানকা 
অপসত হয় না। 

যোগপন্থায় মনকে প্রশান্ত করলে পর অল্তরাবৃত্ত চক্ষুর কাছে অন্তর- 
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রহস্যের আবরণ একে-একে খুলে যায়। প্রথম দর্শনে দেখি, মন একটা সক্ষ্র 
পদার্থ তাকে সামান্য-ব্যাক্তি অথবা অব্যাকৃত-সামান্য দুইই বলা চলে। অর্থাং 
একাধারে সে প্রকৃতি ও বিকাতি দুইই। মনঃশাক্তর 'ক্রিয়ায় দেখা দেয় তার 
বিশিষ্ট আত্মরুপায়ণ__ভাবনা বেদনা ইচ্ছা প্রযত্র সামান্য-প্রত্যয় বিশেষ-দর্শন 
রস ও ভাব প্রভৃতি বিচিত্র চিত্তবৃত্তর আকারে। কিন্তু এই শান্তই আবার 
অবিচল নৈঃশব্দ্যে এবং স্বয়ম্ভু-চেতনার প্রশান্তবাহিতায়।...তারপরে দেখি, 
মন তো মনের ব্যাকৃতির উৎস নয়। মনঃশক্তির এক বিপুল প্লাবন বাইরে থেকে 
তার উপরে আছড়ে পড়ে কখনও নবীন কল্পনায় রূপ ধরছে, কখনও বিশ্বমনের 
প্রাক্‌সিদ্ধ কোনও কল্পরূপকে ফুটিয়ে তুলছে, কখনও-বা অপর মনের ছায়াকে 
সংক্রামিত করছে তার 'পরে। আর মন তাদের সবাইকে গ্রহণ করছে আপন 
ব'লে ।...আরও গভীরে দেখ, আমাদের মধ্যে গূহাহিত হয়ে আছে রহস্য- 
নিবিড় এক আঁধচেতন মন-_তাহতে উৎসারিত হচ্ছে বিচিত্র মনন দর্শন সংকল্প 
ও বেদনার প্রবেগ।...তারও পরে দেখ চেতনার উত্তরভূমিতে এক পরতর মনের 
শান্তি উদ্বেল হয়ে উঠছে, ঝরে পড়ছে এই আধারে ।...সবার শেষে দেখি 
মনোময়-পদ্রদষকে, মনোধাতু ও মনঃশান্তিকে যান ধরে আছেন। তাঁর আবেশ 
বিধূৃতি ও অনুমতি ছাড়া তাদের সত্তা এবং ক্রিয়া সম্ভবই হত না। এই 
মনোময়-পদুরদষকে প্রথম দেখি “বৃক্ষ ইব স্তন্ধঃ' সাক্ষিরূপে। কিন্তু তা-ই 
যদি তাঁর দ্বরূপের সবখান হত, তাহলে মনের ব্যাকতকে বলতাম পুরুষের 
'পরে প্রকৃতির প্রাতিভাসক-প্রবান্তর একটা অধ্যারোপ, অথবা পুরুষের কাছে 
উপস্থাপিত প্রকাতির একটা বিসৃষ্টি। বিচিত্র ভাবনা-বেদনার কল্পমায়া গড়ে 
প্রকৃতি তাঁর সামনে ধরছে, আর উদাসীন হয়ে তিনি চেয়ে আছেন তার দিকে। 
কিন্তু পরে ব্যাঝ, মনোময়-পুরষ নিশ্চল উপদ্ষ্টার ভূমিকা হতে সরেও 
দাঁড়াতে পারেন! স্বয়ং চিন্তবৃত্তির উৎস হয়ে তাদের গ্রহণ কি বর্জন করা, 
এমন-কি তাদের বিজ্ঞাতা প্রশাস্তা ও অনুমন্তা হওয়াও তাঁর পক্ষে, অসম্ভব 
নয়। তখনই জান, সত্তার অন্তগুরঢ় মনোধাতুই ধরেছে মনোময়-পঃর,ষের 
রূপ।  আত্মরুপায়ণের আকুতিতে টলমল তার স্বরুপসন্তা, মনঃশান্ত তারই 
চিতশত্তির বিভূতি । অতএব পঢ়ুরুষের তত্তভাব হতেই যে মনোময় ব্যাক্তির 
বিসংষ্টি, এএসদ্ধান্ত অসঙ্গত নয়।...কিল্হু এইখানে একটা গোল বাধে। 
একটা ব্যাক্তি মান্র। বিশ্বমনে যে চিন্তার ঢেউ উঠছে, যে ভাবের স্রোত 
বইছে, যে সঙ্কল্পের আভাস বেদনার আন্দোলন রুপায়ণ ও রুূপবোধের 
আকুতি জাগছে-ব্যক্তিমন তার ধারণ গঠন ও সণ্টালনের যন্ত্র শুধদ। অবশ্য 
তারও সাধনাসদ্ধ একটা নিজস্ব রূপ আছে_-যা তার বিশিষ্ট রুচি ও ঝোঁকের, 
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ব্যান্তগত মেজাজ ও ধাতের বাহন। তাই 1বশ্বমনের প্রেরণাও আধারে স্থান 
পায় তখনই, যখন ব্যান্তমনের বিশিষ্ট আত্মরূপায়ণের সঙ্গে তা খাপ খায় অর্থাৎ 
পুরুষের স্বীয়া প্রকৃতি যখন তাকে আপন বলে মেনে নেয়। এমান করে 
ব্যাপারটা ঘোরালো হয়ে উঠছে বলে গোড়ার ওই প্রশ্নটা অমীমাধীসতই থেকে 
যায় : এই-মে চিত্ত-পাঁরণামের লীলা, এ কি মনোময়-পুরুষের কাছে বি্ব- 
ব্যাপ্ত কোনও শক্তির দ্বারা উপস্থাঁপত একটা প্রাতিভাঁদক সৃষ্টি মাত্র? না 
পরুষের অনিরুন্ত অথবা আনর্বচ্য স্বভাবের *পরে মনঃশন্তির আরোপিত একটা 
প্রবৃত্তির আন্দোলন ? না এ-সমস্তই আত্মার অন্তগ-ঢ় স্পন্দস্বভাবের একটা 
সদ্ধরূপ-হিল্লোলিত হয়ে উঠছে মনের বুকে ? এপ্রশ্নের জবাব পেতে হলে 
তলিয়ে যেতে হবে ি*বচেতনার গভীর গহনে-_যার মধ্যে সমগ্র বিশ্বের অখণ্ড 
তত্তরুপাঁট উজ্জৰল হয়ে ফুটে আছে প্রাকৃত-অনভবের সংকীর্ণ বন্ধন হতে 
মান্ত হয়ে। 

ব্যাষ্টমনের পরে, এমননীক আবদ্যাশবালত বশবমনেরও ওপারে আছে 
[ি“বচেতনার সেই ভূমি_আমরা যাকে বলোছি আঁধমানস। সেইখানে গেলে কি 
আমাদের সমস্যার সমাধান হবে ? আধিমানসের মধ্যে বিশবসত্যের একটা অব্য- 
বাঁহত অকুণ্ঠিত আদ্য-প্রত্যয় আছে। অতএব তার মধ্যে হয়তো পাব বিশ্বের 
আঁদচ্ছন্দের কুণ্টিকা, মহাপ্রকৃতির প্রথমা প্রেতির কোনও অন্তরঙ্গ পারচয়। 
একটা কথা অবশ্যই স্পষ্ট : সেখানে ব্যান্ট ও বিশ্ব দুইই এক লোকোত্তর 
পরমার্থসতের আত্মবিভূতি, অতএব ব্যান্টজীবের প্রাণ-মন অর্থাৎ তার প্রকাত-্থ 
প্রূষসত্তা যে (বিরাট অংশ-কলা এবং এমনি করে পরোক্ষ অথবা 
অপরোক্ষভাবে অনুত্তরেরই' যে সে আত্মবিভূতি-এও অনসবীকার্য। হয়তো 
অন্ুত্তরের এই জীবাবভূতি উপাঁহত ও অর্ধচ্ছন্ন_তব ওই তার মম'্সত্য। 
কিন্তু এও দেখাঁছ, জীব নিজেও সে-বিভূতির অন্তত আংশিক নিরন্তা। 
বিরাট বা অন্তরের ফে-কলাকে তার কৃতি গ্রহণ ক'রে জগ ব্যাকৃত করতে 
পারৈ, তার দেহ-প্রাণ-মনের আধারে তা-ই শুধঃ রুপায়িত হয়। অনদত্তরের 
'বভূঁতিকে বা বিরাটের অন্তর্গন্ সত্যকেই সে প্রকাশ করে, কিন্তু সে-প্রকাশের 
ভাষা তার নিজস্ব_ে তার আত্মপ্রকৃতিরই ব্যঞ্জনা। কিন্তু বিশ্বপ্রীতভাস 
সম্পর্কে মুল জিজ্ঞাসার উত্তর অধিমানস-বিজ্ঞান দিয়েও হর না। আমাদের 
প্রশ্ন ছিল এই : মনোময়-পরুষের গড়া এই-ষে হীন্দিয়াবজ্ঞান মনন ও অনদ- 
ভবের জগৎ, এ কি তার সত্যকার কোনও আত্মরূপায়ণ, তার চিন্ময় স্ব-ভাবের 
কোনও সত্যের স্বতোব্যাকৃতি-সেই. সত্যেরই সম্ভাবিত স্ফুরত্তার একটা 
অপাঁরহার্য পরিণাম £ না এ শর বিশ্বপ্রকাতর একটা বস বা বিকল্পের 
উপরাগ তার "পরে ?_তা-ই যাঁদ হর, তাহলে সে-জগৎকে পররুষের নিজস্ব বা 
আশ্রিত বলা চলে এই অর্থে যে, পুরুষের বীর্যাবশেষ দ্বারা রুপারত প্রকৃতির 
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'পরেই তার বৈশিষ্ট্যের নির্ভর । অথবা, মনোজগৎ কি বিশ্বাবকল্পনার একটা 
খেলা- অনন্তের শাশ্বত নিরঞ্জনসন্তার অন;পাখ্য শূন্যতার ভূমিকায় অবন্ধন 
খেয়ালের ক্ষাণকা শুধু 2...সৃন্টিরহস্যের এই তিনটি ব্যাখ্যাই প্রামাণ্যের সমান 
দাবি নিয়ে মনের কাছে আসে। মন বুঝে উঠতে পারে না কার দাবিকে 
নৈশ্চত্যের মর্যাদা দেবে_কেননা প্রত্যেকের পক্ষে তকর্বাদ্ধির ওকালাতি আছে, 
আছে বোধ ও অনুভবের নজির। অধিমানসে এসে এ-সমস্যা আরও জটিল 
হয়ে, ওঠে। কেননা, অধিমানসী দৃষ্টিতে প্রত্যেক সম্ভাবনার আত্মরূপায়ণের 
স্বতঃসিদ্ধ সামথ য আছে-_-অতএব প্রত্যেকেরই আত্মভাবকে প্রত্যয়াধিরূঢ করবার, 
আত্মীবভাবনার সংবেগে অনুভবের জগতে মূর্ত হয়ে ওঠবার স্বচ্ছন্দ 
অধিকারও আছে। 

অধিমানসে, এমন-কি মনের সকল উত্তরভূমিতেই অভি দৈবৈত- 
প্রত্যয়ের একটা আবর্তন আছে। তার একদিকে রয়েছে নিরঞ্জন আত্মস্বরূপের 
নৈঃশব্দ্যনগদিণ নির্বশেষ স্বয়ন্ভূ অলক্ষণ স্বপ্রাতষ্ঠ ও আপ্তকাম। 
আরেকাঁদকে রয়েছে অনন্তাঁবভাবনী এক বিজ্ঞানশন্তির বিপুল স্পন্দন, এক 
অপ্রমেয় চিতিশত্তির নির্বারত িস্ক্ষা_অজন্রধারায় নিজেকে যে ঢালছে 
বিশ্বের অন্তহীন রূপায়ণে। আপাতদৃন্টিতে অন্যোন্যাবিরুদ্ধ হলেও এনদ্াট 
প্রত্যয়ের মাঝে একটা সাপেক্ষত্ব বা আপুরণের ভাব আছে_এই মনে করে প্রথম 
তাদের সহচার কল্পনা করি।: কিন্তু শেষপর্যন্ত সেই সহচার উত্তীর্ণ হয় 
সগ্‌ণ ও নিগর্ণের সামানাধিকরণ্যে_ নিগর্পণ-্রক্গ অপনর্যষাবধ আনির্বাচ্য 
অব্যবহার্য অনাদি-চিন্ময় পরমার্থতত্ব, আর সগ্বণ-্হ্গ অনাদি-চিন্ময় পরমার্থ 
তন্তু হয়েও অশেষকল্যাণগ্ণসম্পন্ন, নিখিল 'নরান্ত ও ব্যবহারের শাশ্বত নিদান 
আধার ও ভর্তা। নিগর্দণের মধ্যে যদি স্বানূভবের চরম কোটিকে সমাহিত 
কার, তাহলে পেঁছই পরম-নির্বিশেষের প্রপঞ্টোপশম শূন্যতায়_শদ্ধ- 
সন্মা্ের অনির্বাচ্য পরাবর পরম অয়নে। আবার সগ্‌ণের মধ্যে যাঁদ অনুভবের 
চরম উল্লাস খাঁজ, তাহলে পাই 1দব্য-পুরুষের এক পরা কোঁটি-এক অন্ভ্তর 
সর্বগত পুরুযাবশেষের পরম ধাম, যিনি যুগপৎ বিশ্বাআক ও বিশ্বোত্তী্ণ, 
নিখিল-প্রপণ্চের যান শাশ্বত ভর্তা, যাঁর সতৃতন্দর একটি অণু লক্ষকোটি 
ব্ৰহ্মাণ্ডের আশ্রয়, যাঁর আত্মজ্যোতর একটি িরণলেখায় অনুপাখ্যসন্তার 
অপদতম অমৃতকলায় উদ্দ্যোতিত হয়ে ওঠে অনন্ত প্রপণ্ডের অগণিত 
মাণাবন্দঃর দীপালি।...আনন্ত্যের এই দুটি বিভাব মনের কাছে অন্যোন্য- 
বিরোধী দুটি পর্যায়। কিন্তু আধমানসী চেতনায় উভয়েই সমানভাবে সত্য, 
উভয়ে একই পরমার্থসত্তের দুটি পরম বিভাব। অতএব এ-দুয়ের পিছনে 
কোথাও এক 'মহতো মহায়ান্‌' অন্যস্তরের বৈপুল্য আছে, যার পরম আনন্ত্য 
এ-দ:টি বিভাবের শাশ্বত উৎস ও আধার । কিন্তু তার স্বরূপ কিঃ অন্যোন্য- 
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বিরোধের উভয়কোটিই যার মধ্যে সত্য, সে কি এক অনির্বচ্য অনাঁদরহস্য নয় 
_যার এতট;কু প্রত্যয়, এতটুকু আভাস মনেরও অগোচর ? হয়ত কিছ; আভাস 
তার পাই-পরম অনুভবের অবর্ণনীয় ক্ষণভঙ্গে। তার অগ্রমেয় বীর্য ও 
1বভীতর একটুখানি ইশারা আছে বুঝ পরাৎপর নৌত- ও ইতি-প্রত্যয়ের 
আবিচ্ছেদ পরম্পরায়। অনির্বচনীয়ের ওই ছায়াপথ ধরেই আমাদের উত্তরায়ণের 
আভযান-_ কখনও “আস্ত'র আহ্বানে কখনও-বা 'নাক্তি'র স্তন্বতায়, কখনও 
আবার দয়েরই যুগনদ্ধ প্রত্যয়ের অভঙ্গ ব্যঞ্জনায়। কিন্তু তব শেষপযন্তি 
মনোভূমির উত্তঙ্গ শিখরে পেশছেও দেখি, অধরা তেমান অধরাই থেকে গেল 
_তাকে জানবার কোনও আ*বাসও কোথাও অবশিষ্ট রইল না। 
কিন্তু পরক্রহ্ম বস্তৃতই যাঁদ আনর্বচ্য হন, তাহলে তাঁর প্রকাশ ক িসৃষ্টি 
অথবা 1বশ্বের উৎপত্তি-কিছ ই তো সম্ভব হয় না। অথচ দেখাছ বিশ্ব আছে। 
তাহলে কে সৃষ্টি করল নিার্বশেষের এই আত্মপ্রাতষেধ, কে ঘটাল এই অঘটন, 
রচল স্বগতভেদের এই নিরদত্তর প্রহেলিকা ঃ যে রচেছে, তাকে শান্তি বলে 
মানতেই হবে । আর ব্রহ্মম যখন সর্বপ্রভব আদ্বতীয় পরমার্থতত্ব, তখন 
শান্তও তাঁহতেই উৎসারিত-_তাঁর সঙ্গে তার নিশ্চয় একটা সংযোগ বা আশ্রয়ের 
সম্বন্ধ আছে। কেননা শান্ত যাঁদ ব্ৰহ্ম হতে সম্পূর্ণ বাবন্ত একটা তত্ব হয় 
অর্থাৎ অনুপাখ্যের শাশ্বত শনন্যতায় ব্যাকৃতির লিখন ফুটিয়ে তোলা যাঁদ 
এক বিশ্বকৃৎ কল্পনার পক্ষে সম্ভব হয়, তাহলে একমাত্র পরব্রহ্মই আছেন 
একথা বলা সঙ্গত হয় না। বাধ্য হয়ে তখন বিশ্বের মুলে মানতে হয় সাংখ্যের 
প্রকাতি-পরুষবাদের সগোন্র একটা দৈবতের লীলা। বিশ্বের বিধাতা যে, সে 
যাঁদ হয় শান্ত, এবং ব্রহ্মেরই একমান্র শান্ত-তাহলে ব্রহ্ম হতে তাকে বিবিস্ত 
কল্পনা করতে গেলে '্রন্মের সত্তা এবং তাঁর সত্তার শান্তি পরস্পরের প্রাতষেধক, 
দুয়ের মাঝে অন্যোন্যাভাবের সম্বন্ধই সত্য" এই অসম্ভব যযক্তিতে আমাদের 
পেশছতে হয়। ব্ৰহ্মকে আমরা বলছি সমস্ত ব্যবহার ও িশেষণের অতাঁত। 
অথচ মায়া বিশ্বকৃৎ কল্পনারূপে তাঁতেই যত ব্যবহার ও বিশেষণ আরোপিত 
করছে; -তরাং মায়ার কল্পিত এই আরোপের সাক্ষী ও ভর্তা হতেই হরে 
ব্ৰহ্মকে ৷--কিন্তু তাকিক বেদান্তীর কাছে এ-সিদ্ধান্তও অচল। ব্রহ্ম ও মায়ার 
সম্বন্ধকে যদি মানতে হয়, তাহলে তাকে “সদসদভ্যামানি্বচনীয়ম একটা 
অপ্রতক্য রহস্য বলেই ধরে নিতে হবে। এ-সম্বন্ধকে স্বীকার করবার এত 
বাধা যে, সে যাঁদ বিশবরহস্যের অপরিহার্য চরম তত্ব না হত, মানুষের তত্ব 
ও অধ্যাত্ম-অনুভবের চূড়ান্ত প্রত্যয়রুপে সে যাঁদ জোর করে আমাদের 
_ স্বাঁকৃতি আদায় করে না নিত, তাহলে হয়তো তাকে পাশ কাটিয়েই আমরা 
[যেতে পারতাম। কিন্তু তারও তো উপায় নাই। কেননা বিশ্বকে মায়াকাজ্পত 
বলে মানলেও, রত্ক্চেতনার কাছে তার. আস্ত আছে. একথা, দবকার 


২ 


৩১৪ দব্য-জীবন 


করতেই হবে। কিন্তু প্রত্যক্‌-চেতনা আদ্বতীয় সন্মা্েরই চেতনা। সুতরাং 
বাধ্য হয়ে বিশ্বকে বলতে হবে আনর্বচ্য-সতেরই প্রত্যক্‌-অনূভবের ব্যাকীতি। 
আবার যাঁদ বলি, মায়ার ব্যাকৃতি একটা সত্য বিসৃন্টি, তাহলে প্রশ্ন হবে__ 
কোন্‌ প্রকৃতির ব্যাকতি সে, কি তার স্বরূপ-ধাতু ? শূন্য বা অসৎ তার 
উপাদান--এ সম্ভব নয়। কেননা, রক্গ ছাড়া আর-কোনও তত্ত্বের কল্পনা করবার 
অধিকার আমাদের নাই। আমরা ধরে নিয়েছি, এক অনির্বাচ্য 'নার্বশেষই 
পরমার্থতত্ব। এখন তার পাশে যদি শূন্যকে দাঁড় করাই আরেকটা তত্বরুপে, 
তাহলে সে কি দ্বৈতবাদেরই আর-একটা ভাঙ্গা হবে না 2...অতএব "সিদ্ধান্ত 
হয়, পরমার্থ তত্ত্বকে কোনমতেই অবিকল্পিত আনর্বাচ্য-স্বভাব বলা চলে না। 
যা-কিছড বিস্ষ্ট হয়েছে, সে তার আধার এবং উপাদান দুইই। আর পরমার্থ- 
সং যার উপাদান, সেও তত্বত সদ্‌-বস্তুই। শাশ্বত সত্যস্বরূপ ও অনন্ত 
সন্মাত্র যিনি, তাঁহতে তত্ত্বের ভান নিয়ে একটা বিরাট অমূল অতত্বের 
আবির্ভাবই সম্ভব শুধ:-_একথা নিতান্ত অশ্রদ্ধেয়। একদিক দিয়ে দেখতে 
গেলে ব্রহ্ম অবশ্য আনর্বচ্য-কেননা প্রতীত কোনও বিশেষণ বা সম্ভাবত 
বিশেষণের সমাহার দিয়েও তাঁকে বিশেষিত করা যায় না। কিন্তু তাবলে 
আত্মবিশেষণেরও সামর্থ্য তাঁর নাই, এ-অর্থে নিশ্চয় তাঁকে নাবশেষও বলা 
চলে না। তাত্বিক আত্মীবশেষণ-বিসৃষ্টর যোগ্যতা নাই পরমার্থসতের, অথবা 
তাঁর পক্ষে স্বয়ম্ভু আনন্ত্যের আধারে তাত্বিক আত্মরুপায়ণ কি আত্মস্ফুরণ 
অসম্ভব-_একথা স্বীকার করব কেমন করে? 

আধমানস-ভূমি হতে তাহলে এ-সমস্যার নিশ্চিত চরম সমাধান পাচ্ছি না। 
সমাধান খবজতে এবার যেতে হবে আঁধমানসের ওপারে, আতমানস-প্রতায়ের 
গভীর গহনে। অতিমানস খত-চিতের যুগপৎ দুটি বিভাব আছে। একদিকে 
সে যেমন শা*বত-আনন্ত্যের স্বগতসংাবং, তেমনি সেই সংবিতে নিরূঢ আত্ম- 
ব্যাকীতির দিব্য সামর্থযও বটে। প্রথম বিভাবাট তার অধিষ্ঠান ও পরমপদ; আর 
দ্বিতীয় বিভাবাট তার সত্তার বীর্য, তার স্বয়ম্ভাবের স্ফুরত্তা। স্বগত- 
সংাবতের কালাতীত শাশ্বত প্রত্যয়ের ভূমিকার তার আত্মস্বরূপের সত্যরূপে 
যা-কিছ ভাসে, তার চিন্ময় স্বরূপশন্ডি তাকেই প্রকট করে শাশ্বত কালের 
কলনায়। অতএব অতিমানস অনুভবে ব্রহ্ম আবিকল্পিত অনির্বচ্য তত বা 
অর্বাবশেষণের প্রতিষেধ নন। আনন্ত্যের স্বরুপপপ্রত্যয় অক্ষর-সত্তার নিরঞ্জন 
স্ব-ভাবে আপ্তকামের অখণ্ডমাহমায় স্তব্ধ হয়ে আছে, তার সকল বীর্য 
নিঃশোষিত হয়ে গেছে অপরিণামাী শাশ্বত স্ব-ভাবের নার্বকল্প আত্মসমাহিত 
চেতনায় ও অপ্রচ্ত স্বয়ম্ভাবের অনদ্বেল আনন্দে__এইমান্র রহ্মের সমগ্র তত্ব 
নয়। সত্তার আনন্ত্যের সঙ্গে-সঙ্গে থাকবে শন্তিরও আনন্তয। অতএব বক্ষে 
যদি শাশ্বত প্রশম ও বিশ্রান্তি থাকে, তাহলে সেইসঙ্গে থাকবে শাশ্বত কৃতি 
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ও বিসৃষ্টিরও সামর্থয। কিন্তু তাঁর কৃতি হবে আত্মনিষ্ঠ, শাশ্বত অনন্ত 
আত্মস্বরুপের উপাদান হতেই হবে তাঁর বসমষ্ট_কেননা তাঁর বাইরে বিস্ষ্টির 
উপাদান বলে কিছুই থাকতে পারে না। তাঁকে ছেড়ে আর-কোথাও সৃষ্টির 
আধার আছে-এ-দর্শন একটা বিকল্প মাত। বস্তৃত সৃষ্টি সম্ভব তাঁকে নিমিত্ত 
এবং উপাদান করেই-_তাঁর সত্তার বাহভূতি কিছুকে আশ্রয় করে নয়। তাঁর 
অনন্ত বীর্যকে অবিকজ্পিত স্থাণ্ত্বে অথবা নির্বিকার উপশমে সমাহিত শান্ত- 
রূপেই শুধ কল্পনা করতে পাঁর না; তার মধ্যে নিশ্চয় সত্তা ও তপোবীর্ষের 
অন্তহীন সাম ও থাকবে-অনন্ত চেতনায় অবশ্য সম্পযুটিত থাকবে স্বারাসক 
স্বয়ম্প্রজ্ঞার অফুরন্ত সত্য বিভাবনা। সত্যের সে-বিভাবনা ক্রিয়াপর হলে, 
আমাদের প্রত্যয়ে তারা সদ্ভূত শান্তর বিচিত্র বিভাসরুপে দেখা দেবে, অধ্যাত্ম- 
বোধে ফুটবে সত্যেরই পাঁরস্পন্দের বহরধাস্ফারত বাঁধ হয়ে, রসচেতনায় ধরা 
দেবে তার স্বরুপানন্দের বিচিত্র সাধন ও বিভঙ্গরুপে। সৃষ্টি তখন হবে আত্ম- 
রুপায়ণ মাত্র অর্থাৎ অনন্তের অন্তহীন সম্ভাবনার খতম্ভরা বিভাবনা। কিন্তু 
প্রত্যেক সম্ভাবনার পিছনে আছে সত্তার সত্য, সদ্রুপের তত্বভাব_কেননা সত্যের 
অধিষ্ঠান ছাড়া ভাবের কল্পনাই অসম্ভব। অতএব প্রকাশের লীলায় সদ্রুপেরই 
একটি অনাদিতত্ব আমাদের প্রত্যয়ে ধরবে পরাৎপর : দিব্য-পুরুষের অনাদি- 
চিন্ময় বিভাবের রূপ এবং তাহতে উৎসারিত হবে তার নিরুঢ় যত সম্ভাবনা, 
অন্তগুঢ যত উচ্ছলন। তারাই আবার সৃষ্ট করবে অর্থাৎ অব্যন্ত আশয় হতে 
উৎক্ষিপ্ত করবে নিজের সার্থক রূপায়ণ, আত্মবীর্যের ভুত ও স্বগত ক্রিয়া- 
পাঁরণাম__এককথায় তাদের আত্মসত্তাই ফুটিয়ে তুলবে তাদের স্বরূপ এবং 
দ্বভাব।...সৃষ্টিব্যাপারের এই হবে পূর্ণাঙ্গ পরিচয়। কিন্তু সৃষ্টিব্যাপারের 
অখণ্ড পাট আমাদের মন চেনে না, সে দেখে শংধ্ু ভূত-অর্থে ভব্য-অর্থের 
রহস্যময় রূপায়ণ। এর পিছনে যে পর্ণ সত্যের একটা তাগিদ আছে, ভব্যকে 
সমর্থ ক'রে ভূতে রুপান্তারত করবার অনাতিবর্তনীয় একটা প্রেতি আছে-- 
তা আমাদের অনুমান কি কল্পনায় এলেও নিশ্চিত অনুভবের এলাকায় আসে 
না। প্রাকৃত-মন দেখে ভূতার্থকে, ভব্যার্থ তার কাছে গবেষণার বস্তু। স্যাম্টর 
সরিম্পন্দ ও পারলে নে RT CELE 
দিবদর্শন হতে সে বাণ্চিত। কেননা বিশ্বভূতের পঢরোভাগে রয়েছে বহুমুখী 
শক্তির অনুকূল সঙ্গমদ্বারা বিচিত্র পারণামের একটা বাহিরপা প্রশাসন মাত্র। 
এক বা একাধিক অন্তরঙ্গ নিয়ামক কোথাও যাঁদ থেকে থাকে, অবিদ্যার 
কাছে বাঁজপ্রদ পিতার রুপ স্যব্যন্ত-এমন-কি তাঁর রূঢ় প্রোতই তার দর্শন 
ও অনুভবের মর্মসত্য। আঁতমানসী বিসৃন্টির লীলায়নে ভব্যার্থের সঙ্গে 
ভূতার্থের সম্বন্ধ কল্পনার বিষয় নয়_-এক অথণ্ড-সমাহারের অবিচ্ছেদ্য স্পন্দ- 


৩১৬ দিব্য-জীবন 


বৃত্তরপে আরা নিজেরই মধ্যে সেখানে বহন করছে তাদের আঁদ-প্রবর্তনার 
অনাতবর্তনীয় প্রবেগ। অতএব তাদের সমগ্র িসৃষ্ট ও পাঁরণামকে জড়িয়ে 
সেখানে পাই সত্যের সেই অখণ্ডরুপ-_সর্ব-সতএর পূর্ব ব্রতরূপে তাঁর সার্থক 
রুপায়ণে ও বীর্ধাবভাতিতে যাকে তারা ফুটিয়ে তুলছে 'িশ্বভাবনায়। 

অধ্যাত্ম-অন্দভবের চরম [নিবিড়তায়, আবিকজ্পিত প্রত্যয়ের পরম ব্যঞ্জনায় 
ব্রহ্মকে আমরা বোধিচেতনায় প্রত্যক্ষ কার শামবত-অনন্ত সত্তা চৈতন্য ও 
আনন্দরূপে। আধমানস এবং মানস প্রত্যয়ে এই অখণ্ড 'ন্রপুটীকে তিনাটি 
স্বয়ম্ভূ-বভাবে বিশ্লিষ্ট এমন-কি বাবক্ত করাও অসম্ভব নয়। তাই সেখানে 
কখনও শাশ্বত অহেতুক আনন্দের আবমিশ্র অনুভবে নেমে আসতে পারে 
সর্বনাশের অনুপম মাধূর্ব-চেতনা বিহৰল-মুছিতি, সত্তা অবলপগ্তপ্রায় হয়ে 
যেতে পারে তার আবেশে । তেমনি কখনও নির্বিশেষ-চৈতন্যের শঢ়ল্র- 
জ্যোতময় পরম রিক্তা, কখনও-বা চতুচ্কোটাবানম-ুক্ত পরমার্থসতের 
নরূপাখ্য শুন্যতা তাদাত্মবোধের প্রলয়ঙ্কর স্তব্ধতা এনে দিতে পারে আমাদের 
মধ্যে। আতমানস প্রত্যয়ে কিন্তু এই তিনাটতে এক অখণ্ড-ব্রিপুটী রচিত 
হয়, যাঁদও তার মধ্যে একটি বিভাব পুরোধা হয়ে আপন চিন্ময় বিভীতকে 
ফুটিয়ে তুলতেও পারে। কেননা, তাদের প্রত্যেকের মধ্যে কতগ্যাল মৌল 
বিভাবের অথবা স্বগত আত্মরূপায়ণের সমাহার আছে--অথচ সমগ্রভাবে তারা 
এক নার্বশেষ অদ্বয়ন্রিপন্টীতে অনবৃত্ত -রয়েছে।...দিব্য-পুরুষের স্বরূপা- 
নন্দের মৌল-বিভূতি হল ভাব উল্লাস ও কান্তি। স্পষ্টই দেখতে পাচ্ছি তাঁর 
আনন্দ এই ধাতুতে গড়া, এই তার স্বভাব। ভাব উল্লাস ও কান্তি ব্রহ্মসত্তায় 
আরোপিত বাহরঙ্গ উপাধি মাত্র নয়, অথবা তাঁর অনুমত পরকীয় ধর্মের 
বিস্‌ষ্টিও নয়। তারা যেমন তাঁর স্বরুপসত্য- তেমনি তাঁর চৈতন্যের সহজ- 
ধর্ম, তাঁর সন্ধিনী-শক্তির বীর্য। তেমান তাঁর 'নার্বশেষচৈতন্যের মৌল 
বিভূতি হল প্রজ্ঞা ও সঙ্কল্প। অনাদি চিৎশাক্তর সত্য এবং বীর্য তারা 
তারই ফ্ব-ভাবে নিরুঢ় হয়ে আছে। আবার ?নার্বশেষ সন্মান্রের চিন্ময় মৌল- 
বিভূঁতিতে এই নিরুঢ় স্ব-ভাবের ব্যঞ্জনা আরও পাঁরস্ফ:ট হয়ে ওঠে। তারা তাঁর 
আত্মপ্রকাশের আঁবকাল্পত অধিষ্ঠান, তাঁর স্বাঁবমর্শের সিদ্ধ উপাদান_অমরা 
যাকে জানি আত্মা ঈশ্বর ও পুরুষরা ত্রিপন্টী-শাক্তি বলে। 

ব্ৰহ্মের আত্মীবভাবনার ধারা ধরে কিছুর এগিয়ে গেলে দেখি, তাঁর এইসব 
বৈভব বা এঁশ্বৰ্যের প্রত্যেকাটির আদ্যচ্ছন্দে আবার একটি করে ত্রিপুটী আছে। 
তাঁর জ্ঞান ফোটে জ্ঞাতা-জ্ঞেয়-জ্ঞানের ব্রিধারায়। প্রেম দেখা দেয় আশ্রয়-বিষয়- 
রাতির ভ্রিভঙ্গে। ঈশনা লক্ষ্য ও সিদ্ধিতে সার্থক হয় তাঁর সত্যসঙ্কজ্প। ভোক্তা 
ভোগ্য ও ভূঞ্জনের ত্রিবেণীতে ফোটে তাঁর উল্লাসের নিরবচ্ছিন্ন অনাদি উদ্বেলন। 
আত্মস্বরুপের প্রকাশেও দেখা দেয় এমানতর '্রিপন্টীর অব্যভিচারত বিভাবনা 


অব্যাকৃতি বিশ্বব্যাকৃতি এবং আনদেশ্য ৩১৭ 


_বিষয়ী-আত্মা ও 'বিষয়-আত্মার মাঝে স্বগত-সংবৎ হয় বিষয়-বিষয়ীর 
সামরস্যরুপী সেতু-আত্মা। নার্বশেষ আনন্ত্যদবারা অধ্য্যাষত হয়ে আছে 
তাঁর বহভঙ্গিম এই আত্মাবভাবনা-যাকে বলতে পারি তাঁর চিন্ময়ী মূলা 
প্রকাতি। এই মূলা প্রকৃতি হতে ব্যাকৃত হয়-সত্তার আশ্রয়ে সম্বন্ধতত্বের সার্থক 
ব্যঞ্জনা, চিৎ-শন্তির চিত্র-পাঁরণাম, সং-চিৎ-আনন্দ ও শন্তির অপরুপ রূপোল্লাস, 
অসমের খাতাবরা চিন্ময়ী মহাশক্তর িশ্বতোমুখাী ছন্দোময় প্রবৃত্তি ও আত্ম- 
রূপায়ণের অকুণ্ঠিত প্রেরণা। তার ফলে সম্ভুতির অন্তস্তল হতে উৎসারিত ও 
আকারত হয় ভূতার্থের বিগ্রহ। অতিমানসের একরস-প্রত্যয়ে বিধৃত রয়েছে 
স্বাভব্যাক্তর এই স্বতঃসিদ্ধ সামর্থয_অখণ্ড সত্যের আশ্রয়ে খণ্ডসত্যসমূহের 
নৈসর্গিক ব্যঞ্জনা সেখানে এক মহাসমন্বয়ের ছন্দ খুজে পেয়েছে। অতি- 
[নসের মধ্যে আরোপ নাই, নাই সৃষ্টির স্বৈরাচার, খণ্ডভাবনার পাঁরকীর্ণতা 
স্বতোব্যাহত বৈধর্ময কি বৈষম্য। এসব দেখা দেয় অবিদ্যাচ্ছন্ন মনের মধ্যে। 
নোভামিতে আমাদের আত্মচেতনা সীমিত ও সঙ্কুচিত। তাই ব্তুত যা অবিভক্ত 
তাকে বিভক্তবৎ দর্শন করা এবং বিভক্ত জেনেই তার তত্বানসন্ধান করা, তাকে 
হাতের মায় এনে ভোগ করা অথবা তাকে কবলিত করবার চেষ্টায় তারই 
কবালত হওয়া এই তার নিয়তি। অথচ মনের এই আবদ্যাধ্মায়িত চেতনার 
পছনেই জবলছে চৈত্যপ্রষের অভীপ্সার আগুন । তিনি চান সেই সত্য জ্ঞান 
শান্ত ও আনন্দের অপরোক্ষ অনুভব_যা ওই অবিদ্যাচ্ছন্ন মনোবৃত্তিরও 
অধিচ্ঠান। আবার চৈত্যপুরুষের এই আকৃতি যে মনের মধ্যেও সণ্টারিত 
হবে, এও তার নিয়াত। যে পরমার্থসতে জগতের সত্য প্রতিষ্ঠা, জীবের 
চেতনা যে-অখণ্ডচৈতন্যের স্ফুলিঙ্গ মাত্র, যে পরমা শান্তির মহাকুণ্ডলী ভূতে- 
ভূতে কুণ্ডালত শান্তির উৎস, যে-আনন্দের হিল্লোল হ:দয়ে-হৃ্‌দয়ে দোলায় 
ব্দন-দোলা--তার সমবহপ্রত্যয়ের মধ্যে অবগাহন করবার আকুলতা জাগে এই 
মনেই এবং তার অনুভবও সে পায় নিজের অতলগহনে তাঁলিয়ে গিয়ে। চেতনার 
এই-যে সঙ্কোচ এবং প্রসার, নিজেকে হারিয়ে আবার যে তাকে এমানি করে 
খুজে পাওয়া-এও চিংপরুষেরই স্বাবমর্শের লীলা, তাঁর আত্মবভাবনার 
উল্লাস।  কখনও-কখনও স্বরুপ-সত্যের বিরোধিরূপে প্রতিভাত হলেও, 
সীমিত চেতনার প্রত্যেক ব্যাপারে এক দিব্য-প্রতিভার অন্তর্গঢ় অথচ আঁত- 
বাস্তব দ্যোতনা আছে। তাদের সীমার সঙ্কোচও অনন্তেরই একটা সত্য- 
বিভূতি অথবা ভব্য-রুপ প্রকাশ করে। : মনের কুষ্ঠিত পাঁরভাষায় এই হল 
অতিমানস-প্রত্যয়ের যথাসম্ভব পরিচয় । বিশ্বের সর্বত্র এক অখণ্ড-সত্যের 
দর্শনকে সেপ্রত্যয় এমনি বাজ্যয়ে আমাদের কাছে বিকৃত করবেস্যাঞ্টর . 
রহস্য, বিশ্ব ও ব্যাক্তির জীবনায়নের তাৎপর্য বাণীর বীণার এই ঝঙ্কানেই 
রাণত হবে। 


৪ এ এ 


ঞে 


৩১৮ দিব্য-জীবন 


অথচ ব্ৰহ্ম যে নির্বশেষ অনিরুদ্তস্বভাব_এও অনস্বীকার্য, কেননা 
আমাদের অধ্যাত্ম-অননুভবেই এ-ধারণার সমর্থন রয়েছে। বশ্বভূতকে অতি- 
মানস-দীষ্টতে দেখতে গেলে এই নার্বশেষ আঁধ্ঠানের কথা ভুললে চলবে 
না, কারণ ব্রন্মভাবনার এও আরেকটা দিক। বিশেষ-কোনও উপাধি বা উপা- 
খির সমহচ্চয় দিয়ে ব্রহ্মকে যেমন সীমিত কি বিশিষ্ট করা যায় না, তেমান 
আবার নার্বকজ্প সন্মাত্রের আনির্বচ্য শূন্যতাতেও তাঁকে পর্যবসিত করা যায় না। 
বরং তাঁকে বলা চলে সকল বিশেষের আধার এবং উৎস। আনিরুভ্ত- 
স্বভাবই তাঁর সত্তার আনন্ত্য ও শক্তির আনন্ত্য উভয়ের স্বাভাবিক এবং 
অপারিহার্য আশ্রয়। ব্যাল্ট অথবা সমাম্টতে বিশেষ-কোনও রুপায়ণ তাঁর 
নাই বলেই, অনন্তরুপে সর্বময় হয়ে তান প্রজাত হতে পারেন। ব্রন্মস্বরূপের 
এই আননির্বাচ্যতা আমাদের চেতনায়. ফুটে উঠে নিরোধ-সাদ্ধজাত নোতি- 
প্রত্যয়ের চরম বিশেষণের পরম্পরায়। তার ফলে আমরা পাই নিগর্বণ ব্হ্গকে 
_াধান অক্ষয় অব্যয় স্থাণু আত্মা, অলক্ষণ নিরঞ্জন “একং সং’, অপ7র্যাবধ 
নিচ্কল নাক্ষর পরম-নৈঃশব্দ্য, আবিজ্ঞেয় আনিবর্চনীয় অসং। আবার এদিকে 
তিনি সর্বাবধ [বিশিষ্ট-ধর্মের উৎস এবং নিক্কর্ষ। তাঁর সম্ভূতি-স্বভাবের 
এই সত্যই আমাদের চেতনায় ফোটে অশেষকল্যাণগণবাহ ইতি-প্রত্যয়ের চরম 
বিশেষণের দীপালিতে__আনিরমন্জ-দ্বভাব হয়েও 'নিরযান্তর উচ্ছলতায় সেখানে 
তাঁর কার্পণ্য নাই। কারণ এও সত্য : আত্মাই হয়েছেন সর্বভূত, সগুণ ব্ৰহ্মই 
‘একং সং’ থেকেও বহুরুপে হয়েছেন প্রজাত। অনন্ত অনুপম প:রুষাবধ 
তনি-নাখল পুরুষ ও পোঁরুষেয়-সত্বের উৎস এবং আশ্রয় তানই ভূত- 
ভাবন, তানই শব্দব্ৰহ্ম_বিশ্বের সকল কর্ম ও প্রবৃত্তির শাস্তা ও বিধাতা। 
তাঁকে জানলেই সব জানা হয়। তাঁর হীতিপ্রত্যয়ের সঙ্গে আছে নেতি-প্রতায়ের 
সাষজ্য-কারণ আতমানস অনুভবে অখণ্ড অদ্বয়তত্বকে অন্যোন্যব্যাবৃত্ত 
দুটি পক্ষে খণ্ডিত করা কখনও সম্ভব নয়। এমন-কি দুটি দর্শনকে দা 
পক্ষ বলাও বাড়াবাড়। কেননা, পরস্পরের সঙ্গে ওতপ্রোত হয়ে আছে বলে 
তাদের সহভাব অথবা একীভাব পরমভাবেরই শাশ্বত সত্য-তাদের নিরুঢু 
বীর্ষের অন্যোন্যসঙ্গমেই প্রতিষ্ঠিত রয়েছে অনন্তের আত্মবভাবনার এশ্বর্য। 

আবার সগ্ণনগর্ণকে পৃথকভাবে অনুভব করাও একটা নিছক বিভ্রম 
বা আবদ্যার বিজম্ভণ নয়_কেননা অধ্যাত্মসাধনার রাজ্যে তারও একটা বিশেষ 
প্রামাণ্য আছে। অবরোহের ধারা বেয়ে জড়ভূতে বিসৃন্টির পর্যবসান হল, 
আবার আরোহক্রমে অঁচাত হতে শুরু হল তার উত্তরায়ণের আভযান। এই 
আরোহ-অবরোহের লালায় ব্যক্ত-সামান্য অথবা অবাক্ত-প্রকৃতির ছন্দে মহা- 
শক্তির হৃদয়ে নিরন্তর যে-আন্দোলন, আমাদের অধ্যাত্মচেতনায় সেই হু 


অব্যাকীত বিশ্বব্যাকীত এবং আনদেশ্য ৩১৯ 


[বভাবে। আমাদের কাছে যে-বিভাব নেতিবাচক, তার মধ্যে আছে অনন্তের 
আত্মবিশেষণের সঙ্কোচ হতে নির্ম€ক্ত অকুণ্ঠ স্বাতন্তরের ব্যঞ্জনা। তার অন 
ধ্যান ও উপলব্ধিতে আমাদের অন্তর্গূঢ চিৎস্বভাবের বাঁধন খসে বায়, প্রমাক্তর 
অনুভবে আমরাও পাই অতীন্দ্রত ঈশনার আঁধকার। - 'নার্বকার আত্ম- 
স্বর্‌পের প্রত্যয়ে একবার সমাহিত হলে কি তার স্পর্শ নিয়ে এলে, অন্তরের 
অন্তরে প্রকাতকল্পিত উপাঁধর সব গ্রন্থি শিথিল হয়ে খসে পড়ে। এই হল 
নিত্যে প্রতিষ্ঠার অনুভাব। অথচ লীলার দিক দিয়ে ওই সিদ্ধ স্বাতন্ত্য 
চেতনায় মাহেশ্বরী সৃষ্টির অবন্ধন সামর্থ্য ফুটিয়ে তোলে। আবার সে- 
সংষ্টির উল্লাসকে প্রত্যাহত ক'রে প্রমক্ত সত্যধৃতি ব্যাহতিমন্তে উৎসার্পণী 
সৃষ্টির নবায়নে স্তরে-স্তরে আপনাকে বিকাঁসত করতে পারে। 'নাবশেষ 
রক্ততার এই স্বাতন্ত্য চিংস্বরুপের খতময়ী সম্ভূতির অনন্ত বোচিত্যেকে দেয় 
সার্থকরূপ। অবন্ধন বলেই তিনি আত্মকাজ্পত নিয়াত বা. খতায়নের বন্ধন- 
জালের কুশলী 1শল্পী। নার্বশেষ নোতপপ্রত্যয়ের অনমধ্যান ও অনঃশীলনে 
ব্যাক্তর মধ্যেও [ব*বরূপের এই লীলা-স্বাতন্ত্য সংক্রামিত হয়। তাই আত্ম- 
[ভাবনার এক পর্ব হতে উত্তর পর্বে উত্তীর্ণ হবার কৌশল তার আঁধগত হয়। 
অতএব মানস হতে অতিমানস আভযানের বেলায়, মহাপরানর্বাণের গহন 
অনুভবে মনোময়ী চেতনা ও অহন্তার প্রলয়ে চিত্তাবমুন্তির পরমা প্রশান্তকে 
আস্বাদন করা আতমাঁনসী সিদ্ধির শুধু অনুকুল নয়_বলতে গেলে অপাঁর- 
হার্য সাধন। চেতনার যে উত্তুঙ্গ অন্তারিক্ষলোক থেকে ব্যক্তসতের আরোহ 
ও অবরোহের সোপানমালা করামলকবং প্রত্যক্ষ হয়, যে-ব্যাপ্তিচেতনা সাধকের 
মধ্যে লোক হতে লোকান্তরে উত্তরণ ও অবতরণের স্বচ্ছন্দ অধিকার এনে দেয় 
তাকে পেতে হলে নিরঞ্জন আত্মস্বরূপের. নৈঃশব্দ্যে অবগাহনই তার একমান্র 
ভামকা। পরমার্থ-সতের আঁদাবভাব ও আদ্যশাক্তর যে-কোনও : একটিকে 
বাবন্ত তাদাত্ম্ভাব দ্বারা সম্পূর্ণ অধিগত করবার সামর্থ্য অনন্তের চেতনায় 
নিরূঢ় হয়েই আছে। কিন্তু একটি ভাবকে চরম ও পরম মনে করে চিত্তের 
সমস্ত ভাবনাকে তার মধ্যে গুটিয়ে রাখবার সঙ্কীর্ণ প্রয়াস সে-অনদূভবে নাই 
যেমন আছে প্রাকৃত-মনের মধ্যে, কেননা তাতে অনন্তের বিচিত্র বিভাব ও 
শক্তির অখণ্ড অনুভবের সাধনা ব্যাহত হয়। এই বাবক্ত অথচ আবিরুদ্ধ 
অনুভব অধিমানস-প্রত্যয়ের স্বরূপ । সে চায় অনন্তের প্রত্যেকটি বিভাবকে 
প্রত্যেকটি শক্তিকে ভব্যাথের প্রত্যেকটি ব্যঞ্জনাকে স্ব-তন্ত্র সিদ্ধির মর্যাদা 
দিতে। কিন্তু আতমানস চেতনায় যেকোনও সময়ে যে-কোনও ভূমিতে ফোটে 
নিখিলের অখণ্ড একত্বের চিন্ময় অনুভব, যে-কোনও বিভাবের পর্ণতিম 
সাদ্ধতেও থাকে ওই অদ্বৈতানুভবেরই নিবিড় ব্যঞ্জনা।_ প্রত্যেকটি ভূমির 
স্বারাসক আনন্দ বীর্য ও সার্থকতার অখণ্ড সংঁবৎ সেখানে অব্যাহত রয়েছে 


৩২০ দিব্য-জাঁবন 


বলে নোঁত-ভাবনার পাঁরপূর্ণ স্বীকৃতিতেও ইতি-ভাবনার সত্য নিরাকৃত হয় 
না। এই সর্বাধার একত্বের চেতনা অধিমানসেও আছে, নইলে ভাব হতে 
ভাবান্তরে সংক্রমণের স্বাচ্ছন্দ্য তার থাকত না। ব্যাবহারিক মনের জগতে 
সর্বাবভাবের একত্বাবিজ্ঞান লুপ্ত হয়ে চেতনার মধ্যে দেখা দেয় অন্যোন্যাববিক্ত 
ইাঁত-প্রত্যয়ের মুড আভনিবেশ। কিন্তু সেখানেও মনের আবিদ্যার মধ্যে, তার 
একান্তিক আঁভানবেশের আড়ালে অখণ্ড-ভাবের তত প্রচ্ছন্ন থাকে। তাই 
বোধিজাত গ্হনপ্রতায়ের আকারে অথবা এঁতদাত্র্যের ভাবনা ও বেদনায় কখনও- 
কখনও তার আভাস ফুটিয়ে তোলা যায়। কিন্তু চিন্ময় মনে এ-অনুভব 
সাধকের নিত্য সহচর। 

পরমার্থসতের মধ্যে নিহিত রয়েছে সর্বগত ব্র:হ্মর সমস্ত বিভাবের 
ম্মসত্য। এমন-কি যে-অচাতির ভাত বা বীর্যকে শাশ্বত চিন্ময় তত্ত্বের 
প্রাতষেধ অথবা একান্তাবরোধী প্রত্যয়রূপে কল্পনা করি, তাও বিশবচেতন 
স্বয়ম্প্রজ্ঞ অনন্তস্বরূপের স্বগত-সত্যের একটা অভিব্যক্ত। 'বিচক্ষণের 
দৃষ্টিতে আনন্ত্যের যে-শাক্ত চেতনাকে আত্মীবস্মাতর অত:ল তাঁলয়ে দিয়ে 
আত্ম-সংবাত্তর সম্মূট কুণ্ডলী রচে, তা-ই আবিদ্যা। তার গভীর গহনে 
কিছুরই প্রকাশ নাই, অথচ অপ্রতক্য সত্তা নিয়ে আছে সবই এবং যেকোনও 
মহরতে আনবচিনীয় অব্যক্তের স্বাপ্ত ভেঙে জেগে উঠতেও পারে। চেতনার 
উত্তঙ্গ ভূমিতে, এই অন্তহীন বিরাট যোগানদ্রা আমাদের মধ্যে জাগায় অনুত্তর 
অতিচেতনার প্রভাস্বর প্রত্যয়। আবার সত্তার আরেক কোটিতে দেখি, 
নিজের মধ্যে আত্মস্বরূপের বিরোধী ভাবনাকে অবভাঁসত করবার সামর্থরূপে 
চিতের মধ্যে এই তামস্রা অসভ্তার অতল গহন হয়ে দেখা দিয়েছে অচেতনার 
অব্যক্ত অমানশার্পে_যার মৃত অসাড়তায় সংবিতের অন্তিম স্ফ্লঙ্গ 
নির্বাপত। অথচ সৎ-চিং-আনন্দের সকল বিভূততির উন্মেষ এতেই সম্ভা- 
বিত। কিন্তু সে-সন্ভাবনা রুপ নেয় অল্পে-অজ্পে_ভ্রুণের বিলম্বিত লয়ে 
ধীরে-ধীরে সে আত্মরূপায়ণের দল মেলে-তার মধ্য আত্মস্বভাবের প্রাত- 
কমলতাও অসম্ভব নয়। এক অন্তর্গুঢ় সর্বসন্তা সর্বানন্দ ও সর্বাবদ্যার বিলাস 
হয়েও সে মেনে নেয় আত্মীবস্মৃতি আত্মসঙ্কোচ ও আত্মবিরোধের শাসন : এবং 
অবশেষে তাকে পরাভূত করে হয় সর্বজয়ী। জড়বিশ্বের নিখিল জুড়ে এই 
আঁচাত ও আঁবদ্যার লীলাই আমরা দোখ। একে চিৎ-সন্তার একান্ত প্রাতি- 
ষেধ বলতে পার না-বরং শাশ্বত অনন্ত সন্মাত্রের অন্যতম বিভূতি ও সাধন 
বলেই মানি। 

এইবার দেখতে হবে বিশব-ভাবের অখণ্ড-দর্শনে বিশ্বের চিন্ময়-বিধানের 
কোন্‌ বিশেষ পর্বে আবদ্যার স্থান। আমাদের সকল অনুভবই যাঁদ 
একটা অধ্যারাপ বা ব্রন্মে কল্পিত একটা অবাস্তব খেয়াল হয়, তাহলে বিশ্ব 


অব্যাকৃতি বিশবব্যাকৃতি এবং অনির্দেশ্য ৩২১ 


বা জীবের জীবন স্বভাবতই হবে একটা আবিদ্যার খেলা । তখন সত্যকার 
বিদ্যার স্থান হবে একমাত্র ব্রনের আনির্বাচ্য স্বগত-সংাঁবতে । যদ বাল: 
চালাতীত-সত্তার সাক্ষী চেতনার ভূমিকায় বিশ্ব কালাবাচ্ছন্ন প্রাতিভাঁসিক 
বসাঁষ্ট; সৃষ্টি কোনও তত্তভাবের স্ফুরণ নয়-এ শুুধদ স্বতঃপারণামিনী 
প্রকৃতির স্বৈরলীলা_তাহলেও তো তাকে অধ্যারোপই বলতে হবে। 
সৃষ্টিকে জানতে গিয়ে আমরা তখন জানব শুধু অচিরস্থায়ী সত্তা ও চেতনার 
একটা সাময়িক বিকল্পনাকে। তাকে কিছুতেই তত্দর্শন বলব না, বলব 
শা*বত-অনুভবের আকাশে ভেসে-যাওয়া সন্দিগ্ধ সম্ভাতর একটা ছায়াদর্শন 
মান্র। কিন্তু ‘বিশ্ব যাঁদ ব্রহ্মতত্তের স্ফুরণ হয়, ব্রহ্মসত্তের আবেশ যাঁদ হয় 
তার আত্মভাবের হেতু, ব্রহ্মের সর্বাবগাঁহতা যাঁদ হয় তার উপাদান_-তাহলে 
বিশ্বও তো ব্রন্মেরই মত সত্য। তখন জীবভাব ও জগৎংভাবের সংবংও 
স্বরূপত অনন্ত আত্মবিজ্ঞান ও সর্বাবজ্ঞানের চিন্ময় বিলাস। অবিদ্যা তখন 
সেই চিদ্বিলাসের একটা গোণবৃত্তি-একটা আচ্ছন্ন অথবা সঙ্কুচিত প্রত্যয় 
আপাতদৃজ্টিতে একটা উীন্মিষন্ত জ্ঞানের অপূর্ণ ও খাণ্ডত লাঁলাই চোখে 
পড়বে তার মধ্যে, যাঁদও তার অন্তরে ও অন্তরালে থাকবে পাঁরপণর্ণ আত্ম- 
সংাবং ও সর্বসংবতের নিগ্‌ঢ় আবেশ।  আবিদ্যার এপপ্রবৃত্তি হবে একটা 
সামায়ক প্রাতভাস মান্র_একে কিছুতেই বিশ্ব-ভাবনার নিমিত্ত এবং উপাদান 
বলা চলবে না। আঁবদ্যার অনাতবর্তনীয় চরম সার্থকতা ঘটবে চৎফ্বরূপের , 
নিমদিক্ত উদয়নে। সে-উদয়ন ‘বিশ্ব হতে বিশ্বোস্তর আত্মসধীবতের আব- 
কজ্পতায় নয়, কিন্তু এই বিশ্বেরই মধ্যে আত্মীবজ্ঞান ও সর্বাবজ্ঞানের সম্যক 
পারস্ফুরণে। 

আপত্তি হতে পারে : আঁতমানসপপ্রত্যয়ই বা কেন সত্যের চরম পরিচয় 
হবে ? মানস ও আঁধমানস ভূমি হতে অথণ্ড-সাচ্চদানন্দের অনুভবের মধ্যে 
অভিমানমণ চেতনা তো একটা হা তারও পরপারে রয়েছে 
চিৎ-প্রকাশের অনুভ্তঙ্গ কত ভূমি, যার মধ্যে বহুভাবনায় একত্বের সমাবেশই 
সম্ভার. মর্মপরিচয় নয়। বরং আত্মসমাঁহত তাদাত্মপ্রত্যয়ের আঁবকল্প 
অখণ্ডতাই সেখানে সত্তার স্বরূপ।...কিন্তু অতিমানস খতাঁচতের অকুণ্ঠ 
প্রচার সে-ভূমিতেও রয়েছে, কেননা আঁতমানস সচ্চিদানন্দেরই স্বরুপশান্ত। 
সে-ভুমির বৈশিষ্ট্য ফোটে উপাধির সাবলীলতায়। অর্থাৎ উপাধি সেখানে 
মোটেই ভেদের প্রযোজক নয়, কিন্তু অন্যোন্যসঙ্গমজানিত সামরস্যে তারা 
প্রত্যেকে সান্ত হয়েও সামাহারা। কেননা মৌল-বভাবের অভঙ্গ-সমগ্রতায়, 
প্রত্যেকের মধ্যে সবার যেমন তেমনি সবার মধ্যে আছে প্রত্যেকের সমাবেশ 
আছে এক অনাদি তাদাত্যসংবিতের পরাকাঙ্ঠা, চেতনার অন্যোন্যভাবনা ও 
অন্যোন্যসঙ্গমের এক পরমকোটি। আমাদের পাঁরচিত জ্ঞানব্যাপারের আঁস্তত্ব 


৩২২ দিব্য-জীবন 


সেখানে থাকবে না--তার কোনও প্রয়োজন হবে না বলেই। কেননা সেখানে 
চেতনার অপরোক্ষব্াত্ত সন্মাত্রের স্বরুপেই ফুটবে_অন্তরঙ্গ তাদাত্মযভাবনায় 
নিবিড় হয়ে, নিরনঢ় আত্মসধাবং ও সর্বসংবিতের বাহনরুপে। অথচ সম্বন্ধ- 
তত্ত্বের বিলাসও সেখানে ক্ষুণ্ন হবে না।  চিদ্‌বৃত্তির [বিচিত্র লীলায়নে, 
আনন্দের অন্যোন্যসঙ্গমে, স্বরূপশাক্তর অন্যোন্যসম্পর্কে উচ্ছল থাকবে এইসব 
চিন্ময়ী ভূমির উত্তঙ্গ শিখর_নিবর্ণ অব্যাকৃতির শন্যতায় শুদ্ধ-সন্মা্রের 
নিরালম্বপুর হয়েই থাকবে না। 

তব হয়তো শুনব : যা-ই হ’ক, লোকাঁবসংষ্টির উধের্ব. অখন্ড-সচ্চিদা- 
নন্দের পরমধামে শর্ধ-সন্মান্র শুদ্ধ-চৈতন্য ও শদ্ধ-আনন্দের স্বগত-সংবিং 
ছাড়া আর-ীকছুই তো থাকতে পারে না। অথবা, সত্য বলতে সং-াচৎ- 
আনন্দের এই মহাব্রপদ্টীও হয়তো পরম-আনন্ত্যের অনাঁদ-চিন্ময় আত্ম- 
বিশেষণের একটা ব্রিস্রোতা শুধ্য। সুতরাং অন্যান্য িশেষণেরই মত 
অনির্বাচ্য নার্বশেষের মধ্যে তাদেও কোনও সত্তা থাকবে না।...কিন্তু আমরা 
বলি : এরাও বস্তুত পরমার্থ-সতের স্বরুপসত্য এবং সেই 'ার্বশেষের মধ্যেই 
রয়েছে তাদের পরম তত্তভাবের সিদ্ধসত্তা-যাদও তাদের স্বরুপ সেখানে 
আনিবচনায়, এমন-কি অধ্যাত্মচিত্তের তুঙ্গতম উপলব্ধির ব্যঞ্জনাতেও তাদের 
অন্বপাখ্য মহিমা ব্যক্ত হয় না। সত্য বলতে, নার্বশেষ ব্রহ্ম অন্তহীন শন্য- 
তার রহস্যগহন বা নোৌতভাবনার চরম সমাহার মাত্র নন। আবার, অনাদি সর্ব- 
গত পরমার্থসতের কোনও-না-কোনও স্বরূপশীক্তর প্রেষণা যার মূলে নাই, 
কোথাও কোনকালেই তার বিস্যান্টও সম্ভব হতে পারে না। 


দ্বিতীয় অধ্যায় 


ব্ৰহ্ম পুরুষ ঈশ্বর_মায়া প্রকৃতি ও শক্তি 
আবিভন্তণ্ ভুতেষ; বিভন্তম্‌ ইব চ স্থিতম্‌। 


গ্লীতা ১৩১৬ 
সর্বভূতে অবিভন্ত অথচ িভন্তের মত হয়ে আছেন 1তাঁন। 
॥ গীতা (১৩1৯৬) 
সত্যং জ্ঞানম্‌ অনন্তং ব্ৰহ্ম । 
তৈত্তিরীয়োপানিষং ২১১ 


ব্ৰহ্ম সত্য জ্ঞান ও অনন্ত। 
_ তৌত্তরীয় উপনিষদ (২1১১) 


প্রকৃতিং পঢরযষণ্টৈব বিদ্ধ্যনাদদ উভাবাঁপ। 


গীতা ১৩1১৯ 
প্রকৃতি আর পুরুষ দুইই জেনো অনাদি ও শাশ্বত। 
_গাতা (১৩১৯) 
মায়াং তু প্রক্কাতিং বিদ্যান্মায়নং তু মহেশ্বরম্‌। 
* _ শ্ৰেতাশ্বতরোপনিষং 91১০ 


মায়াকে জানতে হবে প্রকৃতি আর মায়াধীশকে মহেশ্বর। 
শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ (91১০) 


পরাস্য শাক্ডার্বববধৈব শ্র্য়তে স্বাভাবিক জ্ঞানবলক্রিয়া চ 1! 

একো দেবঃ সর্বভুতেষ্; গ্‌ঢ়ঃ সর্বব্যাপী সর্বভূতান্তরাত্মা। 

কর্মণধ্যক্ষঃ সব্'ভুতাধিবাসঃ সাক্ষী চেতা কেবলো নিগর্শশ্চ ॥ 
শ্বেতা*বতরোপানিষৎ ৬1১,৭,৮,১১ 
বিশ্বভূবনে এই সেই পরমদেবতার মাহমা, যার দ্বারা ভ্রামত হচ্ছে এই ব্রহ্মচক্র। 
জানতে হবে তাঁকেই, যান সকল ঈশ্বরের পরম মহেশ্বর, সকল দেবতার পরম 
দেবতা । পরা তাঁর শক্তি এবং বিচিত্র অথচ স্বাভাবিক তাঁর জ্ঞান ও বলের ক্রিয়া। 
সর্বভূতে গুঢ় হয়ে আছেন এক দেবতা_সর্বব্যাপী তিনি, সর্বভূতের অন্তরাত্মা, 

নিখিলকর্মের অধ্যক্ষ, সাক্ষী চেতা কেবল ও নিগর্মণ॥ 

_ শ্বেতাম্বতর উপনিষদ (৬1১,৭,৮,১৯) 


অতএব বিশ্বের মূলে আছেন এক পরমার্থসং, যিনি শাশ্বত অনন্ত ও 
নাবশেষ। অনন্ত ও নার্বশেষ বলেই তাঁর স্বরূপ অনির্বাচ্য। মন সাল্ত 
ও বিশেষদশণী, তাই বিশিষ্ট সংজ্ঞা 'দিয়ে তাঁর ধারণা করতে পারে না। তাঁকে 
প্রকাশ করতে গিয়ে মনঃকল্পিত বাণী মুক হয়ে যায়। “নেতি নোত' বলেও 
তাঁর পাঁরচয় সম্পূর্ণ হয় না, কেননা তিনি ছাড়া আর কি আছে যে তাঁর মধ্যে 


৩২৪ দিব্-জীবন 


কারও প্রতিষেধ চলতে পারে? আবার ‘ইতি’ দিয়েও সে-অশেষকে আমরা শেষ 
করতে পারি না, কেননা কোনও বিশেষণেই তাঁর সম্যক নিরূপণ হয় না। কিন্তু 
এমনি করে জানতে না পারলেও, তাঁকে একেবারে সর্বতোভাবে অজ্ঞেয়ও বলতে 
পারি না। তিনি ্ৰয়ম্প্ৰকাশ; অথচ তিনি অবাঙ্মানসগোচর হলেও প্রত্যক্‌ 
পুরুষের তাদাত্বোধে তাঁর অনুভব স্বতগ্ীসদ্ধ_কেননা এই পরমার্থসংই 
আমাদের অন্তরাত্মার স্বরূপ ও স্বসংবেদ্য অনাদিতত্। 

নার্বশেষ আনন্ত্যহেতু মনের কাছে অনির্বাচ্য হয়েও, পরমার্থস আমাদের 
্রাপাণ্চিক চেতনায় নিজেকে ব্যাকৃত করেন তাঁর স্বর্পসত্যের বিশ্বাত্বক অথচ 
বিশ্বোত্ীর্ বিভূতি দিয়ে। বিশ্বের মূলে এই সত্য-বিভাবনার আবেশ 
রয়েছে। আমাদের সামান্য-্রত্যয়ে পরমার্থসতের স্বরূপসত্য যেসব মৌল- 
বিভাবের আকারে ফুটে ওঠে, আমরা তাতেই স্বগত রন্মের পারচয় ও অনুভব 
পাই । তাদের স্বরূপ ধরা পড়ে বুদ্ধির কাছে নয়, অধ্যাত্মচেতার বোধির 
কাছে_চেতনার স্বরুপধাতুতে নিরুঢ় স্বারাঁসক প্রত্যয়ে। “চিত্তের সামান্য- 
প্রত্যয়ে যদি ভাবের দ্যোতনা উদার ও সাবলীল হয়, তাহলে এই চিত্তেও তার 
আভাস ফযটতে পারে বটে। তখন সমস্পন্ট বিশেষণের কঠিন নিগড়ে যে- 
ভাষা ভাবের সক্ষমতা এবং ওদার্যকে কুশ্ঠিত করতে চায় না, তার স্বচ্ছন্দ 
ব্যঞ্জনাশাক্ত ওই নির্ক্ত ভাবের বাহন হতে পারে। বৃহতের অনুভব বা ভাব- 
নাকে ঠিকমত ফ:টি:য় তোলবার জন্য নতুন ভাষা গড়তে হবে_যার মধ্যে একা- 
ধারে রূপ পেয়েছে তত্ুদর্শনের গভীরতা এবং কাঁবমানসের রূপায়ণন প্রতিভা, 
কল্পনার জীবন্ত ব্যঞ্জনা বহন করছে অপরোক্ষ-অনুভবের নিখ'ত অর্থপূর্ণ 
ও সুস্পষ্ট ইশারা। বেদ আর উপানিষদের মধ্যে এমন ভাষার পরিচয় পাই 
ভাবের ঘনবিগ্রহরূপে যা অতিস্‌ক্ষত্র ও সারবৎ 'বিশ্বতোমুখীনতায় বজ্তুমাণর 
মত সংহত। সাধারণ দর্শনের বলতে আমরা শুধু দূরান্তের একটা অস্পষ্ট 
ইঞ্জিত দিই, আচ্ছিম সামনা ্রত্য দিয়ে গড়ি সত্যের একটা আবছা রুপ। 
বুদ্ধির কাছে হয়তো তার যথেষ্ট সার্থকতা আছে, কেননা, তর্ক দিয়ে তত 
বুঝতে গেলে এইধরনের ভাষা আমাদের একমাত্র সম্বল। কিন্তু সামান্যের 
ব্যঞ্জনা বিশিল্ট-প্রত্যয়ের অন্তরঙ্গ অনুভবে দীপ্ত না হলে তো সত্যের বাণী- 
রুপ ফুটবে না। তাই বুদ্ধিতে তখন লোকাতত ন্যায়ের পদ্ধাঁত বজন করে 
শ্রোতমীমাংসার কৌশল আয়ত্ত করতে হবে। এমানতর দর্শন ও মনন দ্বারাই 
সকল বিরোধের সমন্বয়ে বিশ্বোস্তীর্ণ রহস্যের অনির্বচন'ীয়তাকে আমরা ধারণা 
করতে শিখি। তা না করে সান্তের ন্যায়কে যদ অনন্তের নিরুপণে প্রয়োগ 
করি, তাহলে সর্বগত ব্রহ্মকে ধরতে গিয়ে আমরা আঁকড়ে ধরব ভাবের একটা 
কৃহেলিকা অথবা অহল্যা বাণীর পাষাণী প্রাতমাকে শ্মধ্ব বৃদ্ধির সূচীমখে 
ফাটবে তত্ত্বের যে তাক্ষ/-কাঠন রূপরেখা, তার মধ্যে থাকবে না প্রচ প্রাণের 


ব্ৰহ্ম পুরঃষ ঈশবর-মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩২৫ 


ছন্দ। প্রমাণ যাঁদ প্রমেয়ের অন:রূপ না হয়, তাহলে প্রমা অন করতে গিয়ে 
আমরা সবাষ্ট করব শহুধ্য জল্পনার ধোঁয়া এবং তা-ই 'দয়ে পার জ্ঞানাভাসকে_ 
জ্ঞানের সত্যকে নয়। 

ব্ৰহ্মের সত্য-ীবভাব এমনি করে আমাদের চেতনায় ফোটে শা*্বত-অনন্ত 
নর্বশেষ সত্তার স্বয়ম্ভাব স্বয়ংসংবিং ও স্বরূপানন্দের মহিমা নিয়ে; এই 
স্বগত পরমার্থ-সত্যই বিশ্বের প্রাতষ্ঠা ও অন্তর্যামী আয়তন। এই স্বয়ম্ভূ- 
সত্তা আবার আত্মস্বরুপের এক দিব্য-ব্রিপুটীতে নিজেকে প্রকাশ করেন 
ভারতীয় অধ্যাত্মাবদ্যায় যাকে বলা হয়েছে ব্রন্মের আত্মভাব পনুরুষভাব ও 
ঈশবরভাব। ব্রন্মের এই তিনটি সংজ্ঞার মূলে রয়েছে বোধজাত গভীর 
প্রতায়। অতএব তাদের মধ্যে যেমন ভাবনার আঁবকল্পিত ব্যাপ্ত আছে, 
তেমনি আছে ব্যঞ্জনার সাবলীলতা-_যার জন্যে একাঁদকে যেমন তার বাচ্যার্থ 
অস্পষ্ট নয়, তেমানি তাদের ব্যঙ্যার্থও কুণ্ঠিত নয় বুদ্ধিবৃত্তির আতসঙ্কোচে। 
এই পরদব্রহ্গকে পাশ্চাত্যদর্শনে বলা হয় 819901069 বা 'না্বশেষ তত্ব। 
কিন্তু বেদান্তের ব্রহ্ম নির্বিশেষ হয়েও সর্বগত-কেননা সমস্ত ০ তাঁর 
রূপায়ণ বা পারস্পন্দ, অতএব [তান অসম্ভাত হয়েও সর্বসম্ভূতি। নির্বি 
শেষ-রন্মের আলিঙ্গনে সকল বিশেষ বাঁধা পড়েছে, তাই উপনিষদ বলেন 
সর্বং খাঁজ্বদং বক্গ'_অন্নং ব্ৰহ্ম প্রাণো ব্ৰহ্ম মনো ব্ৰহ্ম’ । প্রাণের অধিপাঁত বায়কে 
সম্বোধন করে বলেন, 'ত্বং বায়ো প্রত্যক্ষং ব্রহ্মাস’। মানুষ পশু-পক্ষী কীট-পতঙ্গ 
প্রত্যেককে ব্রহ্মের সঙ্গে আঁবনাভূতরূপে দর্শন করে বলেন “বং স্ত্রী পামান্‌ 
কুমার উত বা কুমারী_জীর্ণো দণ্ডেন বণ্টস--নাঁলঃ পতঙ্গঃ__হারিতো 
লোহিতাক্ষঃ!” ব্ৰহ্মই সর্বভূতে চাতরুপে সংস্থিত হয়ে নিজেকে জানছেন। 
শীক্তরূপে তিনিই দেবতার বীর্য অসুরের বল, মানরষের রয়ি, পশুর প্রযত্র, 
প্রকৃতির লীলা ও রুপায়ণ।  ভৃতে-ভূতে তিনিই “অন্তহ্ব্দয়ে আকাশ আনন্দঃ, 
যাঁকে ছেড়ে জীবের প্রাণ বাঁচে না, চেষ্টা চলে না। : অন্তর্ধামরুপে “সর্ব 
যাং হৃদি সান্নাবিষ্টঃ’ তিনি-নিজেরই আধবাসত রূপে-রুপে ফুটে উঠছেন 
প্রাতরূপ হয়ে। সর্বভূত-মহেশ্বররূপে চেতনের মধ্যেও চেতন তিনি। আবার 
আঁচাতরও তান গৃহাহিত চৈত্য--অপরা প্রকৃতির বশে অবশ যারা, তাদেরও 
প্রশাস্তা। কালের অতীত তিনি, আবার তাঁনই কাল। দেশাতীত তিনি, 
অথচ অনন্ত দেশ ও তার আধেয় তাঁরই ব্যাঁপ্তর বৈভব। বিশ্বের নামিত্তরঢপে 
তিনিই কার্য ও কারণের পরম্পরা । তিনিই মন্তা ও তার মনন, তেজদ্বী ও 
তার তেজ, দ্যতকার এবং তার ছলনা। নিখিল তত্ব বিভাব ও প্রাতভাস_ 
সমস্তই ব্ৰহ্ম । ব্ৰহ্ম নাশেষ বিশ্বোতীর্ণ অন্দাচ্ছষ্ট-বিশ্বোত্তর সত্তারূপে 
বিশ্বের ভর্তা, বিশ্বাত্মকরুপে সর্বভুতের আধার। আবার ভূতে-ভূতে তিনিই 
আত্মা। জীবের অন্তরাত্মা বা চৈত্যপুরুষ তাঁরই ‘অংশ্ঃ সনাতনঃ 
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তাঁর জীবভূতা পরা প্রকীতি। একমাত্র রহ্মই আছেন, তাঁরই সন্তাতে সবার 
সত্তা-কেননা বিশ্বের সব-কিছ; রহ্গ। আত্মা এবং প্রকাতিতে যা-কছ: দেখাঁছ, 
রন্ষের তত্ভাবেই তার তত । ব্রহ্ম বা ঈশ্বর সব হয়েছেন তাঁর যোগমায়ায়_ 
তাঁর আত্মরূপায়ণী চিৎশাক্তর অকুণ্ঠ সামর্থেয। চিদ্ঘন পুরুষরূপে চিন্ময় 
আত্মপ্রকাতিকে অবষ্টব্ধ করে তিনিই আপনাকে ব্যাকৃত করলেন রূপে-রূপে। 
আবার শক্যালাঙ্গতাবগ্রহ সর্বজ্ঞ মহেশ্বররুপে তিনিই আপনাকে ফাটয়ে 
তুললেন কালের কলনায়, বিশ্বচক্রের হলেন নিয়ন্তা।...এমান করে অফুরন্ত 
ব্যঞজনায় অশেষ অর্থের প্রকাশ তাঁর এই স্তোমরাজতে। মন তার একাট দিক 
বেছে নিয়ে তাকেই একান্তিক ভেবে আর সবীকছ7 ছেটে ফেলতে পারে__ 
কিন্তু সে হবে মনেরই বিকল্প মান্র। তাঁর সম্যক-জ্ঞান পেতে হলে আমাদের 
দাঁড়াতে হবে তাঁর [বিশবতোমুখী আঁভব্যঞ্জনার অথণ্ড-দর্শনের "পরেই । 

এক শাশ্বত অনন্ত নার্বশেষ দ্বয়ম্ভু-সত্তা স্বতঃ-সংবিৎ ও স্বরুপানন্দই 
বিশ্বরুপে অন্তর্গঢ় ও পারব্যাপ্ত থেকেও বিশ্বোত্তীর্ণ হয়ে রয়েছেন_ আমাদের 
অধ্যাত্-অনুভবের এই হল আদিম প্রত্যয়। কিন্তু এই পরমার্থ-সং একদিকে 
যেমন পদুরুষ-সমাখ্যার অতীত অতএব 'নরুপাখ্য, তেমনি আবার তিনি 
পদুরুষাবিধও বটে। যেমন তিনি সন্মাতস্বরূপ, তেমান শাশ্বত অনন্ত নার্ব- 
শেষ সতৃতনুও তিনি। নাবশেষ সর্বগত ব্ন্ষের মধ্যে যেমন পাই আত্মা 
পদরূষ ও ঈশ্বরের ভ্রিপুটী, তেমনি তাঁর চিৎশক্তিকেও দেখ মায়া প্রকৃত আর 
শক্তির ব্রয়ীরূপে। ব্রাহ্মী চেতনার যে-স্বরূপশক্তি আপন ব্যাকীতকে ভাব- 
লোকে রূপকল্পনায় সার্থক করছে, তাকে বাল মায়া। আবার সাঁক্ষ-প্রুষের 
অনিমেষ দৃষ্টির প্রেষণায় আত্মপরিণাম দ্বারা ভাবকে ব্তুরুপে আকারত 
করছে যে, তাকে বলি প্রকৃতি। আর 'দব্য-পুরুষের যে চিন্ময় বীর্য যুগপৎ 
ভাব-সৃষ্টি ও বস্তু-কৃতির লীলা-নটঁ, সে-ই হল শাঁক্ত।--ব্রহ্মের ওই তিনাঁট 
বিভাব আর এই তিনটি শাক্তই সমগ্র বি*্বসত্তা ও বিশবপ্রকীতির প্রতিষ্ঠা এবং 
আয়তন। তাদের অখণ্ড একরস প্রত্যয়ে ঘটে বিশ্বোভ্তীর্ঘ বিশ্ব ও বাবন্ত- 
জীবের মধ্যে আমাদের কল্পিত যত ভেদ ও বৈষম্যের অবসান। নার্বশেষ 


ব্ৰহ্ম, বিশবপ্রকৃতি আর আমাদের জীবস্বভাব_এই তিনের সম্পাটত প্রত্যয়কে 


আমরা অখণ্ড-অদ্বয়ের এই ত্রিপুটীতে খুজে পাই। বাবক্ত দর্শনে, পররক্মোর 
'নার্বশেষ অনুভবে যেমন সবশেষ বিশ্বের সমাধান সম্ভব হয় না, তেমনি 
পরমার্থসতের দুগম ও দুরের একাকিত্বের সঙ্গে আমাদের জীবস্বভাবের 
বাস্তবতাও অসমঞ্জস হয়। কিন্তু বস্তুত ব্রহ্ম নির্বশেষ হয়েও সকল বিশেষে 
যুগপৎ ব্যাপ্ত হয়ে আছেন। তাঁর 'নার্বশেষ স্বভাব যেমন সকল বিশেষণ হতে 
স্ব-তন্ত, তেমনি সকল [িশেষণের প্রতিষ্ঠা আয়তন শাস্তা এবং উপাদানও বটে 
কেননা সর্বগত ব্হ্মসন্তার বাইরে আর-কছুরই সত্তা তো সম্ভাবিত নয়। 
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রহ্ম পুরুষ ঈশ্বর-মায়া প্রকৃতি ও শত্তি ৩২৭. 


এমনি করে আত্মীবভাবনাতেও তান অপ্রচ্যত-স্বভাব, এই তাঁর আনবণ্চনীয় 
রহস্য। কি করে তা সম্ভব হয়, তাঁর ভ্রিধানীবলাঁসত বিভাব ও শক্তর অখাণ্ডত 
অন্মশীলনের ফলেই তার তত্ব কুঝতে পারি। 

সত্তা ও স্বকৃত-শান্তির লীলা যখন দেখি, তার মধ্যে বিচ্ছেদের কোনও আভাস 
তখন থাকে না_অথণ্ড স্বভাবের নিঃসংশয়তা চেতনায় ফুটে ওঠে নিটোল হয়ে। 
কিন্তু যত সমস্যা ভিড় করে আসে-তকর্ুদ্ধির বিশ্লেষণ যখন শুর; হয়। 
এ-দখভেগগ অবশ্যম্ভাবী । সত্যের রূপ বিচিত্র-জটিল।. তকের সহায়ে তার 
সঙ্গাত-সাধনা করতে গেলে, হয় যদডচ্ছাক্রমে অঞ্গহানি ঘটাতে হবে, নয়তো 
তার বিপদ ব্যঞ্জনাকে তকেরি অসাধ্য বলে মানতেই হবে। দেখাছ, অনির্বাচ্য 
নিজেকে যুগপৎ ব্যাকৃত করছেন অনন্তে ও সান্তে, কুটস্থ অক্ষর আঁবিকৃত- 
পরিণামে হয়ে চলেছেন ক্ষর ও সর্বভূতময়, এক আপনাকে ঈক্ষণ করছেন 
অগণিত বহর-ভাবনায়।  পঃরুষ-সমাখ্যার অতীত যান_শনধ; পরুষ- 
বিধতার স্রষ্টা ও ভর্তা তান নন, স্বয়ং তিনি পরুযাঁবশেষ। আত্মার স্বীয়া 
প্রকৃত আছে, অথচ প্রকৃতি হতেও বিবিস্ত তানি। অ-সম্ভব সম্মান সম্ভূতিতে 
উচ্ছবাসত হয়েও স্বপ্রাতষ্ঠ এবং সম্ভুতি হতে পৃথক্‌ থাকেন। বিশ্বের 
হয় বিশ্বাত্মভাবনার মাহমায়। ব্রহ্ম নির্গণ অথচ অনন্ত গুণের সামর্থ্য তাঁর 
আছে। বিশ্বকর্মের কর্তা ও ঈশ্বর হয়েও তানি অকর্তা, প্রকীতিলীলার 
উদাসীন ছষ্টা মান্ন। এসমস্ত রহসাই আমাদের ব্যাবহারিক ব্যাধির অগোচর। 
কিন্তু ব্যাবহারিক জগতেও কি রহস্যের শেষ আছে ? চিরকাল একভাবে ঘটতে 
দেখি, তাই প্রকৃতির লীলাকে'আমরা নির্বিচারে. স্বাভাবিক বলে মেনে নিই। 
কিন্তু আতিপারিচয়ের গৃণ্ঠন মোচন করে একবার যাঁদ তার সকল খেলা তলিয়ে 
ব্ঝতে চাই, তাহলে দেখি, তার সব না হ'ক্‌ অনেকখানিই পড়ে প্রাতিহার্যের 
কোঠায় বা মায়াবিনীর. অবোধ্য মায়ার পর্যায়ে॥ স্বয়ন্ভু-সত্তা আর তাতে 
আবিভূতি বিশ্বজগৎ দুই: একটা অপ্রতক্য রহস্য! ৷ ইন্দরিয়গ্রাহ্য সান্তের 
ব্যাপারে আমাদের প্রাকৃত দৃষ্টি একটা সঙ্গাঁত ও সংক্পম্ট বিধান খংজে পায় 
বলে আমরা ভাবি, প্রকৃতির সর্বত্র বাঁঝ যুক্তর শাসন। কিন্তু একট? তলিয়ে 
দেখতে গেলেই পদে-পদে অযৌক্তিকতার সঙ্গে, বা যা যুক্তর এলাকায় পড়ে 
না কি তাকে ছাড়িয়ে যায় তার সঙ্গে আমাদের ঠোকাঠক লাগে। জড়ের 
মহল হতে প্রাণের মহলে এবং সেখানে হতে মনের মহলে যতই এগিয়ে চলি, 
ততই দেখি অসংগতি ও অনিরযুক্তির মাত্রা বাড়ছে বই কমছে না। সান্তকে 
যাঁদ-বা য্যাক্তর আমলে খানিকটা আনতে পারি, অথুকে কিছুতেই নিয়মের 
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বাঁধন পরাতে পার না। আর বিভু তো থেকেই যায় ধরাছোঁয়ার বাইরে। 
বশ্বকর্মের পারচয় কি তাৎপর্য একেবারেই আমাদের ব্দাদ্ধর ওপারে। আত্মা 
ঈশ্বর বা চিৎসত্তা বলে কিছু থাকলেও জগৎ ও জীবের সঙ্গে তাদের সম্পর্ক 
ক, তার কোনও হদিস আমরা পাই না। ঈশ্বর প্রকৃতি আর জাবের গাঁত- 
প্রকৃতি দুবেণধ রহস্যের আড়ালে ঢাকা রয়েছে। যবানকার একপ্রান্ত তুলে যাঁদ-বা 
কিছু অনুমান করতে পার, তার সমগ্র রহস্য তবু তেমাঁন অপ্রতর্ক্য থেকে বায়। 
মনে হয়, বিশ্ব জদড়ে এই-যে মায়ার লীলা, এ যেন কোন্‌ অপ্রমেয় 
এন্দ্রজালিকের ইন্দ্রজাল। কে জানে এ তার প্রজ্ঞার বিলাস না কুহকের খেলা 
_কেননা প্রজ্ঞা হলেও আমাদের প্রজ্ঞার সে সগোত্র নয়, আর কুহক হলেও 
আমাদের কল্পনা দিশাহারা তার কাছে। এই বিশ্বকে যে চিৎ-স্বরূপের 
বিসৃদ্টি বাল অথবা বাল তাঁর আত্মরুপায়ণের ছনললীলা-আমাদের বঢদ্ধিতে 
তান মায়াবী-রুপে প্রতিভাত, আর তাঁর শক্তি বা মায়া সৃষ্টকুশল একটা 
ইন্দ্রজাল। কিন্তু ইন্দ্রজাল বিভ্রম অথবা তত্ত্বের চমৎকার দুই সংষ্ট করতে 
পারে। বিশ্বে এ-দ্যাট আনির্বচনীয় ব্যাপারের কোনটি রুপ ধরেছে, কি করে 
তার উদ্দেশ পাব? 

বস্তুত এই হতব্ুদ্ধিকর কল্পনার মূল রয়েছে বিশ্বোস্তীর্ণ অথবা বিদ্বা- 
আক স্বয়দ্ভূসত্তায় নিরুঢ় কোনও বিভ্রম বা খেয়ালের ছলনায় নায়। এর জন্য 
দায়ী আমাদের ব্ডাঁ্ধর বৈরুব্য। অনু্তরের বহভাবনার মুল সূত্র কি, কিই- 
বা তাঁর কর্মের ছক ও ধারা, তার কোনও আভাসও আমরা পাই না। সবয়স্ভু- 
সং অনন্তস্বরূপ, অতএব তাঁর স্থিত ও গাঁতর মধ্যে আছে আনন্ত্যের ছন্দ। 
কিন্তু আমাদের চেতনা সংকীর্ণ, আমাদের বুদ্ধির নির্ভর সান্ত তথ্যের 'পরে। 
সুতরাং সান্ত বুদ্ধি ও চেতনা দিয়ে মাপব অনন্তকে এ-কল্পনাই কি 
অযৌক্তিক নয়? অল্প কি করে ভূমার পাঁরচয় পাবে? সাধনদৈন্যে উপহত 
অনা*বর কার্পণ্য কি করে বুঝবে সে উচ্ছল খতায়নের এম্বর্য? অবিদ্যাচ্ছন্ন 
অল্পজ্ঞ ব্বাদ্ধর প্রদোষচ্ছায়া কি করে সর্বাবৎ সর্বজ্ঞের কল্পনাকে বুঝবে ? 
ভুয়োদর্শনের উপর। একটা সীমিত প্রবৃত্তির অপূর্ণ পর্যবেক্ষণ ও আঁনাশ্চিত 
তন্তীনরূপণ তার ভীত্ত। এই ভূয়োদর্শন হতে সামান্য-্রত্যয়ের যে-পঃজিটকু 
জমে, তাকে দিয়ে বি*বতত্বের আঁচ পেতে চাই আমরা। যা-কিছু সেপ্রত্যয়ের 
[িরোধী, আমাদের বুদ্ধি তাকেই লাঞ্ছিত করে মিথ্যা অযৌক্তিক অথবা অবোধা 
বলে। কিন্তু বস্তুতত্বেরও বাভন্ন ক্রম বা স্তর আছে। অতএব এক স্তরের 
প্রত্যয় মাপ বা আদর্শ অন্য স্তরে না-ও খাটতে পারে । আমাদের স্থ্‌লদেহ 
গড়ে উঠছে আতপরমাণ পরমাণু অণু কোষ প্রভৃতি আণাঁবক অবয়বের সমা" 
হারে। কিন্তু এই অবয়বের বিধান দিয়ে মানুষের স্থূল শারারকিয়ারও সকল 
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রহস্য বোঝা যায় না_ তার প্রাণ-মন-চেতনার পাঁরস্পন্দনে যে জড়াতীত লীলার 
প্রকাশ তার রহস্য বোঝা তো দূরের কথা। দেহের মধ্যে সান্ত কতকগযল 
অবয়ব তাদের নিজস্ব ধর্ম প্রবৃত্তি ও রীতি নিয়ে গড়ে উঠেছে। দেহ নিজেই 
একাট সান্ত অবয়বী-_গড়ে উঠেছে ওইসব সান্ত অবয়বের সমাহারে, তাদের 
ব্যবহার করছে নিজের অঙ্গ প্রত্যঙ্গ ও প্রবৃত্তির সাধনরূপে॥ এমনি করে 
তার মধ্যে ফুটে উঠেছে স্বকীয় একটা সন্তা--যার সামান্যধর্ম অবয়বধর্মের 
'পরে আর একান্ত নির্ভরশীল নয়। তারও পরে আছে প্রাণ ও মনের সাল্ত 
বিগ্রহ-বিবিক্ত এবং সুক্ষমতর তাদের প্রবৃত্তি।' তার জন্য দেহের পরে 
নির্ভর করেও আপন ধর্ম হতে তারা প্রচ্যুত হয় না--কেননা আমাদের প্রাণময় 
ও মনোময় বিগ্রহের সংবেগেএমন-িছ;. আতিশয় আছে, যা জড়দেহের 
ব্যাপারকে ছাড়য়ে গেছে। আর. প্রত্যেক সান্তাবিগ্রহের তত্তভাবে অথবা 
অধিণ্ঠান-সত্তায় আছে অনন্তের একটা আবেশ_যা_ তার ওই সান্ত আত্ম- 
রুপারণের ধাতা ভর্তা ও শাস্তা। এইজন্য সাল্তের তত্ব বা ক্রিয়া-মাদ্রা সম্পূর্ণ 
বদঝতে গেলে তার অন্তর্ধামী অথবা অধিজ্ঠানরূপী গঢ়হাচর অনন্তের তত্ব 
না জানলে চলে না। আমাদের সান্ত জ্ঞান ধারণা ও আদর্শের নিজস্ব একটা 
প্রামাণ্য থাকলেও বস্তুত তারা অপূর্ণ এবং আপেক্ষিক। দেশে ও কালে যা 
খাঁণ্ডত, তার তথ্য আহরণ ক'রে নিয়ম রচে সেই নিয়মের শাসন অখন্ডের ক্রিয়া- 
মুদ্রার 'পরে আরোপ করব আমরা কোন্‌ ভরসায় ? দেশ ও কালের অতগত 
অনন্তসত্তার 'পরে তো সে-নিয়ম খাটেই না-অনন্ত দেশ ক অনন্ত কালের 
'পরেই যে তা খাটবে, তাও কি বলা চলে ? আমাদের প্রাকৃত আধার বাঁধা 
পড়েছে যে বিধি ও পাঁরণামের অন্দুশাসনে, আমাদের গৃহাশায়ী পররষ তো 
তাকে মেনে চলতে বাধ্য নন। তাছাড়া যে-বস্তু -তকের আমলে আসে না, 
মানদষের তর্ক প্রাতিষ্ঠ ব্দাদ্ধ তাকে নিয়ে বিপদে পড়ে। প্রাণ এমনই একটি 
বস্তু। তাকে বশে আনতে তকর্বুদ্ধি কেবল জুলুম চালায়। তাকে মিত ও 
নিয়ামত করতে যে কৃত্রিম বিধি-নিষেধের গুরুভার সে তার 'পরে চাপায়, তা 
প্রাণকে হয় স্তব্ধ বা আড়ষ্ট করে, নয়তো আচার এবং সংস্কারের কঠিন নিগড় 
পাঁরয়ে পঙ্গদ্র করে, ‘কংবা সবকছু ভণ্ডুল করে দিয়ে তার মধ্যে জাগায় 
বিদদ্রাহ--যা ধাঁসয়ে গুড়িয়ে দেয় তার ’পরে গড়া বৃদ্ধির যত আলগা ইমা- 
রতের কেরামতি । এক্ষেত্রে দরকার ছিল একটা নিসর্গবৃত্তি কিংবা বোধির 
প্রত্যয় । কিন্তু বুদ্ধির ভাণ্ডারে ওই বদ্তুটিরই অভাব।  শুধ্ তা-ই নয়। 
বোধি যাঁদ আপনা হতেই মনের কাজ গ্ঢাছয়ে দিতে আসে, বাদ্ধি তার কথা 
সবসময় কানেও তোলে না 1...কিন্তু যা বুদ্ধির এলাকা ছাড়িয়ে, তাকে বুঝতে 
কি তাকে নিয়ে কারবার করতে গিয়ে তর্কবুদ্ধি পড়ে আরও ফাঁপরে। অপ্রতক্য 
তত্ত্বের জগৎ চিল্ময়। সেখানে যে সুক্ষ বিপুল সুগম্ভীর বিচিত্র ভাবের 
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খেলা, বুদ্ধি তার মেলায় আপনাকে হারিয়ে ফেলে। এ-রাজ্যের দিশারী 
বোধ আর অন্তরের অনুভব, কিংবা তারও চেয়ে গভীর কোনও প্রত্যয়_ 
বোধ যার নিশিত ধারা অথবা অবর্ণ-দন্যাতির একটা তীব্র ঝলকমান্র। প্রাত- 
বোধের পরম দীপ্ত বস্তুত নেমে আসে অপ্রতর্ক্য খতাঁচৎ হতে, আঁতমানস 
দব্যদর্শন ও দিব্যজ্ঞান হতে। 

তাবলে আনন্ত্যের গতি-প্রকৃতির অযৌক্তকতার ইন্দ্রজালও বলতে 
পারি না-বরং বুঝি, তার প্রবৃত্তিতে একটা মহত্তর অতীন্দুয় যুক্তির প্রশাসন 
আছে। সে-যান্তি সহজেই মন-ব্দুদ্ধির অধিকার ছাড়িয়ে গেছে, তাই তাকে 
বলতে পার চিন্ময় আতমানসপপ্রত্যয়ের অলৌকিক য্াক্ত। ন্যায়ের বিধানও 
তার মধ্যে আছে, কেননা অনাঁতব্তনীয় সম্বন্ধের সিদ্ধ কল্পনা ও যোগয্যান্তর 
অভাব নাই সেখানে। অতএব আমাদের সীমিত বুদ্ধির কাছে যা ইন্দ্রজাল, 
তার মর্মে নিরূঢ় রয়েছে আনন্ত্যের দিব্য ন্যায়। সে ন্যায় ও যুক্তিতে আছে 
লোকোত্তর প্রবৃত্তির বৈপল্য বৈচিত্র্য ও সক্ষমতা, তাই লৌকিক ন্যায়কে সে 
অনেকখানি ছাড়িয়ে গেছে। আমাদের স্থূল দৃম্টিরও অগোচর সমগ্র-তথ্যের 
পরিপূর্ণ সমাহারে সে-দিব্যন্যায়ের প্রবৃত্তি। অতএব তার সিদ্ধান্ত আমাদের 
আরোহ-বা অবরোহ-ন্যায়ের কাছে অকল্পনীয়_কেননা অনুমানের ভিত্তি 
দুবলি বলে আমাদের ন্যায়ের সিদ্ধান্ত কোনকালেই অবধারিত সত্যতার দাবি 
করতে পারে না। ঘটনার বিচার কার আমরা পরিণাম দেখে_তার [নতান্ত- 
বহিরঙ্গ উপাদান পরিবেশ ও হেতুপ্রত্যয়ের অগভীর পর্যবেক্ষণ দ্বারা। কিন্তু 
প্রত্যেক ঘটনার পিছনে আছে অন্যোন্যসঙ্গত শাক্তসংবেগের একটা জটিল 
জাল যা স্বভাবতই আমাদের প্রত্যক্ষের অগোচর-_কেননা শাক্ত-মাত্রেই আমাদের 
কাছে কার্যানুমেয়। কিন্তু অনন্তস্বরূপের চিন্ময় দৃষ্টিতে শাক্তসঙ্গমের 
কোনও পর্বই তো অদৃশ্য নয়।' “বিচিত্র শাক্তর কোনও-কোনও বিভাব ভূতার্থ 
রূপে আরেকটি অভিনব ভূতার্থের উপাদান অথবা 'নামিন্তের ভূমিকায় ব্যাপৃত 
-কেউ-বা ভব্যার্থরূপে প্রাকাঁসদ্ধ ভূতার্থের সান্মীহত হয়ে তাদের উপকারক। 
কিন্তু যে-কোনও কার্ষ্যের কারণ-সামগ্রর মধ্যে সহসা নতুন একটা সম্ভাব্যতা 
আবিভূতি হতে পারে, যার অদষ্টসংবেগ কারণ-সামগ্রীর অন্তভূক্তি হয়ে 
অকাজ্পতের কল্পনাকে সার্থক করবে। অথচ এসমস্তের পিছনে রয়েছে এক 
আনর্বচনীয় প্রোতি, যাকে ভূতার্থে পর্যবাঁসত করবার জন্যই ভব্যার্থের ওই 
আকূতি। আবার একই শীক্তসংস্থানের পারণাম বিচিত্র হতে পারে, যদিও 
প্রত্যেকটি পারণামের পিছনে পূর্বাপর উদ্যত হয়ে ছিল অন:মন্তার একটা 
নিগড দেশনা। কিন্তু আমাদের চোখে দেখা দিল সে অতাকতি বিপ্লবের 
ক্ষিপ্র সন্নিপাতরূপে-এক মূহূতেই দিব্য ঈশনার অমোঘ প্রশাসনে ঘটে গেল 
আমূল একটা বিপর্যয় !..আনন্ত্যের এই অপ্রাকৃত লীলা প্রাকৃত বুদ্ধির 
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ধারণায় আসে না। কেননা যে-আবিদ্যাবৃত্তির সে সাধন_যেমন সঙকীণ* তার 
দৃষ্টি, তেমান তার জ্ঞানের ভাণ্ডারে শুধু অনাতানিশ্চিত ও অশ্রদ্ধের তথ্যের 
অপ্রচ্দর সমাবেশ। তাছাড়া প্রাকৃত বুদ্ধির অপরোক্ষ-সংবিতের কোনও সাধন 
নাই। এইখানেই বোধির সঙ্গে তার তফাত। বোধি অপরোক্ষ-সংবতের 
ধর্ম_কিল্তু ব্াদ্ধি জ্ঞান-ক্রিয়ার একটা পরোক্ষ ব্যাপার মাত্র। তথ্যের অপূর্ণ 
সমাহার ও অস্পষ্ট লিড হতে কোনরকমে অজ্ঞাত তত্বের একটা পরিচয় খাড়া 
করা সে-জ্ঞানের কাজ। কিন্তু আমাদের ইন্দ্রিয় বা বরাদ্ধ যাকে ধরতে পারে না, 
অনন্ত-সংাঁবতের কাছে তা স্বতঃপ্রকাশ। আর সে-আনন্ত্যের মধ্যে সঙ্কজ্পের 
কোনও সংবেগ থাকলে তা প্রবার্তত হয় এই পরর্ণজ্ঞানেরই প্রোত নিয়ে 
অতএব তাকে বলতে পার স্বপ্রকাশ অখণ্ড-সত্যের স্বতঃস্ফূর্ত সিদ্ধ-পারণাম। 
প্রাকৃত পাঁরণামশাক্তর মত আপন সৃষ্টির বাধায় তার গাঁত ব্যাহত নয়, অথবা 
খেয়ালী ইচ্ছাশীক্তর মত মহাশুন্যের বুকে সে অবন্ধন কল্পনার বিজম্ভণ 
ফুটিয়ে চলোন। এ-সঙ্কল্প অনন্তস্বরূপেরই. স্ত্যসঙ্কল্প-_সান্তের ব্যাকৃ- 
(তে এমনি করে তানি এ'কে চলেছেন তাঁর স্বরুপসত্যের রূপরেখা" 
অতএব একটা কথা খুবই স্পষ্ট ; এই অনন্ত সংবিং ও সঙ্কল্পের কোনও 
দায় নাই প্রাকৃত সঙ্কীর্ণব্যাম্ধর যুক্ত মেনে অথবা তার পাঁরচিত ধারা ধরে 
চলবার। খাঁণ্ডত ও সীমিত কল্যাণের সাধনা আমাদের যে-ধর্মব্যাদ্ধর ব্রত, তার 
শাসনে অথবা আমাদের কৃত্রিম ব্যবহারিক সংস্কারের মুখ চেয়ে চলতেও সে বাধ্য 
নয়। তাই সে চিন্ময় সঙ্কল্পের দিদ্ধবীর্য এমন-কিছু ঘটিয়ে তুলতে পারে 
এবং তোলেও_ আমাদের প্রাকৃত বুদ্ধি যাকে বলবে অযৌক্তিক এবং অধর্ময। 
অথচ সমাম্টর চরম কল্যাণে এবং বিশ্বগত কোনও নগ্‌ড অভিপ্রায় 1সাদ্ধর পক্ষে 
তা হয়তো অপারিহার্য। যে পাঁরবেশ প্রয়োজন ও প্রোতির একদেশী দর্শন 
দ্বারা আমরা একটা ঘটনাকে অযৌক্তক কিংবা হেয় বলে কল্পনা কার, মহা- 
প্রকৃতির কোনও নিগঢডতর প্রোত এবং বিপুল পাঁরবেশ ও প্রয়োজনের দিক 
থেকে তা য্যাক্তযুক্ত এবং উপাদেয় হতে পারে। প্রাকৃত ব্দাদ্ধ তার খণ্ডদর্শন 
দিয়ে কৃত্রিম কতগুলি সংস্কার রচনা করে তাদের জ্ঞান ও কর্মের সাধারণাঁবাধর 
পর্যায়ে তুলে ধরে। সে-বীধির আমলে যা আসে না, মনের কারসাজি দিয়ে 
হয় তাকে সে জোর করেই আপন খোপে পোরে, নয়তো একেবারেই ছেটে 
ফেলে। কিন্তু অনন্ত-সংঁবতের মধ্যে এমনতর আড়ষ্ট 'বাঁধর শাসন নাই। 
সেখানে আছে বৃহৎ স্বভাব-সত্যের অবন্ধন লীলা, যার 'সিদ্ধকল্পনায় ঘটনার 
স্বাভাবক পাঁরণাম আপনাহতেই ফুটে ওঠে_অথচ কারণ-সামগ্রীর 'বাচত্ 
সংস্থানের অনুরূপ তারও মধ্যে দেখা দেয় স্বভাবছন্দের বৈচিত্র্য কিন্তু আমাদের 
সঙ্কীর্ণ বুদ্ধি এই আনুর্প্যের স্বাতন্ত্য ও সাবললতাকে বুঝতে পারে না 
বলে মনে করে, মহাপ্রকৃতিতে বুঝ কোনও খতের শাসন নাই।  তেমান, 
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আনন্ত্যের তত্ব ও তার প্রবৃত্তির মুক্তচ্ছন্দকে সীমিত সত্তার বিধান দিয়ে আমরা 
ধারণা করতে পার না-কেননা সান্তের পক্ষে যা অসম্ভব, পরমার্থসতের 
[বিপদ্ল স্বাতন্ত্যের মধ্যে তা-ই দেখা দিতে পারে স্বতঃসিদ্ধ সহজ-স্থাত এবং 
স্বাভাবিক প্রোতরুূপে । মনের খণ্ড প্রত্যয় আর অখন্ড সংবিতের মাঝে তফাত 
এইখানেই । মন অভঙ্গকে গড়ে অনুভবের ভগ্নাংশ জড়ে-জুড়ে_কিন্তু 
অনন্ত-সংবিতের দর্শনে ও বিজ্ঞানে আছে সমগ্র ভাবনার একটা স্বারসিক 
প্রত্যয়। অবশ্য য্ন্তির মূল্য আছেই। যতক্ষণ যুক্তিই আমাদের সম্বল, ততক্ষণ 
তাকে বাদ' দিয়ে অপদুষ্ট অর্ধপরু বোধির আশ্রয় নেওয়া কোনমতেই সঙ্গত নয়। 
কিন্তু তাহলেও আনন্ত্যের সাবলীল ক্রিয়া-মদ্রার দিকে তাকিয়ে যুক্তিব্বাদ্ধর 
মধ্যে যথাসম্ভব সাবলীলতা নিয়ে আসা, অথবা জিজ্ঞাসিত তত্ত্বের বৃহত্তর ভূমির 
ও 'বভূঁতির ইশারা সম্পর্কে তাকে সচেতন করে তোলা-_এও তো আমাদের 
সাধনা হওয়া উচিত। অসাম তৎস্বরূপে আমাদের সীমিত ব্যাপ্ধির সঙকীর্ণ 
দর্শনকে আরোপ করা কি চলতে পারে? অনন্তের একটি অন্তে চিন্তকে 
আভানবিষ্ট করে তাকেই যাঁদ অখণ্ডদর্শনের মর্যাদা দিই, তাহলে আমাদের 
অনুভব হয় সেই অন্ধদের হক্তিদর্শনের মত-_যারা হাতির এক-এক অঙ্গ ছংয়ে 
সিদ্ধান্ত করেছিল গোটা জানোয়ারটারই আকার বুঝি ওইরকম! অনন্তের 
যে-কোনও একটি বিভাবের অন্ুভবকে নিশ্চয় প্রামাণিক বলব। কিন্তু তাহতে 
এমন সিদ্ধান্ত করা চলে না যে তাঁর ওই একটিমাত্র রূপ। একটি রুপকে 
আঁকড়ে ধরে অনন্তের আর-সব রুপকে প্রত্যাখ্যান করা, মতুয়ার বৃদ্ধির দোহাই 
দিয়ে অধ্যাত্ম-অনভবের বৈচিত্যুকে অস্বীকার করা--এ কি সঙ্গত? অনন্তের 
মধ্যে যেমন আছে স্বরুপাস্থাতর অপ্রমেয়তা, তেমনি আছে সীমাহীন সমাম্টির 
বৈভব, আছে বহু-ভাবনার বৈচিত্র্য । তাঁকে সত্য করে জানতে হলে এসবারই খবর 
থাকা চাই। সমঘ্টিকে না দেখে ব্যম্টিকে দেখা, অথবা তাকে শুধু ব্যাষ্টির সঙ্কলন 
বলে জানা_এ যেমন বিদ্যা, তেমনি আবদ্যাও বটে। আবার শুধু সমস্টিকে দেখে 
ব্যাঞ্টর দিকে চোখ বুজে থাকাও বিদ্যা এবং অবিদ্যা দুইই-কেননা তুরীয়ের 
আবেশ আছে বলেই ব্যম্টি যে সমাম্টকে ছাড়িয়েও যেতে পারে, একথা ভূললে 
তো চলবে না। ব্যাম্টি-সমান্টর প্রাতষেধ দ্বারা 'বশৃদ্ধ স্বরুপদর্শন যদিও 
তুরায়ের মধ্যে আমাদের চেতনাকে শরব তন্ময় করতে পারে, তবু তাকে 
বজ্ঞাদনর অন্ত না বলে বলব উপধা-_কেননা এরও মধ্যে আছে আববিদ্যার প্রকাণ্ড 
একটা ছলনা । সম্যক দর্শন আমাদের লক্ষ্য। সে-দর্শনের মধ্যে থাকবে 
সবদর্শী বুদ্ধির সাবলীলতা, যা নিখিল হিভবের আবিষ্যক্ত প্রত্যয়ের ভিতর 
দিয়েই খোঁজে তাদের অখণ্ড সমাহারের তত্ব। 

পরমার্থ-সংকে নার্বকম্প আত্মস্বরূপ জেনে তাঁর স্থাণুত্বের নৈঃশব্দ্ে 
আমরা সমাহিত হতে পারিকন্তু তাতে অনন্তের সম্ভূতির সত্য আড়াল হয়ে 
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পড়ে। তেমনি, শব্ধ ঈশ্বররূপে তাঁকে জানলে সম্ভূতির সত্য জানা যায় বটে, 
কিন্তু বাদ পড়ে তাঁর শাশ্বত স্বরূপাস্থিত ও অন্তহীন নৈঃশব্দ্যের প্রত্যয়। 
আমরা তখন পাই তাঁর লীলোচ্ছল সত্তা চৈতন্য ও আনন্দের অপরোক্ষ অনুভব, 
কিন্তু তাঁর নার্বকম্প রঞ্জন সাঁচ্চদানন্দ স্বভাবের পরিচয় পাই না। তেমান তেমান 
পদুরুষ-প্রকাতি বা চিং-জড়ের বিবেকাসাদ্ধিতেও অসত্গ পুরুষের ভাবনায় 
ভয়ের সামরস্যকে আমরা ভুলে যেতে পার। এইপ্রসঙ্গে মনে পড়ে ব্রহ্মাবং 
গুরুর সেই শিষ্যের গল্প : হাতি আসছে, মাহুত বলছে পালাও। কিন্তু শিষ্যও 
ব্ৰহ্ম, হাতিও বরহ্গ__সতরাং সে পালাবে কেন? হাত শংড় দিয়ে ছ:ড়ে ফেলল 
তাকে, শিষ্য অবাক হয়ে ভাবল, এ কী হলঃ গুরু বললেন, বাপ, তুমিও 
ব্ৰহ্ম সবাই ব্ৰহ্ম, সে তো সত্য কথা। কিন্তু মাহত-রক্ষ যখন।পালাতে বলল হাঁতি- 
ব্ৰহ্মের সামনে থেকে, তখন তার কথা শুনলে না কেন? অনন্তঙ্বরূপের লীলা 
বুঝতে গিয়ে আমাদের এই শিষ্যের মত দশা না হয়! অখণ্ড-সত্যের একটা 
বিভাবের ’পরে জোর 'দয়ে বিচারে এবং আচারে তার অনন্তাবভাবের আর:সব 
দক ছে'টে ফেলা মারাত্মকধরনের ভুল ৷ ‘অহং ব্রহ্মাস্মি’_অন্তরাবত্তচক্ষযর এই 
দর্শনও যেমন সত্য, তেমনি “সর্বং খাল্বদং ব্রহ্ম-উন্মীলত দৃষ্টির এই পরি- 
ব্যাপ্ত প্রত্যয়ও তো সত্য। আমি আছি এ-ও যেমন বাস্তব, তেমনি অপরের 
থাকাটাও বাস্তব। আবার আমার আত্মা ও অপরের আত্মার মধ্যে একই 'বিশ্বা- 
আর আবেশ এবং উভয়ের ওপারে তংস্বরূপের আঁধিঙ্ঠান_এও তো আতিবাস্তব। 
অনন্তস্বরূপের একত্ব বহ:ত্বের বিভাবনাতেও অপ্রচ্যত থাকে। তাই তাঁর ক্রিয়া 
একমাত্র সর্বদা পরা ব্াদ্ধরই গোচর। সে-বডুদ্ধি অভেদপ্রত্যয়ের ভূঁমিকাতে 
দেখে স্বগতভেদের বৈচিত্র্য-আবার ভেদের প্রত্যেকটি দলকেও দেয় স্বাতন্ব্যের 
মর্যাদা। তাই সে জানে, প্রাত ভূতে রয়েছে যেমন স্ব-ভাব ও স্ব-ধর্মের নিজস্ব 
একটা রুপায়ণ, তেমান সমান্টর লীলাতেও তাদের যথাযোগ্য একটা স্থান 
আছে। অনন্তস্বরূপের জ্ঞানে ও কর্মে বেজে ওঠে স্বচ্ছন্দ বৈচিত্র্যের এক 
অদ্বৈত রাগিণী। অতএব খতময় আনন্ত্যের সে-সুরসঙ্গাতির মধ্যে ক্রিয়াসাম্যই 
রয়েছে সবন্র- একথা বলাও যেমন ভুল, তেমান তার ক্রিয়াবৈষম্যের মূলে 
খতম্ভরা অদ্বৈতসূষমার আবেশ নাই_একথাও অশ্রদ্ধেয়। বৃহৎ সত্যের 
এই সৌষমাকে যাঁদ আমাদের ব্যবহারে ফুটিয়ে তুলতে যাই, তাহলে শরধ 
নিজের আত্মার উপর অথবা শুধু পরের 'আগ্মার উপর ঝোঁক দেওয়া: দুই 
অসঙ্গত হবে। একমাত্র সর্বভূতাত্মভূতাত্মার ভাবাদ্বৈতের *পরেই হবে একা- 
ধারে ক্রিয়াদ্বৈত এবং অনন্ত-ীবচিন্র অথচ অখণ্ড-সংষম ক্রিয়াবৈষম্যের প্রতিষ্ঠা 
কেননা আনন্ত্যের স্বতঃস্ফূর্ত লীলায়নের এই তো ধারা। 

আনন্ত্যের অতক্ ন্যায়ের অনুগামী শনল্ধবুদ্ধির উদার্য এবং সাবলশলতা 
নিয়ে যদি বিচার কার, তাহলে দো নার্বশেষ স্বগত বনের স্বরুপ সম্পর্কে 
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আমাদের বৃদ্ধির কল্পিত যে-বিরোধ, তার আশ্রয় শুধু মনের িকল্প-বৃত্তিতে। 
অতএব সে-বরোধ বাগ্‌বৈখরীর বিরোধ, তত্ত্বের নয়। প্রাকৃত বদ্ধ একদিকে 
কল্পনা করে_ ব্রহ্গ যখন নির্বিশেষ, তখন অবশ্য তিনি আনর্বচ্য। অথচ বাইরে 
সে দেখতে পায় সেই নার্বশেষ ব্রহ্মের মধ্যে বিশ্বের বহুধা-ব্যাকীত-_কেননা 
বিশ্বের কারণ এবং আধার আর কি হতে পারে ব্রহ্ম ছাড়া? আবার ব্রহ্মকেই 
যখন সে মেনেছে 'একমেবাদ্বতীয়ং' তত্ব বলে, তখন বিশ্বের এই ব্যাকীতি 
'নীর্বশেষ আনর্বচ্য রহ্মস্বরূপ ছাড়া কিছুই হতে পারে না-_একথাও বাধ্য 
হয়ে তাকে মানতে হয়। এই আপাতাবরোধের কল্পনাতেই বুদ্ধির ধাঁধা 
লাগে। কিন্তু বিরোধ মিটে যায়, যখন বুঝি : অনির্ব/চ্যতার তাৎপর্য শুধু 
নোতিতে বা সর্বানষেধে নয়_কেননা তাতে আনন্ত্যের ’পরে চাপানো: হয় 
অশান্তর বৈকল্য। কিন্তু আনির্বাচ্যে আছে ইতিরই সম্প্রত্যয়, আছে নিজের 
উপাধিদ্বারা সীমিত না-হবার স্বারাঁসক স্বাতন্ত্য। অতএব বাইরের কোনও 
অনাত্মীয় উপাধিদ্বারা সীমিত হবার সম্ভাবনা তার নাই_কেননা তার মধ্যে 
অমন অনাত্ম-বস্তুর সদ্ভাব বা উদ্ভবও যে অকল্পনীর। অতএব আনন্ত্যের 
মধ্যে আছে প্রমুক্ত স্বাতন্জ্ব-আপন অন্তহীন বকল্পনে যা অব্যাহত ও 
আনরদদ্ধ, আত্মবিসৃষ্টির প্রতিকূল প্রভাব দ্বারা আনিগৃহনত। বস্তুত 
অনন্তের আত্মীবভাবনাকে সৃচ্টিও বলা যায় না_কেননা তার মধ্যে আছে শর 
তাঁর আপন তত্ভাবের স্ফুরণ। বিশ্বের সমস্ত তত্ত্বের বীজভাবে [তানিই তদাত্মক 
হয়ে আছেন, আর সমস্ত তত্ববস্তু এক পরমতত্তের বীর্যাবভূতি। নার্বশেষ 
ব্ৰহ্ম স্রষ্টাও নন, সজ্টও নন-_যাঁদ প্রচলিত অর্থে সৃষ্টি বলতে বাঁঝ দীনর্মাণ'। 
তত্ব্দ্শীর সংজ্ঞানসারে পরমার্থ-সতের যা স্বরুপধাতু এবং স্বরূপাঁস্থাত, তার 
রূপায়ণ এবং পারিস্পন্দকে সৃষ্টি বলতে পারা যায়। অথচ অভাবপ্রত্যয়ের দিক 
থেকে নয়, ভাবপ্রত্যয়ের দিক থেকে একটা বিশেষ অর্থে তাঁকে আমরা আনির্বাচ্যই 
ব্লব। তাঁর সে আনর্ক্ত স্বভাব হবে অন্তহীন স্ব-তন্তু আত্ম-ব্যাকৃতির 
অপাঁরহার্য সাধন, তার প্রাতষেধ নয়। আনিরুক্তির এই অতিম্হাক্ত যাঁদ তাঁর 
মধ্যে না থাকত, তাহলে রক্গতত্ব হত একটা শাশ্বত নিয়াতকৃত বিভাবনা, অথবা 
অব্যাকৃত হয়েও সম্ভাবিত স্বগত ব্যাকৃতির একটা নয়ত সমণ্টি মানু। ব্রহ্ম 
যে সকল সামা ছাঁড়য়ে আছেন_এমন-ি নিজের সৃষ্টির বাঁধনও যে পরেনান 
তিনি : তাঁর এই স্বাতন্ত্যকেই একটা উপাধি, একটা আত্যন্তিক অশক্ভি, 
অথবা আত্মব্যাক্ীতির স্বাতন্ত্যের অভাব বলে কল্পনা করা সঙ্গত কি? বরং 
এমনি করে নার্বশেষ অসীমকে নোতর বিশেষণে সীমিত করবার প্রচেষ্টাই কি 
স্বতোবিরোধের দোষে দুষ্ট হবে নাঃ ব্রহ্মতত্বের দুটি মর্মরহস্য-একটি তাঁর 
স্বরুপাস্থাততে, আরেকটি তাঁর লীলায়নে বা আত্মবিসৃম্টিতে ৷ এ-দুয়ের মাঝে 
তো সত্যকার কোনও বিরোধ নাই। যে-বীজসত্তায় অন্তহীন স্ফুরত্তার 


ব্রহ্ম পুরুষ ঈবর- মায়া প্রকৃতি ও শক্তি ৩৩৫ 


অনিয়ন্ত্ৰিত সামৰ্থ্য আছে, সেই তো পারে অনন্ত ব্যাকৃতিতে আপনাকে রূপা- 
রত করতে। অতএব নিত্যে আর লালায় কোনও অসামঞ্জস্য বা অন্যোন্য- 
প্রাতিষেধ নাই_তারা পরস্পরের পরিপুরক মাত্র। নিত্য আর লীলা এক 
অনন্ত অদ্বয়-তত্বের 'পরে দ্বৈতৈর আরোপ- মানুষের বুদ্ধিতে এবং মানুষের 
ভাষায়। 

বিকল্পহীন সহজ দুষ্ট নিয়ে যাঁদ তত্তবস্তুর দিকে তাকাই, তাহলে সর্বত্র 
দৌখ সমন্বয়ের এক ছন্দ।_ তত্দর্শনের এক প্রান্তে জাগে আনন্ত্যের নির্বর্ণ 
সধাবৎ_তার মধ্যে গুণ ধর্ম বা লক্ষণের কোনও উপরাগ নাই; আবার আরেক 
প্রান্তে দেখি, সেই অনন্তই অগণিত গঢ়ণে ধর্মে ও লক্ষণে উচ্ছবাসত। দি 
প্রত্যয়ের মধ্যেই ফোটে তাঁর অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্যের ব্যঞ্জনা-তার প্রাতষেধ নয়। 
অবর্ণের অনুভব বর্ণরাগের এশ্বর্যকে প্রাতাষদ্ধ করে না-বরং সে-ই হয় তার 
অপরিহার্য সাধন, অলক্ষণ নৈগর্ট্যের ভিত্তিতেই সম্ভব হয় গুণে ও লক্ষণে 
অন্তহীন আত্মরূপায়ণের নরঙ্কুশতা। "চৎ-সন্তার স্বগত বীর্ষের িশেষ- 
একটা প্রকাশকে আমরা গুণ” বাল। অর্থাৎ সত্বের চেতনা তার বাঁজভাবকে 
প্রকট করবার সময় ব্যাকৃত আত্মশান্তির *পরে স্বভাবের ছাপ 'দিয়ে যে-পারিচয় 
দেয় তার, তা-ই হল গ্ণ-বা চারন্র। যেমন শোর্য একটা গণ বা আত্মভাবের 
বীর্ঘ। তাতে আত্মচেতনার: 1াবশেষ-একটা ভাঙ্গতে প্রকাশ পেয়েছে আমার 
আধারশাক্তির বিশিষ্ট রূপ এবং তা আমারই ক্রিয্াশাক্তর [িশেষ-একটা আঁভ- 
ব্যাক্ততে সার্থক হয়েছে। তেমান ওষুধের আরোগ্যশাক্ত একটা ধর্ম; অর্থাৎ 
ওষুধের বনজ কিংবা খাঁনজ উপাদানের মর্মসত্তায় নিহিত শীক্তীবশেষই তার 
রোগপ্রাতিষেধক ধর্মের রুপ: ধরেছে । আবার এই শীক্তৃবশেষের মূলে আছে 
তার অন্তার্নীহত  সংবৃত্ত-চৈতন্যে প্রচ্ছন্ন সদভূত-বিজ্ঞানের প্রবর্তনা। 
স্ফুরন্ত সত্তার মূলে যে-ভাব গঢ় ছিল, বিজ্ঞান তাকেই ফুটিয়ে তুলছে 
বাইরে_তা-ই এখন দেখা "দিয়েছে সত্তার অন্তগর্যট শাক্তর বীর্যাবভুতিরূপে। 
এমান করে বস্তুর যত ধর্ম গুণ বা লক্ষণ সমস্তই সত্তার চিদ্বার্য-নার্ব- 
শেষের স্ফুরত্তার বশেষ-একটা ভঙ্গ ।  তৎস্বরূপের মধ্যে সব-াকছু নগ 
হয়ে আছে, তাঁর মধ্যে আছে সব-কিছনকে বিসম্টে অর্থাৎ বচ্ছনারত* করবার 
অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্য। তবুও নার্বশেষকে শোর্যগুণ বা আরোগ্যশাক্ত দিয়ে 
বিশোষত করতে পার না_বলতে পারি না, এই তাঁর লক্ষণ বা ব্যাবর্তক ধর্ম। 
এমন-কি বহগণের একত্র সমাবেশকেও 'নার্বশেষ আখ্যা দিতে পার না। আবার 
এও বলা চলে না, 'নাবশেষ ব্রক্মভাব একটা িঃসত্ব অভাববস্তু মান্র_তার মধ্যে 


* ‘সৃষ্টি’ শব্দের মৌলিক অর্থই তা-ই; বেদে সৃজ্‌ ধাতুর অর্থ, আধারে যা অক্তগচ 
হয়ে আছে, নির্যন্ত প্রবাহে তাকে বইয়ে দেওয়া। 
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‘ ভাবাঁবশেষকে বিচ্ছযারত করবার সামর্থ্য নাই। বরং ব্রহ্মেই আছে সমস্ত 
সামথের নিঃশেষ সমাহার, বস্তুর গুণ ও ধর্মের সকল বীর্য তাঁর মধ্যে সম- 
বেত মন একবার বলে, যা-কিছু দেখছি, নার্বশেষ ব্রহ্ম এসবের কিছুই নন, 
অথবা এরাও নির্বিশেষ ব্রহ্মদ্বরূপ নয়’; আবার সঙ্গে-সঙ্গে তাকে মানতে 
হয়, ব্ৰহ্মই এইসব হয়েছেন, তৎক্বরূপের ব্যাতরিস্ত কোনও সত্তা এদের নাই__ 
কেননা তৎস্বরূপ' সন্মাত্র, তৎস্বরূপই সর্বসং’। এমনি করে বরুদ্ধভাষণের 
ধাঁধায় পড়ে তার সকল বিচার ঘ্যালয়ে যায়। কিন্তু স্পষ্টই দেখছি, এ-ধাঁধার 
সৃষ্টি হয়েছে শডুধু ভাবনার অতিসঙ্কোচে ও ভাষার কারসাজিতে ৷ নইলে তত্ব- 
* দাঁতে এক্ষেত্রে বিরোধ কোথায়? ব্রহ্ম শৌর্গুণ বা আরোগ্যশান্ত মাত্র অথবা 
শোর্যগরণ বা আরোগ্যশন্তিই বরহ্ম-_-এ-দুইটিই বাতুলের উন্তি সন্দেহ নাই। কিন্তু 
তাবলে শোর্যকে অথবা আরোগ্যশাক্কে . আত্মরূপায়ণের বিশিষ্ট ভঙ্গরূপে 
ফাটিয়ে তোলবার সামর্থ7ও ব্রন্মের নাই_এমন উক্তিও ঠি বাতুলতা নয়? 
সান্তের ন্যায় খন আর পথের প্রদীপ হয় না, তখন অপরোক্ষ নিুক্ত দৃষ্টির 
সন্ধানী আলো ফেলতে হয় সত্তার মর্মগহনে-অনন্তের ন্যায়ে কি আছে তা 
ধরবার জন্যে।: তখনই অনুভব কার, যানি অনন্তস্বরূপ, তান গৃণে শক্তিতে 
িভাততে সর্বতোভাবেই-অনন্ত_-অথচ গুণ শক্তি ও বিভূতির বিরাট সংকলন 
দিয়েও তাঁর আনন্তাকে নিঃশোষত করা যায় না। 

আমরা মানি, ব্রহ্ম পুরুষ ঈশ্বর নার্বশেষ সন্মাত্র-যা-ই তাঁকে বাল না 
কেন, তিনি 'একমেবাদ্বিতীয়ম্‌*। বিশ্বোত্তীর্ণরূপে তিনি এক, আবার বিশ্বা- 
অকরুপেও এক। অথচ বিশ্বে দেখাঁছ বহু ভূত, প্রত্যেকের মধ্যে এক বাবক্ত 
আত্মা বা চিৎসন্তা, ভিন্ন অথচ অভিন্ন এক প্রকৃতি। বস্তুর চিন্ময় তত্বভাব যখন 
আদ্বতীয়, বাধ্য হয়ে তখন মানতে হয়, এই বহ্যধা-ব্যাকৃতিও স্বরূপত ওই 
অন্বয়তত্ব। অতএব একেরই সত্তা বা সম্ভুতি বহুরূপে_এ-সদ্ধান্ত অনি- 
বার্ধ। তব প্রশ্ন হয় : যা সখণ্ড ও সবিশেষ, তা কি করে অখণ্ড নার্ব- 
শেষ হবে? মানুষ পশু-পক্ষী কাঁট-পতঙ্গ কি করে ব্রহ্ম হবে ? কিন্তু আপাত- 
বিরোধের এই কল্পনায় মনের ভুল হয়েছে দ:'জায়গায়। ব্রহ্মের একত্বকে মন 
বিচার করে গাঁণতের ‘এক’ সংখ্যা দিয়ে। সে ‘এক’ স্বভাবত অন্যব্যাবৃত্ত ও 
সঙ্কোচধমণী। হিসাবে সে দুয়ের চাইতে ছোট, তাই তাকে দুই করতে হলে 
হিসাবমত ভাঙতে জনড়তে বা গৃণ করতে হয়। কিন্তু ব্ৰহ্মের একত্ব তো তা 
নয়। টান রর ও আনরেতারা অর্বান্‌নযত আতন 
অতএব তার মধ্যে শত সহস্র লক্ষ কোটি পরার্ধেরও স্থান হয়। জ্যোতিষের 
কল্পিত অথবা তারও অকল্পিত রাশির বৈপূল্য দিয়ে তাকে বেড়ে পাওয়া যায় 
না_কেননাউপানিষদের ভাষায় ব্রহ্ম চলেন না, অথচ তাঁকে ধরতে িছ্পিছ 
ছুটেও দেখবে, তানি আছেন তোমার আগে।” তাই: তাঁর সম্পর্কে বলা চলে, 


ব্ৰহ্ম পুরুষ ঈবর- মায়া প্রকৃতি ও শান্তি ৩৩৭ 


অন্তহীন বহবস্বের সম্ভাতস্বরূপ না- হলে অন্বয় অনন্ত হতেন তানি কি 
করে? কিন্তু তাঁর বহরীবভাবনার এ অর্থ নয় যে, তাঁর একত্ব বহুধমশী অথবা 
বহর সমাহারে কাঁল্পত। বরং তাঁর একত্বে আছে অনন্ত-বহুত্বের বিভাবনা। 
যেমন বহত্বকজ্পনা দিয়ে তাঁর বিশেষণ বা পাঁরচিতি সম্ভব নয়, তেমান সান্ত 
একত্বের বিকল্প দিয়েও তাঁকে সীমিত .করা যায় না। বস্তুত চিংজগতে 
সংখ্যা-বহ-স্বের কল্পনা একটা বিভ্রম মাত্র, কেননা সেখানে পুরুষের বহ্য্ব 
থাকলেও বহন-পদুরদুষের মধ্যে অন্যোন্যব্যাবৃত্তির সম্বন্ধ নাই। তত্বত বহর 
প্দরুষ অন্যোন্যাশ্রত এবং ব্যাতষস্ত। অদ্বয়তত্ত বা সমাম্টি-ব*্ব--কাউকে 
তাদের যোগফল বলা চলে না। বহ-পুরূষ অদ্বয়তত্বের আশ্রিত এবং তার 
সন্তায় সম্তাবান। অথচ তাদের বহত্বও অবাস্তব নয়-কৈননা বহঃপুরুষের 
মধ্যে আছে একই পদুরূষের ব্যাষ্উভাবনার আবেশ।. তারা একেরই সনাতন 
অংশ এবং তাদের শাশবতভাবের মূলে আছে শাশ্বত- অদ্বয়ভাংবর অধিষ্ঠান। 
প্রাকৃত বুদ্ধি সান্ত আর অনন্তের মাঝে বিরোধ সৃষ্টি ক'রে সান্তের সঙ্গ 
যুজ্ত করে বহ্বত্বকে এবং অনন্তের সঙ্গে একত্বকে। তাই তার হিসাবে এত 
গোল। কিন্তু অনন্তের ন্যায়ে বিরোধের কিছুমাত্র আভাস নাই। : এইজন্যই 
সেখানে একের মধ্যে বহুত্বের শাশ্বত সমাবেশ যেমন সম্ভব তেমান স্বাভাবিক 

আবার দেখি ব্রন্মের অনন্ত নার্বকজ্প স্বরপস্থিততে চিৎস্বরূপের 
অবিচল নৈঃশব্দ্য। অথচ সে-চিৎস্বরূপের আছে সীমাহীন পারস্পন্দ--আছে 
অমেয় বীর্য, আনন্ত্যের সর্বসম্ভব আত্মপ্রসারণের চিন্ময় উচ্ছলতা। দুটি 
অন্মভবেরই অনুকূলে তত্বদর্শনের প্রামাণ্য আছে। কিন্তু প্রাকৃত কল্পনা 
স্বরূপাঁস্থতির নৈঃশব্দ্য ও সম্ভুতির পাঁরস্পন্দের মাঝে সৃষ্টি করে কৃত্রিম 
একটা বিরোধ-_অনন্তের ন্যায়ে যার কোনও আভাস নাই। “আনন্ত্ের মধ্যে 
আছে শুধ; স্বরুপাঁস্থাতর নৈঃশব্দ্য, সম্ভুতির অন্তহীন বীর্য ও তপোবিভূতি 
নাই'__একথা মানা যায় ব্রঙ্গাদর্শনের অন্যতম বিভাবরূপেই শদুধ। ব্রহ্ম শত্তি- 
হীন বীর্যহীন টিন্মান্র-একথা অকল্পনীয়। আনন্তোর মধ্যে অন্তহীন 
তপোবিভূতির উচ্ছলতা থাকবে, 'নাবশেষের মধ্যে থাকবে সর্বসম্ভবা শান্তর 
বীর্য. চিৎস্বরূপের অন্তর্গূচ সংবেগ হবে নির্বারত। অথচ স্বরূপাঁস্থাতর 
নৈঃশব্দা হবে সে-স্পন্দের অধিষ্ঠান। শাশ্বত স্থাণ্যত্ব শাশ্বত জঙ্গমতার 
অপাঁরহার্য সাধন এবং ক্ষেত্র_-এমন-ঁক তার মর্মসত্য। কেননা, একটা আঁবচল 
আধার ছাড়া আধারশাক্তি তার বিপুল অভিবাঞ্জনার রঙ্গপনঠ কোথায় 
পাবে 2 শব্দহীন অচণ্চল স্থাণুত্বের একটা অধিষ্ঠান পেলে আমরা তারই 
ভূমিকায় স্থাপন করতে পারি মহাশাক্তর এমন-একটা উচ্ছলন, যা আমাদের 
চঞ্চল বাহমুখ চেতনার কল্পনারও অগোচর॥ _ ব্র্মের স্থিতি আর গাঁততে 
বিরোধকজ্পনা প্রাকৃত মনের সংস্কার মান্র। বস্তুত: চিৎস্বরূপের নৈঃশব্দ্য আর 


৩৩৮ দিব্-জীবন 


তাঁর স্ফুরত্তা পরস্পরের আপুরক ও অপারহার্য দুটি সত্য। প্রপঞ্টোপশম 
অক্ষর চিন্মান্র পুরুষ তাঁর অন্তহীন তপোবীর্যকে নিজের মধ্যে শান্ত এবং 
সমাহত রাখতে পারেন, কেননা আত্মশীক্তর পরতন্্ সাধন তানি নন। কিন্তু 
তাঁর শাক্তও আছে এবং তাকে তান বিচ্ছরিতও করেন অন্তহীন শাশ্বত 
লীলোচ্ছলতার [নরঙ্কুশ সামর্থেয। এই 'বিচ্ছুরণে তাঁর বিরাত নাই ক্লান্তি 
নাই। অথচ তাঁর স্পন্দলীলায় নিত্য অন্স্যত হয়ে আছে তাঁর স্পন্দহীন 
স্তব্ধতা, মৃহতের তরেও তার মধ্যে ঘটে না স্পন্দজানত কোনও প্রচলন বিকার 
কি বিপর্যয়। লীলাচণ্ল প্রকৃতির বাচত্র রাগিণীতে অহরহ রাঁণত হচ্ছে 
সাক্ষিচেতনার অপ্রমেয় নৈঃশব্দ্য। এসব কথা আমাদের বোঝা কঠিন_ কেননা 
আমাদের বাহশ্চর চেতনার সীমিত সামর্থ্য উধের্ব-অধে কোনাঁদকেই প্রসারিত 
নয় এবং এই সীমার সঙ্কোচ তার সকল কল্পনা ও সংস্কার কুণ্ঠিত করে 
রেখেছে। সুতরাং সসীম ও সাঁবশেষের সংস্কার নিয়ে যে 'নার্বশেষ অসমের 
ধারণা সম্ভব নয়, সেকথাও [ক বলতে হবে? 

অনন্তকে ধারণা কার অরূপ বলে, অথচ বিশ্ব জুড়ে আমাদের ঘিরে 
রয়েছে অন্তহীন রূপের মেলা । অতএব দিব্য-পুরুষকে স্বচ্ছন্দে বলা চলে 
একাধারে রুপী এবং অরূপ । এখানেও আছে_-তাত্বিক বিরোধ নয়, কিন্তু 
বিরোধের একটা আভাস শুধু । অরূপ বলতে বাঁঝ রূপায়ণ-শাক্তর প্রাত- 
যেধ নয়-কন্তু অনন্তের স্বচ্ছন্দ ফ্ব-তন্ত্র রূপায়ণের নিমিত্ত। রূপায়ণের 
এই স্বাচ্ছন্দ্য না থাকত যাঁদ, তাহলে সান্ত বিশ্বে দেখা দিত শুধু একটি রুপ 
অথবা সম্ভাবত রুপের একটা সঙ্কলন বা বাঁধাধরা ছক। অরূপ হল পর- 
মার্থ-সতের চন্ময়-সত্বের বা চিৎ-ধাতুর ধর্ম। বিশ্বের বিচিত্র সান্ত-ভাব সেই 
ধাতুর রুপ বীর্য বা আত্মব্যাকীত। 'দিব্য-পুরুষের নাম কি রুপ নাই। কিন্তু 
ঠিক এই কারণে নাম ও রুপের সর্বপ্রকার সম্ভাবনাকে ফ:টিয়ে তুলতে তাঁর 
বাধে না। রুপমান্রেই ব্যাকত-শন্যেশ্‌ন্যে খেয়ালখ্যাশর কল্পনা নয়। 
কারণ যে বর্ণ রেখা আয়তন বা পাঁরকল্পনা রুপের অপরিহার্য উপাদান, তাদের 
- প্রত্যেকের মধ্যে নিহিত রয়েছে একটা “অর্থ”। বলা যেতে পারে, তাদের 
আশ্রয় করে ব্যন্ত হয়েছে এক অব্যন্ত-তত্ত্বের নিগূঢ় অর্থ এবং প্রয়োজন। এই- 
জন্যই রঙে রেখায় আয়তনে যোজনায় অদেখা ধরা দেয় কায়ার মায়ায়_কেননা 
যা অতীন্দরয়, তার ব্যঞ্জনার তারা বাহন। রুপকে বলতে পারি অরুপের সহজ- 
বিগ্রহ. তার অনাঁতবর্তনীয় আত্মরূপায়ণের একটা ঝলক। শুধূষে বাইরের 
রুপের বেলাতে একথা খাটে তা নয়। অদশ্যলোকে প্রাণ ও মনের যে-রুপায়ণ 
শন্ধ্ ভাবের চোখে দেখা চলে, অথবা অন্তঃসংজ্ঞার সূক্ষরবৃত্ত দিয়ে যে রুপের 
জগৎ ধরা যায়, তাদেরও এই রহস্য। নামের গভীর তাৎপর্য শুধ বস্তুর 
শাব্দিক সংজ্ঞাতে নয়_কিন্তু বস্তুর বিগ্রহে রুপায়ত হয়েছে যে-ততৃ, তার 


রহ্ধ পুরুষ ঈশ্বর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৩৯ 


বৈশিষ্ট্য গুণ বা শান্তর সমূহভাবনায়। সংজ্ঞা-শব্দ বা জ্ঞেয়-নাম দিয়ে আমরা 
তাকেই ভীদ্দস্ট কাঁর। এই অর্থে নামকে বলতে পার “বৈভব'। অতএব 
দেবতাদের গৃহ্য নাম বলতে বুঝব তাঁদের স্বরূপসত্তার গুণ শান্তি বা বৈশিষ্ট্য 
সাধকের চেতনা উপলব্ধির মধ্যে যাদের দিয়েছে ভাবময় রূপ। অনন্তস্বরুূপ 
নামহীন, অগোন্র। কিন্তু সে-নামহীনতাতেই  পূর্বকাজপত হয়ে আছে 
সম্ভাবত সকল সংজ্ঞা, দেবশাক্তির সকল বৈভব, বিশ্বতত্ত্বের সমস্ত নাম এবং 
রুপ_কেননা সেখানে তারা সর্বসতের অন্তর্গঢ় অব্যন্ত বিভাব মান্র। 

এতেই ব্াঁঝ, সান্ত ও অনন্তের যে-সহভাব 'িশবসত্তার স্বরূপপ্রকৃতি, 
তাকে শুধু দাটি বিরুদ্ধভাবের সন্নিকর্ষ বা অন্যোন্যব্যঞ্জনা বললেই সব বলা 
হয় না। সুর্যের সঙ্গে আলো ও তাপের যেমন স্বাভাবক আঁবনাভাবের 
সম্বন্ধ, সান্ত ও অনন্তের সম্বন্ধও তেমাঁন। সান্ত অনন্তেরই একটা আত্ম- 
{বিভাবনা-একটা পঢ়রঃক্ষেপ। কোনও সান্ত-ভাবের স্বয়ংসিদ্ধ সত্তা নাই 
সর্বত্র তার নির্ভার অনন্তের 'পরে। অনন্তের সঙ্গে স্বরূপের তাদাত্ম্য আছে 
বলেই সে টিকে আছে। অবশ্য আনন্ত্য বলতে আমরা শুধ দেশ ও কালে 
সীমাহীন আত্মপ্রসারণ বুঝ না। সেইসঙ্গে বুঝি দেশ ও কালের অতীত এক 
অমেয় আনির্বচ্য তত্ব, যা নিজেকে প্রকাশ করতে পারে অণোরণীয়ান্‌ অথবা 
মহতো মহায়ান্‌ রুপে--কালের অপ্রমেয় ক্ষণভঙ্গে, আণবিক বিন্দুর পাঁর- 
মাণ্ডল্যে, মৃহূতস্থায়ী ঘটনার চাকত লেখায়। সান্তকে কল্পনা কার আঁব- 
ভন্তের বিভাগরুপে; কিন্তু সে তো সত্য নয়। কেননা বিভাগ একটা আপাত- 
প্রতীত মান্র। কল্পরেখায় বস্তুর সীমা একে দিতে পার, কিন্তু বস্তু হতে 
বস্তুকে সাত্য-সাত্য কোনমতেই পৃথক করতে পার না। চর্মচক্ষে নয়, অন্তরা- 
বৃত্ত চক্ষুর দৃষ্টি নিয়ে একটা গ্রাছকেও দেখ যাঁদ, তাহলে তার মধ্যে প্রত্যক্ষ 
কার এক অনন্ত অদ্বয়তত্বকে_গাছের প্রাত অণ্-পরমাণ্দতে অনুভব করি 
তার আবেশ। দেখ, আত্ম-উপাদান হতে সে গড়ে তুলছে গাছের উপাদান, 
তার অখণ্ড প্রকাতি, তার সম্ভুতির লালা, তার গৃহাহিত শান্তির ক্রিয়া। 
এসমস্তই ওই অনন্ত অদ্বয়-তত্ : ভূতে-ভূতে দেখি তার অখাঁণ্ডত আত্ম- 
প্রসারণ_তার শবধৃঁতরসম্ভেদায়'। অতএব কেউ তাকে ছেড়ে বা কাউকে 
ছেড়ে নয়। তাই গীতায় আছে, 'সর্বভূতে আবিভন্ত অথচ িভন্তের মত হয়ে 
আছেন তানি’ বিশ্বের প্রত্যেক বস্তু ওই অনন্ত-চিন্ময় বস্তু, অতএব স্বরু- 
পত আর-সব বন্তুর সঙ্গে তদাত্মক_কেননা তারাও তো ওই অনন্তদ্বরপেরই 
নাম এবং রূপ, তাঁর বীর্য এবং বৈভব। 

সমস্ত বিভাগ ও বৈচিত্রের মধ্যে আবভন্ত একত্বের এই-যে অনপনেয় 
আবেশ, আনন্ত্যের গাঁণতের এই তো মূলসন্র। উপনিষদের একটি উত্ভিতে 
পাই তার আর্যা : “পর্ণ এই, পূর্ণ ওই; পূর্ণ হতে পূ্ণকে নিলে পর্ণই 
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থাকে অবাশষ্ট।' ব্রন্মের অনন্ত আত্মগুণনেরও এই সূত্র : সেই গুণনের ফলে 
ভূতে-ভূতে প্রজাত হলেন তিনি_এক হলেন বহ। কিন্তু বহর প্রত্যেকেই 
ওই প্রাক্্‌সিদ্ধ -তৎস্বরূপ-ষান প্রতিষ্ঠিত আছেন “সবে মাহম্নি', বহ্‌ 
ভাবনাতেও যাঁর অদ্বৈতহানি ঘটোন। সান্ত হয়ে দেখা দিলেন বলে কি এক 
বিভন্ত হলেন ?_তা তো নয়; কেননা এক অনন্তই তো বহু সান্ত হয়ে আমা- 
দের কাছে ফুটলেন। এই বিসৃজ্টিতে অনন্তের সঙ্গে কিছুই জ্‌ড়তে হল না। 
অতএব তান সৃষ্টির আগেও যা ছিলেন, সৃষ্টির পরেও তা-ই থাকলেন। 
অনন্ত তো সান্তের যোগফল নয়। যান সব-কিছু হয়েও আনিঃশোষত, সেই 
তৎস্বরূপই অনন্ত। অনন্তের এই ন্যায়ের সঙ্গে সান্তের ন্যায়ের বিরোধ ঘটে 
এই জন্যেই যে, অনন্তের ন্যায় স্বভাবতই সান্তের ন্যায়কে ছাড়িয়ে যায়, কেননা 
খণ্ড-প্রাতভাসের তথ্যের "পরে তার নির্ভর নয়। তার তত্বদষ্টি পরমার্থ-সতে 
অবগাহন ক'রে তারই সত্যে দেখে প্রতিভাসের সত্য। তাই সে প্রাতভাসকে 
বাবক্ত ভূত স্পন্দ নাম রূপ কি বস্তুরুপে দেখে না, কেননা এমন পৃথকভাব 
তো কোনমতেই তার তত্ব হতে পারে না। পৃথক্ত্ব সম্ভব হত-_যাঁদ প্রাত- 
ভাসের ভূমিকা হত শূন্যতা, তত্বভাবের একটা সামান্য-ভাত্তি যাঁদ তাদের না 
থাকত। অর্থ অতার্কতি সহভাব ও অর্থাক্য়াকাঁরতার সম্বন্ধ ছাড়া কোনও 
মৌল-ীবভাবনার সম্বন্ধ তাদের মধ্যে খুজে না পাওয়া যেত। কিন্তু প্রাত- 
ভাসের তত্ব তো তা নয়। তাদের আপাতাবিবিস্ত সত্তার মূলে আছে একত্বের 
বন্ধন। এমনকি তাদের ব্যবহারে বাইরে-ীভতরে স্পন্দ বা রুপায়ণের যে- 
স্বাতত্য দেখা যায়, তাও সম্ভব হয় বীজভূত আনন্ত্যের "পরে তাদের নির্ভর 
আছে বলে। “একমেবাদ্বিতীয়ং তত্ত্বের সঙ্গে নিগ্‌্ঢ তাদাত্ম্ম থাকাতেই 
তাদের বহদধা-ীবলাস সম্ভব হয়। বস্তুত অদ্বয়-তাদাত্মই তাদের সন্মূল ও 
সদায়তন_-তাদের রুপায়ণের আদ্বতীয় হেতু, বিচিত্র বীর্যের এক আবিকল্প 
সংবেগ, এক সর্বসম্ভব উপাদান বা প্রকৃতি। 

আমরা এই অদ্বয়-তাদাত্ম্কে অক্ষর বলে কল্পনা কার। অনন্তকালেও 
তার স্ব-ভাবের প্রচ্যাত নাই, কেননা ক্ষরভাব বা ভেদভাব তার মধ্যে কখনও 
দেখা দিলে তার তাদাত্ম্যহান হত। অথচ বিশ্বের সর্বত্র দেখাছ এক বাঁজের 
অনন্তীবাচন্র ব্যাকাতই বিষ্বপ্রকীতর মর্মরহস্য। মূলে এক শক্তি, কিন্তু 
তাহতে ঝরে পড়ছে অগাঁণত শক্তির নির্ঝর। এক মৌলিক রূপধাতু হতে 
বহনধাশভন্ন ধাতু ও কোটি-কো বিষম পদার্থের উদ্ভব। একই মন ভেঙে 
পড়ছে অগণিত মনোবৃত্তিতে_অন্যোন্যাভন্ন বিচিত্র প্রত্যয় ভাবনা ও কল্প- 
রুপায়ণের সমাহারে অথবা সংঘাতে । প্রাণ এক, কিন্তু অগণিত বৈষম্যে তার 
ব্যাকৃত। এক মনষ্যপ্রকৃততে কত শত জাতিবৈষম্য, আবার ব্যান্তিতে-ব্যন্তিতে 
কত ভেদ। একই গাছের পাতায়-পাতায় চলেছে প্রকাঁতির কত রকমারি রেখায়ণ। 
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রকমফেরের নেশা এমান পেয়ে বসেছে তাকে যে, দুটি মানুষের রুড়োআঙুুলের 
পকেও সে কিছুতেই এক করোন। তাই শুধু ওই ছাপের জোরে একি 
ন নষকে আর-সব মানুষ থেকে পৃথক করা যায়_যাঁদও মূলত সব মানুষই 
ক, তাদের মধ্যে স্বরুপের কোনও ভেদ নাই। যেমন সবজারগ্ায় একত্ব বা 
ম্য আছে, তেমান আছে ভেদ বা বৈষম্য। একটি বাঁজকে লক্ষ-কোট 
আকাতর বৌচত্র্যে ফুটিয়ে তোলা-এই হল বিশ্বের অন্তর্ধামী চিন্ময় ধাতার 
শিল্পকলা । আবার আনন্ত্যের ন্যায়ও এই তত্ত্বকে সমর্থন করে : পরমার্থ 
সতের স্বরূপে আছে অচ্যুত-স্বভাবের প্রাতিষ্ঠা। তাই আকাতি ও গতিপ্রকাতির 
অগণিত বৈচিত্র্য স্বচ্ছন্দে সে রূপায়িত হয়_বিভূতির ভেদকে পরার্ধের 
কোঠায় তুললেও শাশ্বত অদ্বয়তত্তের অক্ষর-স্বভাবের ভিত্তি এতট;কু টলে না। 
ভূতে-ভূতে একই চিদাত্মভাবের অধিষ্ঠান আছে বলে অফুরন্ত ভেদভাবনার 
উল্লাসে প্রকৃত মেতে উঠতে পারে। অপারিণামী হয়েও প্রত্যেকের মধ্যে অল্ত- 
হীন পাঁরণামের লীলা চলছে_এই তত্ত্বের নিশ্চিত অবলম্বনটকু না পেলে 
প্রকীতর সকল কীর্তি বিস্রস্ত হয়ে ভেঙে পড়ত নির্ধাতর মধ্যে, তার স্পন্দ ও 
বিসৃষ্টির পারকীর্ণতাকে সংহত করবার কোনও উপায় থাকত না। অদ্বয়- 
তাদাত্ম্য অক্ষরস্বভাব। তার অর্থ এ নয় যে, তার মধ্যে বৈচিত্র্যের ভাবনাহীন 
নির্বিকার সাম্যের একটি সবর বাজছে শুধ্য। বস্তুত সত্তার মর্মে অপারণাম- 
স্বভাবের প্রতিষ্ঠা থাকলেই তার অন্তহীন রুপায়ণ সম্ভব হয়, অথচ রুপভেদের 
স্বাতন্ব্যে বিনষ্ট ব্যাহত বা উন্নীকৃত হয় না তার আত্মধ্ঁতর বীর্য-_অক্ষর- 
স্বভাবের এই হল তত । এক আত্মাই হয়েছেন পশহ পক্ষী বা মানুষ । কিন্তু 
এই রুপের বি-কতিতেও আত্মদ্বরূপ অব্যাকৃত থেকে যায়, কেননা বিশ্ব জুড়ে 
অফুরন্ত বৈচিত্রের উল্লাসে চলছে একেরই অন্তহীন আত্মরুপায়ণ। প্রাকৃত 
বৃদ্ধি বলবে, কে জানে এ-বৈচিত্যা একটা অবাস্তব প্রাতিভাস কিনা। কিন্তু 
তলিয়ে দেখলে বুঝি, বৈচিত্র্য বাস্তব হলেই একত্ব বাস্তব হয়, তার সামথের 
মেলে পূর্ণ পাঁরচয়, তার স্বভাবের সকল এশ্বর্য হয় উন্মীলিত--তার শন্দ্র- 
জ্যোতিতে সমাহৃত সকল বর্ণরাগ ছাড়িয়ে পড়ে ইন্দ্রধনূর বাচত্র সুষমায়। 
একের অনন্ত ভাঙ্গতে আত্মরুপায়ণকে আমরা ভূল করে ভাবি অদ্বৈতদ্বভাব 
হতে তার বিচ্যাত। কিন্তু বস্তুত তাতে প্রকাশ পায় একত্বেরই অফুরন্ত 
বৈচিত্র্যের স্বাভাবিক এম্বর্য। এই তো সৃষ্টির চমৎকার, বিশ্বের মায়া। 
কিন্তু অনন্তস্বরুপের স্বানুভব ও আত্মদৃষ্টিতে এর মধ্যে অযৌন্তিক অস্বাভা- 
বিক বা অতাঁকত কিছুই নাই। 

বাস্তাবিক ব্রহ্মের মায়া তাঁর অনন্ত-ীবচিত্র অদ্বৈতস্বভাবের ইন্দ্রজাল ও 
আন্বীক্ষিকী দুইই। একত্ব ও সাম্যের একটা সঙ্কীর্ণ অব্যাভচারী কল্পনাই 
যদি তত্ত্বের রূপ হত, তাহলে তার মধ্যে যুক্তি বা ন্যায়ের ঠাঁই হত না_কেননা 


এ 


নি 


এ 


৩৪২ দিব্-জীবন 


ন্যায়ের কাজ হল জম্বন্ধের বৈচিত্যাকে যথাযথভাবে দেখা । ন্যায়-্যান্তর পরা- 
কান্ঠা সেইখানেই, যেখানে সে আবিষ্কার করে এক উপাদান এক বিধান_এক 
অন্ত তত্ত্বের বজ্বলেপ যা বহ্ত্ব বিভেদ বৈষম্য ও [িসংবাদকে গেথে 
তোলে একত্বের সৌষম্যে। নাখল িশ্বস্পন্দে আছে অবরোহ আর আরোহের 
দুটি অন্ত মান্র-একের বহদ্ধা রুপায়ণ, আর বহর একীভবন। দুটি অন্তই 
অপরিহার্য, কেননা একত্ব আর বহ্যত্ব আনন্ত্যের দুটি মৌল-বিভাব। রন্ষের 
আত্মবিদ্যা ও সর্বাবদ্যা আত্মবিসৃচ্টিতে স্বরুপ-সত্তার বিভূতিকে ফুটিয়ে 
তুলতে পারে। সেই সত্যের বৈভবই তাঁর লীলা। 

ব্ৰহ্মের বিশবভাবনায় তাহলে এই ন্যায়ের অন্ুবৃত্তি চলছে। তার যুক্তির মূলে 
আছে মায়ারই অনন্ত প্রজ্ঞা। যেমন ব্রহ্মের সত্তা, তারই অনুরূপ তাঁর চেতনা 
বা মায়া। তার মধ্যে নাই আত্মসঙ্কোচের পাঁড়ন, একটিমাত্র স্থিতি বা রীতির 
বন্ধন। যুগপৎ বহ্দরুপে সে প্রজাত হতে পারে, অন্তঃসঙ্গত স্পন্দবৈচিত্র্ে 
পারে বিচ্ছ্যারত হতে--সীমিত বুদ্ধি যার মধ্যে দেখবে শুধ বিরোধের সংঘাত। 
এক হয়েও তর অফুরন্ত বৈচিত্র, অন্তহীন সাবলীলতা, যথাযোগ্য ভাবনার 
অপাঁরসীম নৈপুণ্য । মায়া বিশ্বের পরমচেতনা, শাশ্বত অনন্তের স্বরুপশাল্তি। 
স্বভাবত অবন্ধন ও অমেয় বলে যুগপৎ সে ফুটিয়ে তুলতে পারে চেতনার 
বহনাবিচিত্র ভূমি, আত্মশান্তির বহুমুখী প্রবেগ। অথচ তাতেও শাশ্বত চিৎশ্তির 
পরমসাম্য হতে তার বিচ্যুতি ঘটে না। তাই মায়া যুগপৎ বিশ্বোত্তীর্ণা 
বিশবাত্বকা ও জাঁবভূতা। লোকোত্তর পরমার্থ-সতরুূপে সে জানে তার 
ভূতভাবন ও বিশবাত্মভাব, নিজেকে জানে বশ্বপ্রকৃতির চিৎশক্তিরূপে। আবার 
সেই সঙ্গে ভূতে-ভূতে সে আস্বাদন করে ব্যান্ট সত্তা ও চেতনার উল্লাস। 
জীবচেতনার বাবক্ত ও সীমিত আত্মপ্রত্যয় যেমন আছে, তেমান আছে সামার 
বাঁধন ছি'ড়ে বিশ্বাত্মক ও িশ্বোত্তীর্ণ রূপে নিজেকে অনুভব করবার সামর্থা। 
জীবে বিশ্বে ও বিশ্বোত্তীর্ণে একই অদ্বৈতচৈতন্যের ত্রিপন্টী ফুটে উঠেছে 
ব্রিভাঙ্গম হয়ে। তাই জীবের পক্ষে পর পরাপর ও অপর--সকল দশারই 
" অনভর সম্ভব হয়। জাবের পক্ষে এঅনুভব সম্ভব হলে, শিবের পক্ষেও 
ন্রিধা আত্মরূপায়ণের বৈভবকে আস্বাদন করা অসম্ভব নয়-_বিশ্বোত্তীর্ণের 
পরা ভুমি, বিশ্বাত্মার পরাপর ভূমি অথবা জাবাত্মার অপরা ভূমি হতে । অদ্বয়- 
তত্ত্বের চেতনায় যে' বাস্তবতার বাভিন্ন ভু থাকতে পারে, একথা স্বীকার 
করলে আর এ-রহস্যকে অষোক্তিক বা অস্বাভাবক মনে হয় না। যে-সন্মাত্র 
অনন্ত ও স্ব-তন্র, তার পক্ষে বিভিন্ন ভূমিতে অবস্থান অসম্ভব কি? তাকে 
কি নিয়তির নিয়ম দিয়ে বাঁধা যায়? বস্তুত চেতনা অনন্ত হলে, বিচিত্র 
আত্মরূপায়ণের নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্ও যে তার আছে, একথা মানতেই হবে। 
চেতনার বাচত্র ভূমি থাকা সম্ভব মানলে পরে; ভূমির বৈচিত্র্য যে কত ভাঙ্গতে 
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ফুটতে পারে তারও লেখা-জোখা থাকে না। শুধু সেইসঙ্গে মানতে হয়, 
অদ্বয়স্বরুপের আত্মভাবনায় আছে সকল ভাঁঙ্গরই যুগপৎ সংবিং_কেননা 
অদ্বয় এবং অনন্ত দদইই স্বরুপত বি*বচেতন। কিন্তু সঙ্কীর্ণ প্রাকৃত চেতনার 
ভুমির সঙ্গে অর্থাৎ আমাদের আবিদ্যাস্থাতর সঙ্গে অন্তহীন আত্মবিজ্ঞান ও 
সর্বাবজ্ঞানের কোথায় যোগাযোগ, এই রহস্যই বোঝা কঠিন। হয়তো আরও 
আলোচনায় কথাটা ক্রমে-ত্রমে পারচ্কার হবে। 

অনন্ত-চেতনার আরেকটি বিভূতিকে আমাদের স্বীকার করতে হবে। সে 
হল তার আত্মসঙ্কোচ অথবা গৌণ আত্মরূপায়ণের সামর্থ_যাতে অসীম চেতনা 
ও বিজ্ঞানের নিটোল পূর্ণত।র মধ্যে জাগে একটা অবান্তর স্পন্দন। অনন্তের 
আত্মীবভাবনার স্বাভাবিক সামর্থেয রয়েছে বিক্ষোভের এই অপাঁরহার্য বৃত্তি। 
দ্বরূপসত্তার প্রত্যেক আত্মীবভাবনায় আছে স্ব-ভাবের ও স্বরূপসত্যের স্বগত- 
সধাবৎ; অর্থাৎ বিভাবনাতে বিশোষত হয়েও সন্মাত্রের 'বাশিষ্ট আত্মসধাবং 
অকুণ্ঠত! জাবের চিন্ময় স্বভাবের অর্থ এই যে, প্রত্যেক জীব আত্মদর্শন ও 
বিশ্বদর্শনের একটা কেন্দ্রু। দর্শনের পরাধ অবশ্য অন্তহীন, কিন্তু সবার 
পক্ষে তা এক। জীবে-জীবে বাভিন্ন চিৎকেন্দ্র থাকলেও দেশকৃত কেন্দ্রবিন্দুর 
সঙ্গে তাদের তুলনা হয় না। এখানে প্রত্যেকটি কেন্দ্র অপর কেন্দ্রের সঙ্গে 
যোগয্যস্ত রয়েছে, কেননা এক অখণ্ড বিশ্বসন্তায় বিচিন্রচেতন বহ্ন-পনরুষের 
সহভাবই তাদের আধার । প্রত্যেক ভূত দেখছে একই জগং-কিন্তু আত্মপ্রকৃতির 
প্ররোচনায়, এবং স্বকীয় আত্মভাবের কেন্দ্র হতে। কারণ, অনন্তের বিশিষ্ট 
এক-একাটি সত্যাবভাবকে তারা ফুটিয়ে তুলছে_অতএব [ব*বভাবনার সঙ্গে 
তাদের যেগসাধনারও ধারা স্বকীয়. আত্মীবভাবনার অন্রুপ॥ বৈচিত্র্যের 
মধ্যে একাই বিশ্বের তত্ত্ব বলে, তাদের ব্যক্তিগত দর্শনেও মৌলিক একটা সাম্য 
থাকতে পারে। কিন্তু স্ব-ভাব অনুযায়ী প্রত্যেকে তার মধ্যে নিজস্ব বৈশিষ্টা- 
ট:কু ফুটিয়ে তুলবে-যেমন বিশ্বের সম্পর্কে মানুষের দৃষ্টি মানুষ হিসাবে 
এক হলেও ব্যক্তি হিসাবে স্বতন্দ্র। এই আত্মসঙ্কোচ কিন্তু জীবের স্ব-ভাবে 
নিরুড নয়। এ শুধু বিরাটের সর্বগত সমস্টিভাবনাকে ব্যম্টির বৈশিষ্ট্য 
ফুটিয়ে তোলা । তাই চিন্ময়জীব অখণ্ড-সত্যের স্বানাহত িৎকেন্দ্র হতে 
কাজ করে যান আত্মপ্রকাতরই অন্:বর্তনে॥ কিন্তু তাহলেও তাঁর অনুভবের 
ভিত্তি সার্বভৌম, তার মধ্যে অপরের আত্মা কি প্রকৃতির সম্পর্কে কোনও 
অন্ধতা নাই। অতএব তাঁর চেতনায় আত্মসঙ্কোচের যে-ভান, তা পূণজ্ঞানেরই 
বিলাস_অবিদ্যার ক্রিয়া নয়।...জীবত্বের এই আত্মসঙ্কোচ ছাড়া অনন্তের 
চেতনায় আবার আছে বিশ্বভাবনার সঙ্কোচ। একটা বিশ্ব বা জগৎ গ’ড়ে 
তার মধ্যে স্বকৃৎ খতম্ভরা শক্তির সৌধম্যকে সণ্টারিত করবার জন্য তাঁর 
আনির্বাচ্য ক্রয়াশাক্তকে একটা নয়াতকাতির মধ্যে গুটিয়ে আনতে হবে। 


৩৪৪ দিব্য-জীবন 


বিশ্বের বিসৃষ্টিতে অনন্তচেতনার বিশিষ্ট একটা িভাবনার আবশ্যক হয়, 
যা সষ্টীবশ্বের অন্তর্যামী হয়ে তার ইণ্টসিদ্ধির পক্ষে যা বাহুল্য তাকে 
সংযামত করবে। এমনি করে, আনন্ত্যের মধ্যে মন প্রাণ বা জড়রূপণ বিভূতির 
ব-তন্ত প্রবৃত্তির জন্যও আত্মপারিচ্ছেদের অনুরূপ একটা বিভগ্গ প্রয়োজন হয়। 
না বলেই বেবি লতার কে অসম্ভব: এবাছী 
বলা চলে না। বরং অনন্তের বীর্যও অনন্ত বলে পারচ্ছেদশন্তিও তাঁর একটা 
" বীর্যবিভূতি। 1৪) দয় হজাাবাবনান বা সান্তব্যাকতির মত 
আত্মপারিচ্ছেদেও সত্যকার কোনও বিচ্ছেদ বা বিভাজন থাকবে না। কেননা 
পাঁরচ্ছেদকে ঘিরে তার আধাররূপে ও অন্তরালে অনন্ত-চেতনার আবেশ 
থাকবে, এবং এই আবেশের চেতনা প্রত্যয়সার হয়ে জাঁড়য়ে থাকবে পরিচ্ছেদের 
আঁবদ্লদত আত্মচেতনাকে। আনন্ত্যের অভঙ্গচেতনায় এমনটি হতে বধ্য, তা 
বলাই বাহ্যল্য। কিন্তু সান্ত-স্পন্দের সমগ্র আত্মসংবিতেও এমানিতর একটা 
নিরড় অখণ্ডভাবনা আছে, যা ক্রিয়াপর না হলেও আপাত-বিদারের রেখাকে 
ছাপিয়েও অবিভাগ-প্রত্যয়কে অব্যাহত রেখেছে। অনন্তের মধ্যে এইধরনের 
সচেতন আত্মবিচ্ছেদ ব্যণ্টির আধারে বা সম্টির ক্ষেত্রে যে সম্ভব, তা কিন্তু 
অযৌন্তিক নয়। আমাদের উদার বুদ্ধি চিন্ময় সম্ভুতির লীলা বলে তাকে 
মেনেও নিতে পারে। তব; প্রাকৃত চেতনায় অন্ধ সঙ্কোচের যে আড়ষ্ট বন্ধন, 
অবিদ্যাজনিত ‘বিচ্ছেদ ও খণ্ডতার যে-ভাবনা, ওই আত্মপারচ্ছেদের সূত্র ধরে 
এপর্যন্ত তার কোনও ব্যাখ্যা পাওয়া গেছে কি? 

কিন্তু অনন্ত-চৈতন্যের তৃতীয় একটি সামর্থ্য আছে। সে হল আত্ম- 
সমাধানের ফলে নিজের মধ্যে তলিয়ে গিয়ে স্বরূপাস্থাতর নার্বকম্পভূমিতে 
প্রাতজ্ঠিত থাকা-যেখানে_ আত্মসংবিৎ থাকলেও তা বিদ্যা অথবা সব্বাবদ্যার 
আকারে স্ফদীরত হয় না। সে-দশায় সব-কিছন পর্যবসিত হয় স্বগত-সংাবতের 
নিবার্ণতায়_এমন-কি বিজ্ঞান ও অন্তশ্চেতনারও প্রলয় ঘটে বিশুদ্ধ সম্মানের 
নিরুপাধিক প্রত্যয়ে । এই অবস্থাকে আমরা বালি ননার্বশেষ অতিচেতনার 
বরূপজ্যোত--যাঁদও আমাদের কল্পিত আতিচেতনায় সাধারণত আত্মসচেতন 
উধর্বচেতনারই: একটা আবেশ থাকে প্রাকৃত সংবিতের সংকীর্ণ ভূমি সে 
ছাড়িয়ে যায় বলে আমরা তাকে ভাব আতিচেতন। আনন্ত্যের এই অনপাখ্য 
আত্মসমাধানই, প্রকাশের দিক থেকে নয়_অপ্রকাশের দিক থেকে ধরে আঁচতির 
রূপ।  আঁচাতর মধ্যেও আছে আনন্ত্যের সত্তা; কিন্তু অপ্রকাশ-স্বভাব বলে 
আমরা তাকে অন্তহীন অসৎ ভাবি। ওই আপাত-অসতেও আত্মীবস্মৃত অথচ 
দ্ব'বুসিক চেতনা ও শান্তির বীর্য নিগঢ হয়ে আছে, নইলে আঁচাতর প্রেরণায় 
বিশ্বের খতস্ভরা বিসৃষ্টি সম্ভব হত না। আত্মসমাধানের একটা আচ্ছন্নদশার 
ভিতর দিয়ে এই সৃষ্টির কাজ চলে-মনে হয় শক্তি সেখানে আপাতমূঢুতার 


রঙ্গ পুরুষ ঈমবর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৪৫ 


অন্ধ হয়েও স্বতঃস্ফুৰ্ত', যদিও আনন্ত্যের সত্যবীর্য হতেই তার মধ্যে অকুণ্ঠ 
প্রোতর স্টার হয়েছে। আর-একট্‌ এগিয়ে গিয়ে যাঁদ স্বীকার কারি, 
আনন্ত্যের মধ্যে একদেশনী আত্মসমাধানের একটা বিশিষ্ট অথবা সঙ্কীর্ণ প্রবৃত্তিও 
সম্ভব, যার ফলে নিরবশেষ আঁভানবেশের গহনতায় নিঃশেষে নিজের ভিতরে 
তলিয়ে না গিয়ে ব্যম্টি অথবা সমাম্টি আত্মভাবনার বিশেষাস্থাততে নিজেকে 
তান সংহত করেন : তাহলেই বুঝতে পারি, একান্তিক আঁভানবেশ দ্বারা 
কি করে স্বরূপসত্তার একাঁট ভাব সম্পর্কে অনন্তস্বরূপ শবাবন্তভাবে সচে- 
তন হন। তখন ব্রাহ্মী স্থাততে পাই. একটি মৌল য্ুগ্ম-ীবভাব : ব্ৰহ্ম 
সগদণভাব হতে নিবৃত্ত হয়ে নির্বিকার নার্বিকল্প নি্গ-ণাস্থাততে আত্ম- 
সমাহিত; তার বাইরে যা-কছন, তা ষবনিকার অন্তরালে রয়েছে, ওই [িশেষ- 
স্থাতির মধ্যে তার প্রবেশাধিকার নাই। বুঝতে পারি, এমান করে প্রাকৃত- 
ব্যবহারেও সত্তার একদেশ বা একটি স্পন্দকৃত্তির সম্পর্কে চেতনা সজাগ থেকে 
আর সব-কছুকে অচেতনার আড়ালে ঢেকে রাখতে পারে। অথবা সঙকীর্ণ 
কিংবা বিশিষ্ট সংবিতের যে নিজস্ব প্রবৃত্তি বা অধিকার, তা নিয়ে ব্যাপৃত 
থেকেও স্বতঃস্ফূর্ত আভানবেশজানিত জাগ্রৎ-সমাধির দ্বারা আর সব-কিছুকে 
সে আচ্ছন্ন করতে পারে। অনন্তচেতনার অখণ্ড সমাবেশ সেখানে অবিল/প্ত 
হয়ে আছে, তার উদ্বোধন অসম্ভব নয়। কিন্তু তার ক্রিয়ার প্রত্যক্ষ পাঁরচয় 
নাই, আছে শুধু নিগডুঢ় ব্যঞ্জনা বা অনুস্যাতি। সঙ্কুচিত সংবিতের স্তিমিত 
দীপ্ততে তার প্রবর্তনা ফুটে ওঠে, তার মধ্যে থাকে না নিত্যসান্নীহত আত্ম- 
বার্ষের ভাস্বর প্রবেগ। অনন্ত-চৈতন্যের স্পন্দলীলায় উপারউত্ত তিনটি 
সামর্থেরই প্রকাশ যে সম্ভবপর, এ-বিষয়ে তাহলে আমরা নিঃসংশয় হতে 
পাঁর। এই সাম্যের চিত্র প্রবৃত্তির পরিচয় পেলে মায়ার খেলারও রহস্যভেদ 
করা অসম্ভব হবে না। 

এই প্রসঙ্গে আরেকটি বিষয় স্পষ্ট হয়ে ওঠে। একদিকে শহদ্ধসন্তা চৈতন্য 
ও আনন্দ, আরেকাঁদকে বিশ্ব জুড়ে সেই সৎ-চিৎ-আনন্দের উচ্ছ্বসিত প্রবৃত্তি, 
'বাচত্র যোজনা ও অন্তহীন উচ্চাবচ িপাঁরণাম-এ-দুয়ের মাঝে মন কেন 
বিরোধের সৃষ্টি করে, তারও একটা জবাব মেলে। শাদ্ধ-সন্মান্র ও শতৃদ্ধ- 
চৈতন্যের নিত্যস্থাতিতে আমরা পাই তার স্বয়ন্ডু 'নার্বকার আঁলঙ্গ সহজ 
অননভব_শধ্ তাকেই জানি সত্য এবং বাস্তব বলে। কিন্তু লীলার ভূমিতে 
অননভব কার, লীলাস্পন্দই একান্ত সত্য ও স্বাভাবিক_এমন-ীক শদ্ধ- 
টৈতনোর অনভবকে অলীক ভাবতেও আমাদের আটকায় না। অথচ অনন্ত- 
চৈতন্য যে যুগপৎ স্থাণ এবং প্রভবিষ্ু হতে পারে, একথাও এখন স্পম্ট। 
স্থিতি আর গাঁত তার সত্তার দুটি বিভাব মাত্র এবং তার সর্বগত সংবতে দুয়ের 
সহভাব মোটেই অসম্ভব নয়। তার স্থাণ্ত্ব উপদ্রষ্টারুপে প্রভবিষ্যতার 
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আধার, কিংবা সাক্ষী না হয়েও-তার স্বতোভূৎ অধিজ্ঠান। অথবা প্রবৃত্তির 
মুখরতার মধ্যে অন্যাবদ্ধ হয়ে থকতে পারে নিত্যাস্থাতর নৈঃশব্দ্য। কিংবা 
সমদুদ্রের গভীর গহন যেমন. তরঙ্গের চাণ্ুল্যকে উৎক্ষিপ্ত করে, তেমাঁন উচ্ছ্বাসত 
হয়ে ওঠে অতল নৈঃশব্দ্যের এই বাণীরুপ।  এইজন্যেই বিশেষ-ীবশেষ অবস্থায় 
চেতনার বিভিন্ন ভূমিকে যুগপৎ অনুভর করাও আমাদের সম্ভব হয়। যোগ- 
যুক্ত জীবনে এমন অবস্থাও আসতে পারে, যার মধ্যে আমাদের চেতনা 
দিবধাভিন্ন । - বাইরে. আমরা থাঁকি-খর্ব, চণ্চল, অজ্ঞান, হর্ষশাক প্রভৃতি ' 
দ্বন্দময় ভাবনা ও বেদনার অভিঘাতে মূহ্যমান। অথচ অন্তরে আমরা শান্ত 
বৃহৎ সমত্বসম্পন্ন-বাঁহশ্চেতনার দিকে. তাকিয়ে আছি অবিচল উপেক্ষা অথবা 
প্রশ্রিত কৌতুকের দৃষ্টি নিয়ে, কিংবা তার বিক্ষোভকে স্তব্ধ করে প্রশান্ত 
ওদার্যে তাকে রুপান্তরিত করবার জন্যে শক্তিপ্রয়োগ করাছি। এমান করে 
আধারের-বাইরে-ভিতরে অন্নময় প্রাণময় ?ি মনোময় মহলে, অথবা অবচেতনার 
গভীর-গহনে:প্রাকৃত চেতনার-যে মূঢ প্রবৃত্তি রয়েছে, তার উবের্ব উঠে সাক্ষি- 
ভাবে তাদের প্রশাসন করতে পারি। আবার উধর্ষচেতনার যে-কোনও ভূমি 
হতে নেমেও আসতে পারি অররচেতনার যেকোনও উপত্যকায়--তার স্তিমিত- 
'নীপ্তি বা. প্রদোষচ্ছায়াকে সাম্প্রাতক সাধনার আলম্বন ক'রে স্বরুপের 
'অপরাংশকে তখনকার মত নিবৃত্ত ক নিগ্‌ঢ় রাখতে পার । কিংবা তাকে 
'লোকোত্তর এক শান্তভাণ্ডাররূপে গণ্য করতে পার, যেখান হতে অবরভূমির 
জন্য আহরণ কার আনুকূল্য অন্মমতি সন্ধানী-আলোর দীপ্ত বা সক্ষর 
অনদুভাব।. অথবা সে. যেন হয় আমাদের বিশ্রান্তির মহাভুূমি_আরোহ- 
অবরোহের সোপান বেয়ে সেখান থেক ওঠা-নামা কার, প্রকৃতির অবরস্পন্দের 
খরর রাখি। আবার অন্তরাকৃত্ত হয়ে আমরা সমাধর গভীরে তাঁলয়ে যেতে 
পারি, বাইরের সবীকছদ হতে নিজেকে সংহৃত করে দীপ্ত থাকতে পারি অল্ত- 
জের্যাতিতে।_ অথরা অন্তঃসংজ্ঞার এই গহনতারও অন্তস্তলে চেতনার কোনও 
গরভীরতর গঢ়হাশয়নে কিংবা আতিচেতনার লোকোত্তর কোনও ভূমিতে আত্মহারা 
হতে পাঁর। এছাড়াও সমব্যাপ্ত চেতনার একটা উদার লোক আছে, যার মধ্যে 
অবগাহন করে. নিজেদের আমরা এক অখণ্ড স্বগত সংঁবতের বিপুল পাঁর- 
বেশের মধ্যে নিমজ্জিত দেখতে: পাই। মানুষের বাহশ্চর ব্দাদ্ধ শুধ 
দ্বরূপের সমগ্র পরিধি. আজও. তার-জানার-বাইরে।. তাই লোকোত্তরের এই 
বিবরণ তার কাছে 'মনে হয় অদ্ভূত অনৈসর্গিক কি আজগর । কিন্তু 
আনন্ত্যের আলোকপাতে ব্যাদ্ধ-ও যুক্তির সীমা যাঁদ প্রসারিত হয়, অথবা 
অনন্তস্বভাব চিদাত্মার অমেয় বীর্যে চেতনা অনন্ত হয়, তাহলে লোকোত্তরের 
অনুভব আর দুর্গম ও তিরস্কৃত থাকে না আমাদের কাছে। | 
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ব্ৰহ্ম নার্বশেষ স্বয়ম্ভু পরমার্থ-সং, আর মায়া সেই স্বয়দ্ভাবেরই চিৎ 
শাক্ত। কিন্তু বিশ্বের উপাধিযুক্ত হলে এই ব্ৰহ্মই সর্বভূতাত্মা-অথবা বিশ্বাত্মা; 
আবার তানই_ পরমাত্মারূপে -বশ্বোস্তীর্ণ হয়েও প্রাতি পিন্ডে ব্রহ্মাণ্ডের 
ব্যঞপ্জনায় স্বপ্রকাশ। মায়া তখন তাঁর আত্মশক্তি। তাঁর এই পরম-িভাবের 
চেতনা যখন আমাদের মধ্যে ফোটে, তখন নৈঃশব্দ্যের সকল সত্তা অতল গহনে 
তাঁলয়ে যায়, অথবা বাঁহশ্চর প্রবৃত্তি হতে নিকৃত্ত হয়ে প্রপঞ্টোপশম:প্রশান্তিতে 
সমাহত হয়। আত্মাকে তখন অনুভব কার নৈঃশব্দ্যের নিত্যাস্থাতরুপে ৷ তানি 
অচল নাবকার স্বয়ম্ভূ বিভু সর্বগত--অথচ নাচ্ষিয়। মায়ার নিত্য স্ফুুরত্তা 
হতে 'বাবন্ত।-*আবার তাঁকে অনদুভব করতে পারি প্রকৃতির প্রবৃত্তি হতে 
তটস্থ পুরুষরপে | কিন্তু এঅনুভবে-আভনিবেশের একটা একান্তিকতা 
আছে, যা চিল্ময়ভূমির একদেশে চিত্তকে নির্যদ্ধ রাখে, সমস্ত স্পন্দবৃত্তি হতে 
তাকে বাঁবন্ত ক'রে ফুটিয়ে তুলতে চায় প্রকাশ ও প্রবৃত্তির সকল-সঙ্কোচ হতে 
'নিমবিক্ত স্বয়ম্ভু ব্রাহ্ম চেতনার-নিরঞ্জন-অনুভব।: অধ্যাত্মসাধনায় এ-অনভব 
স্বাভাবিক এবং অপারহার্য, কিন্তু এতেই অনুভবের নিটোল পূর্ণতা আসে 
না। কারণ আমরা জান, যে-চিৎশান্ত কৃতি ও সৃষ্টির অধিনায়িকা, সে তো 
ব্রহ্মেরই মায়া বা সর্বাবদ্যা; সে-শান্ত আত্মারই শাল্তি। -স্ব-ভারব্শে সক্রিয় 
পুরুষের যে-ব্যাপার, তাকে বলি প্রকাতি। অতএব. প্ঢুরুষ। ও প্রকৃতির মাঝে, 
আত্মার নৈঃশব্দ্য ও তাঁর চিন্ময় সৃষ্টিবা্যে'র মাঝে ভেদের কল্পনা অযৌক্তক। 
এরা বস্তুত একটি ভাবেরই দাটি -দল। তাইতে বলা: হয়, আঁগ্নকে যেমন 
দাহকাশান্ত হতে পৃথক করা যায়-না, তেমনি ব্রহ্মকেও তাঁর-চিৎ্শান্ত হতে 
বাবস্ত কল্পনা কর চলে না।- অতএব উত্তারের পথে প্রপঞ্টোপশম-পররম 
প্রশান্তি ও নার্বকজ্প নিত্যাস্থাতরূপে যে: প্রাথীমক আত্মদর্শন ঘটে, তাকেই 
অনুভবের পূর্ণ সত্য বলতে পারি না। জগৎ-ভাব-ও-জগ্+ক্রয়ার নামত্তর্পে 
আত্মশীক্তর স্ফুরত্তাও অনুভবের আরেকটা দিক হতে-পারে। তবে কিনা ক্‌টস্থ- 
ভাবও ব্রাহ্মী-চেতনার একটা "মাল-বিভাব; যার: মধ্যে-তাঁর অপদ্রুষবিধ নিগ্িণ 
স্বভাবের 'পরে খানিকটা জোর রয়েছে। তাই মনে: হয়, ভাত্মার শাক্ত যেন 
স্বতস্ফূ্ত সংবেগের বশে কাজ করে চলেছে। ৷ আত্মা শুধ শাঁক্তর আশ্রয়, তার 
প্রবৃত্তির সাক্ষী ভর্তা প্রবর্তক ও ভোক্তা--কিন্তুতাবলে গুহনতে'র জন্যেও তার 
সঙ্গে আববিক্ত নন। আত্মার _অপরোক্ষ-অনচুভবে তাঁর অজ শাশ্বত অশরারী 
নিলি ্ত স্বভাবের পাঁরচয় পাই ৷ আধারে গঢহাশায়ির্পে যেমন: তাঁকে অন্ঢুভব 
কারি, তেমান দেখ অধাক্ষরূপে উধের্ব থেকে আধারকে তান জাঁড়য়েও আছেন 
তান সর্বগত, সবভূতে সম, শাশ্বত অনন্ত অক্পর্শ নিরঞ্জন॥ কটদ্থ 
আত্মাকে আবার জাবের প্রকাতিস্থ আত্মারুপেণ্ড দর্শন করা চলে। তখন তান 
কর্তা ভোক্তা ও মন্তা হলেও তাঁর মাহমা অমন, কেননা তাঁর ব্যান্টভাবনার সঙ্গে 
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ওতপ্রোত হয়ে আছে ব*বভাবনার বৈপূল্য-এই মুহূর্তে যার মধ্যে তান; 
অবগাহন করতে পারেন। তার অব্যবাহত পর্বে আছে 'বশ্বোত্তর ভাবনার | 
আবকল্প প্রত্যয়_নির্বিশেষের মধ্যে অপ্রমেয় নিঃশেষ নমজ্জন। আত্মা 
ব্রন্মের সেই পরম বিভাব, যার মধ্যে আমরা যুগপৎ পাই জীবভূত, বিশ্বাত্বক 
ও বিশ্বোস্তীর্ণ স্বরূপের অন্তরঙ্গ অনুভব। তাই আত্মোপলহ্খির বীর্যই 
আমাদের মধ্যে নিয়ে আসে ব্যান্তর মুক্তি, অচলপ্রাতিষ্ঠ বিশ্বচেতনা ও প্রকৃতির _ 
উধের্ব অতিস্থাতির ক্ষিপ্র ও সহজ 'সাদ্ধ। কিন্তু এছাড়াও আত্মোপলাব্ধর 
আরেকটা দিক আছে, যার মধ্যে আত্মাকে আমরা অনুভব কাঁর শুধু স্ব ভূতের 
ভর্তা ব্যাপক ও অধ্যক্ষরূপে নয়। দেখি, সর্বভূতের আভন্নানামত্তোপাদান- 
রূপে সবীয়া প্রকীতর সকল বিভূঁতিতেই তিনি স্ব-তন্ন হয়েও তন্ময়। কিন্তু 
এখানেও স্বাতন্ত্য এবং অপ্ররদুষাঁবধতাই তাঁর স্বভাব। বিশ্বে লালায়িত 
আত্মশান্তর প্রশাসন ছঃয়েও যায় না তাঁকে_-আবিদ্যার জগতে প্রকৃতির কাছে 
প্ররুষের আপাতবশ্যতার মত। চিৎসন্তার শাশ্বত স্বাতন্ত্যের অনুভব তাই 
আত্মোপলাব্বর মুখ্য অর্থ। 

আত্মা যখন প্রকৃতির প্রবৃত্তি ও রূপায়ণের প্রবর্তক সাক্ষী ভর্তা ঈশ্বর 
ও ভোক্তা, তখন তাঁকে বাল প্রুষ। জীব অথবা বিশ্বরূপী সন্ভূতিতে 
সংবৃত্ত ও আঁববিক্ত হয়েও আত্মার যেমন বশ্বোভ্তীর্ণ স্ব-ভাবের হানি হয় না 
কখনও, তেমনি তাঁর পুরুষরুপে বিশেষ করে ফুটে ওঠে পণ্ড-ব্হ্মাণ্ডের 
সমবায়। অর্থাৎ পুরুষ প্রকৃতি হতে 'বাবিন্ত হয়েও অন্তরের যোগে নিত্যফান্ত 
থাকেন তার সঙ্গে। চিন্ময়-পঢুরুষ তাঁর নিত্যত্ব বিভূত্ব ও অপ:রুষাবধ্ব 
অব্যাহত রেখেও প্ররুষাবধতার দিকেই ঝুকে পড়েন। * তাই প্রকৃতিতে 
তাঁকে দেখ যুগপৎ নির্গুণ-সগৃণ জভ্তারূপে। প্রকৃতির সঙ্গে নিত্যযোগ 
রয়েছে বলে তিনি কোনকালেই পর্ণাবাবক্ত নন। প্রকৃতির প্রবৃত্তি 
পুরুষের জন্যই_-তাঁরই অনমাতিতে, তাঁর সঙ্কল্প ও ভোগের তপ্পণিকজ্পে। 
আবার পুরুষও তাঁর চেতনা প্রকৃতির শক্তিতে উপসংক্রান্ত করেন, দর্পণে 
প্রীতবিদ্বের মত সে-চেতনায় গ্রহণ করেন প্রকাতির উপরাগ, বিশ্বাবধাতরী শালত- 
রূপে প্রকৃতি যে-রূপেরই ছায়া ফেলে তাঁর ’পরে তাকে স্বেচ্ছায় স্বীকার 
করেন- প্রকৃতির প্রবৃত্তিতে কখনও অনুমাত দেন, কখনও-বা তা প্রত্যাহার 
করেন। পরুরুষ-প্রকাতির স্বরুপান্ভূতিও অধ্যাত্মসাধনার পক্ষে অপারহার্য, 
কেননা উভয়ের অন্যোন্যসম্বন্ধের পরে রয়েছে শরীরী জীবের সমগ্র চৈতন্য- 
লীলার নিভ'র। পুরুষ যাঁদ উদাসীন থেকে প্রকৃতিকে আমাদের মধ্যে কাজ 


* সাংখ্যকার পুরুষের পরুষাবধকার "পরে জোর দিয়ে তাঁকে বহু বলে কল্পনা 


করেছেন এবং প্রকৃতিকে করেছেন বিভু। তাই সাংখ্যমতে প্রত্যেক পুরুষের স্ব-তন্ত সত্তা 
থাকতেও সব পুরুষ এক বিশ্বব্যাপী সামান্য-প্রকৃতিকেই ভোগ করেন। 


ব্ৰহ্ম পুরুষ ঈশবর-মায়া প্রকাতি ও শান্ত ৩৪৯ 


করতে দেন, প্রকীতির সমস্ত উপরাগকে স্বীকার করে আপনাহতে সায় য়ে 
যান তার কাজে-_তাহলে আমাদের মনোময় প্রাথময় ও অন্লময় জীবনচেতনা 
প্রকতির পরবশ হয়ে পড়ে। তখন প্রকাতিজ গণের অধীন হয়ে তারই 
প্রবৃত্তির শাসন মেনে তাদের চলতে হয়। কিন্তু পুরুষ নিজের স্বরূপ জেনে 
সাক্ষরূপে প্রকাতি হতে যাঁদ সরে দাঁড়ান, তাহলে তা-ই হয় জীবের আত্ম- 
স্বাতন্র্যের প্রথম সূচনা। কেননা জীব তখন অনাসন্ত হয়ে পূর্ণ স্বাতন্তয 
নিয়ে প্রকৃতির তত্ব ও ব্যাপ্রয়ার সকল রহস্য জানতে পারে। তখন আর 
প্রকীতর কর্মে তাকে জাঁড়য়ে যেতে হয় না। তার উপরাগকে গ্রহণ করা-না-করা 
কিংবা তার কাজে সায় দিয়ে চলার মধ্যে পরবশতার ভাব আর থাকে না, তাই 
পুরুষের অনুমাতও হয় স্ব-তল্্ ও আজ্ঞাসিদ্ধ। প্রকৃতি আমাদের নিয়ে 
কি করবে না করবে, আমরাই তখন তার নিয়ন্তা। ইচ্ছা করলে তার সমস্ত 
ব্যাপার হতে বাবন্ত হয়ে কূটস্থ আত্মার চিন্ময় নৈঃশব্দ্যে আমরা তখন সমা- 
{হত হতে পাঁর। অথবা তার বর্তমান গুণলীলাকে প্রত্যাখ্যান করে প্রাতিষ্ঠিত 
হতে পার লোকোত্তর চিন্ময় ভূমিতে. এবং সেখান হতে আমাদের জীবনকে 
নতুন করে গড়ে তুলতে পাঁর। পুরুষ আর তখন অনীশ নন, আত্মপ্রকৃতির 
ঈশবর। 

সাংখ্যদর্শনে পুরুষ-প্রকৃতি তত্ত্বের সবচাইতে বিস্তৃত এবং প্রো আলো- 
চনা পাই। প্রকৃতি সেখানে ক্রিয়া-শক্তি- চৈতন্য হতে 'বিষ্যন্ত একটা প্রবেগ। 
চৈতন্য পুরুষের স্বভাব, অতএব পাঃরুষ হতে বাবিস্ত হয়ে প্রকৃতি জড় অচে- 
তন ও যন্দ্রধর্মী। প্রকৃতি তার আত্মব্যাকতি ও ক্রিয়ার আধাররূপে গড়ে 
তোলে আঁদ জড়ভূত এবং তার মধ্যে ফোটায় প্রাণ ইন্দ্রিয় মন ও ব্যাদ্ধর লীলা। 
কিন্তু জড় হতে উৎপন্ন প্রকৃত্যংশ বলে বৃদ্ধিও জড় অচেতন ও হল্রধমণী। 
বৃদ্ধির সাংখ্যসম্মত এই ব্যাখ্যা হতে জড়াবম্বে আঁচাতর ক্রিয়াকলাপে কি করে 
অন্যোন্যসম্বন্ধ ও খতের ছন্দ দেখা দেয়, তার খানিকটা জবাব মেলে । বোঝা 
যায়, হীন্দ্রয়মানস এবং বৃদ্ধির "পরে আত্মচৈতন্যের দীপ্ত ঝরলে তারই 
চেতনায় তারা সচেতন এবং চিৎসত্তার অনুমতিতে সক্রিয় হয়। প্রকৃত হতে 
বাবস্ত হয়ে পুরুষ স্ব-তন্ত্র হন। জড়ের সঙ্গে আবিবেকের সম্ভাবনাকে িরা- 
কৃত করে তিনি হন প্রকৃতির প্রভূ। প্রকাতির উপাদানে ও ক্রিয়ায় তিনাট তত্ব 
পর্যায় বা গুণ আছে। একটি তার জড়া্থাত, আরেকটি প্রবৃত্তিধর্ম, আর 
তৃতীয়াট তার প্রকাশতত্ব_সোঁষম্য ও সামঞ্জস্যের সাধনায় যার পরিচয়। এই 
তিনাট গঢ়ণই আমাদের শরীর-মনের মৌল উপাদান ও প্রবৃত্তির নিমিত্ত! 
গুণবাত্তির বৈষম্যে প্রকৃতি সক্রিয় হয়, আবার গুণসাম্যে তার উপশম ঘটে। সাংখ্য- 
মতে পুরুষ বহর_একমেবাদ্বিতীয়ম্‌* নয়, কিন্তু প্রকৃতি এক ৷ অতএব বিশ্বের 
সকল অন্বয় ততৃই প্রকাতির অন্তর্গত। কিন্তু প্রত্যেক পুরুষ আবার স্ব-তন্ত্ 


৩৫০ দব্য-জীবন 


ও সবানষ্ঠ_ভোগে অথবা অপবর্গে একান্তই অন্য-বিবিস্ত। অল্তরাবৃত্ত হয়ে: 
ব্যাম্ট _জীবচেতনা ও বিশ্বপ্রকৃতির তত্ত্বকে অপরোক্ষভাবে যখন জানি, তখন 
সাংখ্যসিদ্ধান্তের প্রামাণ্য অনস্বীকার্য হয়। কিল্তু সে-প্রামাণ্য ব্যাবহারিক' ' 
প্রামাণ্য, অতএব একদেশী। তাই সাংখ্যের [সদ্ধান্তকেই আত্মা অথবা প্রকৃতির: 
চর্মতত বলে মানতে আমরা বাধ্য নই।  জড়জগতে প্রকৃতি আঁচং-শান্তরুপে 
দেখা দেয় সতা, কিন্তু চেতনার উৎক্রমের সঙ্গে-সঙ্গে প্রকৃতিও “চিন্ময় হয়ে 
ফুটে ওঠে। তখন দোখ তার অচিতির মধ্যেও সংবৃত্ত-চেতনার নিগ্‌ঢ আবেশ 
ছিল৷: তেমান ঘটে-ঘটে পুরুব বহু বটে। কিন্তু তাঁর কূটস্থ অনুভবে 
দেখ, পুরুষ স্বরূপসত্তায় যেমন এক, তেমনি সর্বভূতেও এক। তাছাড়া 
পদ্ুরদষ-প্রকাতির দ্বৈত যেমন অনুভবের সত্য, তেমনি তাদের অদ্বৈতভাবের 
অনমভবও তো সত্য । প্রকৃতি বা শান্ত তার পারিণামের লীলাকে পুরুষে সং 
ক্রামিত করতে পারে৷ তার কারণ, প্রকৃত পুরুষেরই আত্মপ্রকৃতি বা আত্ম- 
শক্তি, তাই তার।উপরাগকে স্বীকার করতে তাঁর বাধে না। আবার পুরুষ যে 
প্রকাতির প্রভু হতে পারেন; তারও গোড়ায় আছে ওই একই তত । পুরুষ আত্ম- 1 
প্রকৃতির যে-লীলাকে এতকাল উদাসীন হয়ে দেখেছেন, আজ প্রভু হয়ে তার: 
প্রশাসনের ভার তুলে নিয়েছেন। এমন-ক উদাসীন দশাতেও প্রকৃতির কাজে' 
পনর্ষের অন্ুমাতর অপেক্ষা ছিল।  তাইতে প্রমাণ হয়, তাঁরা কোনকালেই 
পরস্পরের অনাত্বীয় নন। সত্তার আত্মীবসৃম্টির বিশেষ প্রয়োজনে এই দ্বৈত- | 
স্থিঁতির উদ্ভর। কিন্তু তাবলে সত্তা ও চিৎ-শান্তিতে, প্ররদষ এবং প্রকাততে 
মৌল কোনও বাবন্তভাব বা দ্বৈতের ভাবনা নাই। 

বস্তৃত- আত্মাই আত্মপ্রকতির সমস্ত প্রবৃত্তির ঈক্ষণ অনুমোদন : অথবা: 
রত ফর পরষ আম 
প্রকৃতির মাঝে দেখা দেয় দৈবতের একটা আভাস--যাতে পূরুষের অনুমোদন 
নিয়েই প্রকার প্রবর্তনায় -স্বাতন্ত্য ফুটতে পারে, আবার প্রকার প্রশাসনে 
ও রূপায়ণে পুরুষেরও নিরঙ্কুশ ঈশনা থাকে। তাছাড়া পুরুষ যে-কোনও 
মুহূর্তে আত্মপ্রকাতির যে-কোনও ব্যাকৃতি হতে নিজেকে বাবক্ত করতে অথবা | 
সকল গন্ণলীলার প্রলয় ঘটাতে পারেন যাতে, কিংবা উৎকৃষ্ট রুপায়ণের অনয 
মোদন বা নববিধান যাতে তাঁর পক্ষে সম্ভব হয়, তার জন্যও এমনিতর দ্বৈত": 
ভাবনার প্রয়োজন আছে। আত্মশন্তিকে নিয়ে পুরুষের এই লালায়নের যে 
সুনিশ্চিত একটা সম্ভাবনা রয়েছে, আমাদের অনুভবে তার প্রমাণাসন্ধ পরি- 
চয় পাই। অনন্ত-চৈতনোর অন বাযের এই তো হয পরিণাম। আর 
চেতনার আনন্ত্য যে শান্তকেও অনায়াস ও অকুণ্ঠিত করবে, তাও তো 
কার্য।_ পুরমষ আর প্রক্ীততে রয়েছে অবিনাভাবের সম্বন্ধ । তাই প্রকৃতি বা. 
চিৎ-শান্তির প্রবৃত্তিতে যে-স্থাতই প্রকট হ’ক, পুরুষের মধ্যেও তার অন 


বক্ষ পুরুষ ঈশ্বর-মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৫১, 


রূপ একটা স্থিতি দেখা দেবে।  পরমাস্থাততে পরুষ যখন পরুষোত্তম) 
তখন 1চৎ-শাক্তও তাঁর পরা প্রকাতি। প্রকৃতি পরিণামের পর্বে-পর্বে পুরুষেরও 
ভূমিকার বদল হয়।  মনগপ্রকাতিতে পুরুষ মনোময়, প্রাণপ্রকাততে প্রাণময়, 
জড়প্রকাতি:ত অন্নময় ৷: আবার আঁতমানসে তিনি “জ্ঞানময়; পরা সারতে 
আনন্দময় শদদ্ধ-সল্মান্র। আমাদের মত শরীরী জীবের মধ্যে চৈত্যপনুরুষরুপে 
{তানি আছেন সবার গিছনে-_অন্তরাত্মারুপে ভরণ-ও পোষণ করছেন চিন্ময়- 
জীবনের অন্তর্গন যত রুপায়ণ। আমাদের মধ্যে যে-প:ুরুষ-জীবাত্মা--তানিই 
বম্বে বিশবাত্মা, তুরাঁয়ে তুরীয়। আত্মস্বরূপের সঙ্গে তাঁর তাদাত্ম্য সাস্পম্ট। 
কিন্তু এই আত্মস্বরুপেই আছে সর্বভূতে' অন:প্রাবিষ্ট -চিৎ-সত্তার সগ্ুণ- 
নগর্দণ দবভাবের নিরঞ্জন_সমন্বয়। তানি নিগর্যণ, কেননা গুণলীলা তাঁর মধ্যে 
ভেদের ভাবনা আনোন। আবার তান সগ্ণ, কেননা ভূতে-ভুতে আঁভব্যক্ত ব্যম্টি- 
প্রকৃতির তিনিই শাস্তা। এই দ্বিদল আত্মস্বরূপ তাঁর স্বকীয় চিংশান্তর ও 
ক্রয়াশাক্তর সকল বলাসের বিধাতা, তারই জন্যে পরিণামের পর্বে-পর্বে তাঁর 
যথাযোগ্য অধিষ্ঠান ৷ 

কিন্তু একটা কথা নিশ্চিত। পুরুষ-প্রকৃতি যে-ব্যাচ্টাবভাবেই সম্প্যাটত 
হয়ে দেখা দিন না কেন, বিশ্বভাবনার দিক দিয়ে" চিন্ময়পনুরুষ সর্বত্র তাঁর 
প্রকৃতির প্রভু অথবা শাস্তা। প্রকৃতিকে তাঁর নিজের 'পরে: দৈবরাচারের আধ- 
কার দিলেও তার কর্মে কিন্তু তাঁর অনুমতির: অপেক্ষা অব্যাহতই_থাকে। 
ব্রন্মের তৃতীয় বিভাবে অর্থাৎ তাঁর ঈশ্বরস্বরূপে এই তত্ঁটি উজ্জল হয়ে: 
ফুটে ওঠে। ঈশ্বর বিশ্বের স্রল্টা ও ধাতা। এই বিভাবে পরমপঢুরঢষ িশেবো- 
্তীর্ণ হয়েও বিশ্বাত্মকা চিৎশান্ততে আপনাকে প্রকাশ করেন।: অন্যুভব কাঁর,- 
তিনি সব'জ্ঞ সর্বশাল্তিমানসর্বান্তর্যামী_“চেতনশ্চেতনানাং, ৷ এমন-কি 
অচেতনেরও চেতনা ।- দেহে মনে হৃদয়ে -জবচেতনায় [তান সর্বভূতাধবাস, 
সর্বকর্মের শাস্তা ও অধ্যক্ষ; সর্বরসের মধৰদ ভোন্তা, আত্মাবভাঁতর্‌পে সর্ব- 
ভূতের শ্রষ্টা। সময়" পঢ় -তানি--তাই_ সরল প্ঢুরদুষ তাঁর অংশকলা, * 
তাঁরই শান্তিস্বরূপ হতে বিশ্বের চিন্রশান্তর ীবচ্ছূরণ। পরমাত্মারূপে তিনি 
সব'ভূতাত্মভূতাত্মা_ সন্মা্রূপে জগতের পিতা, চিৎ-শন্তিরূপে তার মাতা। 
সর্বভূতের তানি বন্ধারাত্মা”।. সর্বসন্দর আনন্দঘনবিগ্রহ- তান, তাঁহতেই 
জগতে ঝরে পড়ছে: রূপ আর. আনন্দের: ধারা-ব্বানাখলে তিনিই বধ, 
'তাঁনই কাল্তা।- একদিক দিয়ে দেখলে এই ভগবত সত্তার অনুভবে আমাদের 
চেতনার সর্বাধিক স্ফযুর্তি ও চারতার্থ তা, কেননা ঈশ্বরের মধ্যেই আছে সকল 
ভাবের অগ্বৈত-সমন্বয়, বিশ্বোক্তার্ণ ও: বিশ্বাত্ক তত্বের যুগপৎ িলাস। = 
'নাখল ব্য্টিএবভাবের তিনিই ভর্তা অধিবাসী এবং অতিগামা। তানই:; 
পরমন্রহ্ম পরমাত্মা এবং পুরুষৌত্তম গৌতা)। "স্পষ্টই বোঝা যায়, লোকাতত - 
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ধর্মের ঈশবর-পদ্রদুষ তাঁকে বলা যায় না_কেননা সে-ঈশ্বর গুণে সীমিত ও 
সর্বভূত হতে বিবিস্ত ব্যান্ত-ীবশেষ। তাই লোককভ্পিত ঈশ্বরকে বলা চলে এক 
পরম-ঈশ্বরের খণ্ড-রুপ বা খণ্ড-নাম, তাঁর বিচিত্র দিব্যাবভাতি। সর্বগুণাধার 
ঈশ্বরকে সক্রিয় সগডণ-ব্হ্মও বলা চলে না, কেননা সগুণ-ব্রহ্ম তাঁর একটি 
বভাব মান্র। তেমনি নাক্কুয় নিগ্গুণ-্রহ্গও তাঁর আরেকাট বিভাব। ঈশ্বরই 
ব্ৰহ্ম আত্মা ও চিৎসত্তা_আত্মসন্তার অধিষ্ঠান ও ভোক্তারুপে তাঁর প্রকাশ। 
বিশ্বের স্রষ্টা হয়েও তান বিশ্বাত্মক অথচ বিশ্বোস্তীর্ণ-তিনি শাশ্বত অনন্ত 
আনির্বাচ্য তুর্যাতীত দব্য-পুরুষ। 

ব্যান্তভাব আর নৈর্বযান্তকতার মাঝে একান্তাবরোধের যে-সংসকার আমাদের 
চিত্তে রয়েছে, আসলে সে কিন্তু জড়জগতের উপরভাসা একটা পাঁরচয়কে 
অবলম্বন ক'রে আমাদেরই মনের সাঁন্ট। পৃথিবীতে দেখাছ, অচাত হতে 
সবার উদ্ভব। কিন্তু সে-আচাত নিতান্তই নৈর্বযন্তিক। প্রকৃতিকে আমরা 
অচেতন শক্তি বলে জানি। তার গাঁত-প্রকৃতির যে-রহস্যটযকু আমাদের কাছে 
ধরা পড়ে, তাতে পাই তার নিখাদ নৈর্বযক্তকতারই পরিচয়। সমস্ত শাক্ত-রূপের 
মুখে এই মুখোস। বদ্তুর যত গুণ ও বীর্য_এমন-কি প্রেম আনন্দ ও 
চেতনারও একটা নৈর্বযান্তক িভাব রয়েছে । মনে হয়, সম্পূর্ণ নৈর্ব্যক্তিক 
জগতে ব্যন্তিভাব চেতনার একটা বিকল্প মাত্র। এ-জগতে আছে শান্তর কুণ্ঠিত 
প্রচার, গুণের বৈশিষ্ট্য, প্রকাতির ক্রিয়ার চিরাভ্যস্ত সংবেগ, ব্যম্টিঅনুভবের 
সঙ্কীর্ণ গাঁণ্ডর মধ্যে বার-বার আবর্তন। ব্যান্তভাবের এই হল উপাদান। 
কিন্তু এ-ব্যহ আমাদের ভাঙতেই হয়। বিশ্বাত্ভাবকে পেতে হলে ব্যান্ত- 
ভাবের সঙ্কীর্ণ গণ্ড ছাড়তেই হয়, অহন্তার সম্পূর্ণ উচ্ছেদ করতেই হয়। 
আর বিশ্বোস্তীর্ণ অনুভবে পেশছতে হলে তো কথাই নাই। কিন্তু আমরা যাকে 
ব্যান্তভাব বাল, সে তো বাহিশ্চর চেতনার একটা রুপায়ণ মাত্র। তার পিছনে 
আছেন শাশ্বত চিন্ময়-পুরুষ-যান প্ুরুষাঁবধতার বিচিত্র কণ্টডকে নিজেকে 
সাজান, যুগপৎ বহন ব্যান্তভাবের সমাহর্তা হয়েও যান এক শাশ্বত পরমতত্্। 
তাইতে দৃষ্টির প্রসারে দেখি-যাকে বালি নির্গ:ণ অপঢুরুষাবধতা, তাও চিন্ময়- 
পুরুষের অন্যতম বিভূতি মান্র। সং-পুরুষ না থাকলে শুধু সত্তার কোনও 
অর্থ হয় না, সচেতন কেউ না থাকলে চেতনার দাঁড়াবার ঠাঁই থাকে না, ভোক্তা 
ছাড়া আনন্দ নিরর্থক ও নিষ্প্রমাণ, প্রেমিক ছাড়া কোথায় প্রেমের আধার বা 
পূর্ণতা, সবশিস্তিমানের আশ্রয় না পেলে সর্বশভিও যে বন্ধ্যা ! পুরুষ বলতেই 
আমরা ব্াঝ চেতন বিগ্রহ। এ-জগতে যাঁদ আঁচাতর [বভূতি বা পাঁরণাম- 
রূপেও সে দেখা দেয়, তবু অচেতনাই তার তত্ব নয়। কেননা আঁচাত নিজেই 
যে নিগ্‌ড চেতনার বিলাস মাত্র। সর্বত্র দেখছি, উপাদান হতে বিস্যাম্ট 
মহত্তর। তাই জড়ের চাইতে মন বড়, মনের চাইতে বড় জীবচেতনা। আর 
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সবার চাইতে বড় চিন্বস্তু-কেননা সে-ই তো আধারে গ্হ্যাং গূহ্যতরম্‌ণ, 
উন্মেষের চরম তত্তুরূপে সে-ই দেখা দেয় সবার শেষে। আবার এই চিদ্বচ্তুই 
পুরুষ সর্বানুস্যৃত বিরাট চিন্ময় পুরুষ । আমাদের “হাঁদ সন্লীবষ্টঃ। এই 
পরপুর্ষ, কিন্তু প্রাকৃত মন তাঁকে জানে না। আমাদের ক্ষুদ্র অহন্তা ও 
সঙকীর্ণ ব্যান্তভাবকেই সে মনে করে পুরুষ-তত্ব, আঁচাতির গহন হতে সঙ্কুচিত 
চেতনা ও ব্যান্তভাবের প্রাতভাঁসক উন্মেষকে ভুল করে ভাবে একান্ত সত্য 
বলে। তাইতে ব্রন্মের গুণলীলা আর গনুণাতীত ভাব, তাঁর পুরুষাঁবধতা আর 
অপঢুরুষাবধতার মাঝে দেখা দেয় আমাদেরই মনঃকজ্পিত একটা মিথ্যা বিরোধ। 
এক শাশ্বত অনন্ত স্বয়ম্ভূ-সম্তাই পরমার্থ-সং। কিন্তু স্বয়ম্ভূ-সত্তার তত্ব ও 
তাৎপর্য পর্যবাঁসত হয়েছে লোকোত্তর শাশ্বত পরম-সন্মান্রের আত্মভাবে ও 
চিৎস্বরূপে-যাকে বলতে পার অনন্ত পুরুষ, কেননা তাঁরই সত্তা নিখিল 
প্ঃরুষাঁবধতার তত্ব ও নিদান। তেমনি 'বশ্বাত্মা বিশবাঁচৎ ি*বসৎ বা বিরাট 
পরই বিশ্বের তত্ব এবং তাৎপর্য। আবার ওই সন্মান্র চিৎস্বরূপ আত্মা বা 
পুরুষই বহভাবনায় জীব হয়েছেন, অতএব তাঁর স্ব-ভাব জীব-ভাবেরও তত্ব 
এবং তাৎপর্য । 

ঈশ্বর বলে মান, তাহলে তাঁর জগৎ-প্রশাসনের রীতি সম্পর্কে আমাদের মনে 
একটা খটকা জাগে । সাধারণত ঈশ্বর বলতে আমাদের কল্পনায় ফোটে মানবীয় 
শাসনতন্বের একটা আদর্শ। ভাব, মন ও মনের ইচ্ছা নিয়ে তাঁর কারবার, 
তাই সর্বশী্তমন্তার খোশখেয়ালে জগতের "পরে তাঁর মনঃকজ্পনাকেই তিনি 
আইন বলে চাপান। তাঁর ইচ্ছা তাঁর ব্যন্তিস্বভাবের বন্ধনহীন খুশির খেলা। 
কিন্তু দিবা-পঢুরুষের কোনও দায় আছে কি সঙ্কল্প বা ভাবনার দৈরাচার দিয়ে 
জগৎ শাসন করবার-_তথাকাঁথত সর্বশক্তিমান-অথচ-অজ্ঞান (1) মানুষের মত ? 
তাঁর মধ্যে মনোধর্মের সঙ্কোচ নাই। তাঁর অখণ্ড-চেতনায় আছে সর্ব ভূতের 
স্বরূপ-সত্যের সাবং। “তান জানেন, সর্বাবং বলেই তাঁর জ্ঞানময় তপঃশাক্তি 
সেই অন্তর্গৃঢ় সত্যের প্রোততে ফুটিয়ে তুলছে বিশ্বের সকল বস্তুর গহাহিত 
তাৎপর্য, তাদের নিয়ত বা সম্ভাব্যতা, তাদের অনাতির্বতনীয় আত্মস্বভাবের 
্রবর্তনা। দব্য-পুরষ স্ব-তন্ত, নিয়াতকৃত কোনও নিয়মেরই বন্ধন তাঁর 
নাই। তবু তাঁর লীলাতে দেখা দেয় ক্রম ও নিয়ম_বস্তুর তারা স্বরূপ-সত্যের 
পাঁরচায়ক বলে। সে-সত্য গাঁণত ি যল্ত্র-তন্লের স্থুল সত্য নয়। তার মধ্যে 
প্রকাশ পায় বস্তুর চিন্ময় তত্বভাবের স্বরূপ, তারা যা হয়েছে এবং যা হবে তার 
আঁভব্যঞজনা, তাদের অন্তা্নীবন্ট বাঁজভাবের আকুতি ৷ বিশ্বলীলায় স্বরূপে 
আঁবষ্ট থেকেও দিব্য-পুরুষ অধাক্ষরূপে তাকে ছাপিয়ে আছেন। তাই 
প্রকৃতির একাঁদকে চলছে নানা জটিল বাঁধ-বিধানের সীমিত প্রযোজনা, অথচ 


৩৫৪ দিব্য-জীবন 


তারও মধ্যে. রয়েছে দব্য-পুরষের আবেশ ও অধিষ্ঠান।- কিন্তু প্রকৃতির এই 
এ*রযকে ছাপিয়ে আরেকদিকে রয়েছে অধ্যক্ষ পুরুষের দিব্য-কর্ম ও এ*্বর- 
যোগের অবন্ধ্য প্রোত-_-যা কামচারবশে নয়, প্রম্যন্ত স্বাতল্তের উল্লাসেই কখনও 
নিয়তির বিপর্যয় ঘটায়। আমরা তাকে ভাবি প্রাতিহার্য বা ইন্দ্রজাল_জানি না 
এ শদুধহ অপরা প্রকৃতির 'পরে চিন্ময়ী পরমা প্রকীতর অপ্রত্ক্য প্রশাসন। 
বস্তুত অপরা প্রকৃতি তো পরমা প্রকৃতিরই খণ্ডাবভূঁত মান্র। অতএব উত্তর- 
ভামির জ্যোতি শান্ত ও প্রভাব যে তার মধ্যে বিপর্যয় বাবপাঁরণাম আনবে, সে 
আর বিচিত্র কি? জড়প্রকীত গণিতের স্বতঃসিদ্ধ বিধান মেনে যন্ত্রের মত 
চলছে, সেকথা মিথ্যা নয়। কিন্তু ওই বন্তমূঢুতার অন্তরালে কাজ করে 
চলেছে চেতনার চিন্ময় বিধান, যাহতে অপরা প্রকৃতির যন্ত্লীলাতে অণ্চারত 
" হচ্ছে একটা অন্তরাবৃত্ত সার্থকতার প্রবেগ, যাথাতথ্যের একটা গভীর ব্যঞ্জনা, 
অন্তঃসংজ্ঞ নিয়াতর একটা গঢ় প্রবর্তনা। আবার তারও-উপরে আছে চিন্ময় 
বভাবের স্বাতন্ত্য, যার মধ্যে চিৎ-পুরুষের বিশ্বম্ভর পরম-সত্যই দিবাজ্ঞান 
ও দিব্যকর্মে' ছন্দিত হয়ে উঠছে। ঈশ্বরের জগৎ-শাসনকে বা তাঁর কর্ম- 
রহস্যযক আমরা নরলীলা কি যন্তলীলা ছাড়া আর-ীকছুই ভাবতে পার না। 
খানিকটা সত্য এতে থাকলেও এ তাঁর দিব্য-বভূতির একটা দিক মাত্র। বস্তুত 
বিশ্বের প্রশাসনের মূলে রয়েছে সর্বাধিবাস ও অর্বাধ্যক্ষ পরম অদ্বয়-বস্তুর 
অনন্ত-চন্ময় সংবেগ। _ অতএব তার তাৎপর্য এবং গতি-প্রকৃতি বুঝতে হলে 
আমাদের অনন্ত-চেতনার ন্যায়ের বিধান আশ্রয় করতে হবে। 

অখণ্ড রহ্গতত্ের. এই একটি বিভাবের সঙ্গে আর-আর িভাবকে 'নিবিড়- 
ভাবে য্স্ত ক'রে দেখলে বুঝতে পারি, তাঁর শাশ্বত স্বয়দ্ভাবের সঙ্গে তাঁর 
চিৎ-শন্তির বি*বভাবন. পারিস্পন্দের কি সম্বন্ধ।  নিক্কিয় নিশ্চল স্থাণ্দ 
দ্বয়ম্ভুসত্তার অগম নৈঃশব্দ্যে সমাহিত হলে দেখি : ওই নৈঃশব্দ্যের অনাহত 
ধর্ণানর;পে- পরব্রন্মের লীলাস্গিনী চিন্ময় মহাশান্তিরুপিণী- মায়া চেতনার 
ফুল ফটিয়ে চলেছেন: সিদ্ধকজ্পনার' অকুণ্ঠ রূপায়ণে।  সদ্‌ক্রক্ষের নিত্য" 
স্থাতির অচলাসনে তাঁর প্রতিষ্ঠা, তাঁরই অনুমতিতে সন্মাত্রের চিন্ময়-ধাতুকে 
আকাঁরত করছেন রুপ- ও =পন্দের অন্তহীন উল্লাসে-আর আকৃতিচণ্চলা 
গোঁরাীর লাস্যলাঁলার উপদ্রল্টারুপে প্রশান্ত আনন্দে শিবস্বরূপ চেয়ে আছেন 
অক্ষদব্ধাদ্থরমানস' হয়ে ৷ এ-লাস্য বাস্তব হ'ক বা বিভ্রম হ’ক, তবু এ-ই তার 
তত্ব এবং তাৎপর্য ।  চিল্ময়ীর লীলা চলছে শুদ্ধ -সন্মাতকে নিয়ে, মহাশান্তর 
অকুণ্ঠ স্বাতন্ত্যে অস্তিত্বের, অব্যাকৃত মহা গহন হতে হিল্লোলিত হয়ে উঠছে 
সৃষ্টির কত ছন্দোময় উপাদান। অথচ নৃত্যপরা মহাপ্রকৃতির প্রাত চরণক্ষেপ 
বিধৃত হয়ে আছে শৈব দৃষ্টির গূঢ় অনুবিধান দ্বারা । এনদর্শন সত্য, তাতে 
কোনও ‘ভুল নাই। বাইরে-ভিতরে বিশ্বের সর্বত্র দেখছি এই লীলা। 


রহ্দ পুরুষ ঈশ্বর মায়া প্রকৃতি ও শান্তি ৩৫৫০ 


অতএব বিশ্ব-সত্যের এই বিভাবের মুলে নার্বশেষেরই কোনও সত্য-বিভূতির 
সায় আছে।-.কিন্তু বিশ্বলীলার বাঁহশ্চর প্রাতভাস হতে চেতনাকে অন্তরাকৃত্ত 
করে যাঁদ নিমজ্জিত : কার সাক্ষিচেতন্যের - নৈঃশব্দ্যে: নয়-কন্তু চিৎ 
স্বর্পের সর্বাবগাহন লীলারসের আদ্বাদনে, তাহলে আবার এই চিন্ময়ী মায়া- 
শান্তিকে দেখি স্বয়ন্ভূ ঈশ্বরের আত্মবীর্যরূপে। পরমপনুরুব মায়াধীশ--সর্ব- 
ভুতের ঈশ্বর তিনি। আত্মীবসৃষ্টির স্র-তন্ত শাসতারুপেতানই বিশ্বের 
{বিধাতা ৷ বিশ্ব হতে বিবিক্ত হয়ে প্রকৃতিকে ও তার স্যাম্টকে প্রবৃত্তির স্বাতন্ত্যও 
যাঁদ তান দেন, তবু তাঁর অনুমতিতে নিগুঢ় হয়ে থাকবে তাঁর ঈশনা-- 
প্রাত পদে থাকবে “তথাস্তু” বলে তাঁর অন্যুচ্চারত৷ অনুমোদনের শাসন। নইলে 
কিছুই ঘটবে না, জগতের কোনও কাজই চলবে না। শদুন্ধসন্মা্র আর চচিৎ- 
শান্তিতে, প্রুষে-প্রকাতিতে স্বরূপত কোনও দ্বৈতভাব নাই ৷ ' অতএব প্রকীতির 
কর্তৃত্ব বস্তুত পুরুষেরই কতৃত্বি। অন্তরাবৃত্তচক্ষ হয়ে যখন বিশ্বের সবন্ধ 
এক প্রাণময় তত্ত্বের র্‌পায়ণ ও প্রশাসন অনুভব কারি, তার সর্বেশনা ও অথণ্ড- 
বীর্যের আবেগকে সর্বত্র ব্যাপ্ত দোখ-তখন আমাদের চেতনায় পঢুরনষে- 
প্রকৃতিতে ওই আঁবনাভাবের সত্যই উজ্জল হয়ে ওঠে॥ তখন ব্যাঝ, এও সেই 
'নার্বশেষের কোনও সত্যাবভাতির সিদ্ধরূপ॥ 

আবার নৈঃশব্দ্যে সমাহিত হই যখন, তখন সে-গভীরে ব*্বভাবিনী চিতি- 
শাক্ত আর তার বিলাস কোথায় তাঁলয়ে যায়। তখন প্রপণ্* আমাদের কাছে 
উপশান্ত, নয়তো অবাস্তব ৷ কিন্তু সন্মান্রের মধ্যে যখন শুধ স্বয়ম্ভু-পনরনযের 
প্রশাস্তার ভাবাট অনুভব কার, তখন তাঁর 'বশ্বাবধায়িনী শক্তি নিমাঁজ্জত হয় 
তাঁর আদ্বিতীয় অনুভাবে অথবা ফুটে ওঠে তাঁর 1বরাটভাবের একটা বিভূতি 
হয়ে। বিশ্বের মধ্যে আমরা তখন দেখি শহুধু এক আদ্বতীয় মহে*্বরের নিরঙ্কুশ 
সাগ্রাজ্য। দুটি -দ্শনের মধ্যেই -একান্ত-প্রত্যয়ের সুক্ষ সংস্কার প্রচ্ছন্ন থেকে 
মনের মধ্যে বিপর্যয় আনে। কেননা প্রপণ্চের উপশমেই হ'ক আর বিসযাষ্টতেই 
হ’ক, দেবাত্শাক্তর অনপলব্ধিতে আমাদের দর্শন_হয় আত্মদ্বরুপের নর 
দিকটা আতমান্রায় একান্ত করে তোলে, নয়তো পরমপরূষের জগৎগ্রশাসনের 
'পরে করে. মানুবভাবের আরোপ -: অথচ আমাদের বিজিজ্ঞাসিতব্য বস্তুর 
স্বরূপ হল অনন্ত। তাঁর আত্মশান্তর বহ;ধা পারস্পন্দের বিচিত্র সামর্থ; আছে 
এবং তার প্রত্যেকটি স্পন্দ খতময়।- তাই দৃষ্টিকে উদার করে ব্রহ্মার সগুণ" 
নৰ্গণ দ:টি“সত্যবিভাবকে যদি এক অখণ্ড তত্ত্বরুপে দর্শন করি, অপরষ- 
বিধতার নির্বর্ণ চিদাকাশে যাঁদ দেখি দেবাত্মশক্তর যুগনদ্ধ বিলাসে প্রণয় 
িধতার জ্যো বরণচ্ছটায তাহলে পরমপন্রুষের সম্যক অন:ভবে ফুটে ওঠে 
পররুবিধতার দুটি দল_ঈশ্বর ও শান্তর পরম সামরস্া “জগতঃ পিতরোঁ 
শশব-শাক্তর যুগল অনুভব । বিশ্ব জুড়ে সষ্টিরপ্রাত পর্বে পরপ্রককাতির 


৩৫৬ দিব্-জীবন 


মিথুনলীলার নিগ্ড রহস্য তখন উজ্জ্বল হয়ে স্ফুরিত হয় আমাদের 
চেতনায়। স্বয়স্ভুসত্তার আতচেতন ভূমিতে শিব-শান্ত পরম সামরস্যে ঘনী- 
ভূত, অন্যোন্যব্যঞ্জনায়. আবনাভূত ও একাত্মপ্রত্যয়সার। কিন্তু জগতাঁচ্ছন্দের 
চিন্ময় বিলসনে দোখি ক্রিয়াশাক্ততে তাঁদের উন্মেষ। চিন্ময়ী জগজ্জননীই 
মায়া পরা প্রকৃতি বা চিৎশক্তিরূপে হিরণ্যগর্ভ-ঈশ্বর ও মহেশ্বরীর আত্ম- 
বীর্ধকে দ্বৈতলালায় সম্ভাবিত করেন। তখন ব্রহ্ম আত্মা বা ভগবান ক্রিয়াপর 
হন তাঁকে আশ্রয় করেই__শস্তিকে ছেড়ে শিব তখন অশন্ত শব। শিব-সঙ্কল্প 
শান্তিতে অন:স্যত থাকলেও শন্তিই অন্ভ্তর চিচ্বার্যরুপে বিশ্বপট প্রসারিত 
করেন, কেননা ওই মহাপ্রকাঁতির গর্ভাশয়েই সর্বজীব ও সর্বভূত ভ্রুণের আকারে 
নিহিত ছিল। বিশ্বের সত্তা ও প্রবৃত্তি মহাপ্রকতির ছন্দ অনুসরণ করে। 
চিংশান্তিই পরমপদুরুষের সত্তাকে অনন্ত-িচিন্র স্পন্দনে ও র্‌পায়ণে বিচ্ছারিত 
ক'রে নিজেই এই যা-কিছ সব হয়েছেন। শান্তর লীলা হতে 'বাবিস্ত হয়ে 
প্রপঞ্টোপশমের পরম নৈঃশব্দো আমরা তাঁলয়ে যাই_তাঁরই স্বাভীম্ট নিমেষে 
বা ক্িয়া-নিবৃক্ততে। আমাদের উপশম ও অভাবপ্রত্যয়ে আছে তাঁরই উপশম 
ও নৈঃশব্দযের আবেশ। আবার যখন প্রকৃতি হতে নিজেকে স্ব-তন্ত বলে অন;- 
ভব করি, তখন তিনিই আমাদের মধ্যে জাগান মহেশ্বরের অন্যন্তম সর্বগত 
এ*্ব্য; আমাদের ভাবে ফুটিয়ে তোলেন তাঁর অনৃভাব। কিন্তু সে-এশ্বর্য 
মহাশাস্তিরই স্বরুপ, তাঁরই পরমা প্রকৃতিতে অবগাহন করে আমরা তার তদ্‌গত 
অনুভব পাই। ব্ৰাহ্মী স্থিতির আরও উচ্চকোটিতে উঠলে পরেও জানব, সে- 
সিদ্ধির মূলে আছে চিন্ময়ী মহাশীক্তর প্রসাদ। তাই বিশ্বজননীর কাছে 
আত্মসমর্পণ দ্বারাই পুরুষোত্তমে আমাদের আত্মসমর্পণ সিদ্ধ হতে পারে। 
কেননা মহেশ্বরের পরমা প্রকৃতির দিকে চলেছে আমাদের উত্তরায়ণের অভিযান 
_অতএব মহাপ্রকৃতির আতমানস শক্তিপাতে এই মনোধাতু যদি তাঁর অতি- 
মানস ধাতুতে রূপান্তারত না হয়, তাহলে আমাদের সাধকজীবনের সকল 
আকৃতি ব্যর্থ হবে।...এমান করে বুঝতে পারি, শৃদ্ধ-সন্মান্রের তিনটি 
বিভাবের মধ্যে কোনও বিরোধ বা অসামঞ্জস্য নাই, অথবা তাদের নিত্যাস্থাত 
এবং প্রপণ্টোল্লাসের তিনটি পর্যায়ে কোথাও ছন্দঃপতন ঘটে না। এক অখণ্ড 
পরমার্থ-সংই ব্্গরূপে বিশবাবসৃষ্টির অল্তর্ধামী অধিষ্ঠান ও ভর্তা, পুরুষ- 
রূপে তার ভোন্তা এবং ঈশ্বররূপে জীক্ষিতা শাস্তা ও অধ্যক্ষ। আর এই 
[বিসষ্টর নিরন্ত লীলায়নের মূলে আছে তাঁরই অন্তরঙ্গ চিংশক্তি_সায়া 
প্রকাত ও শান্তরুপে। 

এই মহান্রপঃটার অদ্বৈত ভাবনা আমাদের মনের পক্ষে সহজ নয়। কেননা, 
আমরা সামান্যপ্রতায় ও সংজ্ঞাশব্দ দিয়ে এমন-একটা তত্ত্বের বিবৃতি দিতে চাই, 
যা প্রাকৃত বুদ্ধির কাছে সামান্যধর্মী হলেও অধ্যাত্মচেতনায় ফোটে নিতান্তই 


রহ্ম পুরুষ ঈ*বর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৫৭ 


বশেষধর্মী ও অতিবাস্তব জাবন্ত প্রত্যয়রূপে। আমাদের সামান্য-প্রত্যয়ে 
ব্যাপকতা থাকলেও অন্যোন্যভেদের গাণ্ডটানা একটা গভীর রেখা আছে__কিন্তু 
তত্ত্ববচ্তুর স্বরুপ তো তা নয়। তার বহু বিভাব থাকলেও অনোন্যভাবনায় 
তারা পরস্পরেরর মধ্যে মিলিয়ে যায়। তাই তার সত্যকে যে ভাবে ও ছবিতে 
রুপ দিতে হয়, তার মধ্যে জড়াতীতের ব্যঞ্জনা মূর্ত হয়ে ওঠে জীবনসপন্দে। 
শুদ্ধ-ব্যদ্ধি সে-ছবিকে প্রতীক ভাবলেও তা প্রতীকের বাড়া_কেননা সে- 
প্রতীক বস্তুত অধ্যাত্মচেতার জীবন্ত অনভূতির তত্বরূপ, অতএব তার রহ- 
স্যার্থ একমাত্র বোধির দর্শনে এবং অনুভবে ধরা পড়ে ।  বস্তুস্বভাবের নিগ্গদুণ- 
তত্ত্বকে শ্দদ্ধ-বাদ্ধর সামান্যপ্রত্যয়ে তজ্মা করা যায় বটে_কিন্তু সত্যের 
আরেকটা দিক ধরা পড়ে কেবল ভাবক ও অধ্যাত্মচেতার দৃম্টিতে। সে-অন্ত- 
দচ্টর অভাবে তত্ত্বের সামান্য-রূপ বিশেষের ব্যঞ্জনায় জীবন্ত হয়ে ওঠে না, 
তাই তার পারচয়ও সম্পূর্ণ হয় না। বস্তুর স্বরূপের প্রারিচয় মেলে তার 
রহস্যরূপে। বৃদ্ধি দিয়ে তার যে-ছাব আমরা আঁকি, সে শুধু আচ্ছন্ন 
প্রতীকের ভাষায় সত্যের কল্পরুূপ। অথবা যেন কিউবিস্ট শিল্পীর কল্পিত 
জ্যামীতক রেখায় আঁকা বাক্‌-মধ্যমার ছাবি। দার্শানকের বিচারসভায় বুদ্ধির 
তমার কদর হতে পারে-_কিন্তু মনে রাখা উচিত, এতে আমরা সত্যের একটা 
আচ্ছন্ন প্রাতরূপ পাই শুধ্ু। তাকে পুুরাপদীর বুঝতে কি প্রকাশ করতে হলে 
চাই অপরোক্ষ-অনুভবের বাস্তব প্রত্যয় এবং তার বাহনরুপে বাণীর বাঁণায় 
গপৃণপ্রাণের সুরের আলাপ । 

এইবার দেখা যাক, অখণ্ড তত্পারচয়ের দিক দিয়ে এক আর বহর 
সম্বন্ধ আমাদের চেতনায় কোন্‌ রূপ 'ধরে ফাঁটবে। এহতে ঈশ্বর আর 
জীবের সম্বন্ধও আমাদের কাছে স্পষ্ট হবে। লোকাতত ঈশবরবাদে কুদ্ভকারের 
গড়া ঘটের মত বহন্জীব ঈশ্বরের সৃষ্টি এবং সনষ্টজাঁব অম্টার আশ্রত। 
‘কিন্তু ঈশ্বরতত্বের সম্যক্‌ দর্শনে, বহুও বস্তুত আদ্বতীয় ব্্গাদ্বরূপ-এই 
তাদের অন্তগুঢ় তত্তু। বহু বিশ্বোভাঁণ ও. বিশ্বাত্মক ক্বয়ন্ভূসত্তার ব্যাচ্ট- 
বিভাব। তারা নিত্য হলেও, তাদের নিত্যতা তাঁরই সত্তার আশ্রয়ে। আমাদের 
অন্নময় সত্তা প্রকৃতির বিসষ্টি, কিন্তু জীবচৈতন্য ঈশ্বরের “অংশঃ সনাতনঃ'॥ 
প্রাকৃত জীবের পিছনে রহ্মচৈতন্যই আছেন অধিষ্ঠানরূপে। তবু অদ্বয়তত্বই 
সত্তার স্বরূপসত্য এবং একের "পরেই বহর সত্তার নির্ভর! অতএব জীবের 
টাবনা ঈশ্বরের সম্পূর্ণ আশ্রিত। এই আশ্রতভাব অবিদ্যাচ্ছন অহংএর 
বাবক্ত বুদ্ধিতে ঢাকা পড়ে যায়। যে-বিশ্বশক্তি অহংএর স্রষ্টা এবং প্রেরক, 
যার সত্তা ও কাতির 'বভূতিরুপে তার স্কুরণ, প্রাতপদে তার অন্গ্রহে চালিত 
হয়েও মোহের বশে সে খোঁজে আত্মপ্রাতষ্ঠার স্বাতন্ত্য। কিন্তু অহন্তার এই 
প্রয়াস স্পষ্টই একটা ব্যামোহ-_আমাদের অন্তর স্বয়্ভু মাহমার একটা 


৩৫৮ দিব্য-জাঁবন 


বিকৃত ছায়া। অহন্তায় নয়, কিন্তু আমাদের গড়হাঁহিত আত্মস্বরূপে এমন 
একটা-কিছ: নিশ্চয় আছে যা বিশ্বপ্রকৃতির উধের্ব তুরীয়-স্বভাবে প্রাতষ্ঠিত। 
কিন্তু প্রকৃত হতে তারও স্বাতন্ব্যের ভাব জাগে লোকোত্তর পরমার্থ'সতর 
প্রাত প্রপত্তি হতেই ৷" 'দিব্য-পঢুরুষের কাছে জীবচেতনা ও জীবপ্রকীতির আত্ম- 
সমপ'ণেই আমাদের মধ্যে আত্মভাব এবং তত্তভাবের পরম প্রাতিষ্ঠা সম্ভব হয়। 
কেননা দিব্য-পদুরুষই সেই পরম-আত্মা এবং পরম-তত্ব_আমরা তাঁরই 
স্বয়দ্ভাবে ও নিত্যতায় স্বয়ম্ভু এবং নিতা। এই প্রপত্তি তাদাত্যভাবের 
1বরোধীও- নয়, বরং একে বাল তাদাত্মসমাপাত্তির দ্বার। সুতরাং এখানেও 
ভাসে অদ্বৈতের নিগঢুঢ় অভিব্যঞ্জনা এবং অদ্বৈত হতে প্রবৃত্ত দ্বৈতৈর 
আবার অদ্বৈতেই অবসান। অনন্তচেতনার এই সত্যেই এক আর বহূর 
মাঝে সম্বন্ধ-তত্বের বিচিত্র: লীলায়ন সম্ভব হয়। আবার তার মধ্যে, 
“হা মনসা মনীষা’ অদ্বৈতের আবিল্যপ্ত অনুভব, এমন-ক তনুর 
অণ্যুতে-অণ্যুতে' তার বিদযান্সয় সত্তার দীপাঁল-এই তো স্বরুপোপলাহ্ধর 
সমুচ্চ শিখর । অথচ সে-অদ্বৈতানুভূতিতে দ্বৈতসম্বন্ধের সত্য নিরাকৃত হয় 
না। বরং তার স্পর্শে সম্বন্ধ-তত্বের সকল লীলা হয় ওঠে ভাবের পরিপূর্ণ 
অভিব্যাক্ততে ও রসোদ্‌গারে আতট-সমুচ্ছল। এ যেমন আনন্ত্যের ইন্দ্রজাল, 
তেমান তার অলৌকিক ন্যায়প্রবৃত্তিও বটে। 

আরেকটা সমস্যার সমাধান তবুও বাকী। সে হল ব্যক্ত আর অব্যক্তের 
বিরোধের সমস্যা । : কিন্তু তারও সমাধান খ:জতে হবে এই পথেই। আপত্তি 
হতে পার : এপর্যন্ত যা-কিছু বলেছি, বাক্তাবিশ্বের সম্পর্কে তা সত্য হলেও 
ব্যক্তভাব তো অব্যক্ত-তত্ব হতে ছল্‌কে-পড়া একটা অবর-সত্য মান্র। তাই 
অন্দত্তরের অব্যক্ত গহনে অবগাহন করলে বিশবসত্যের কোনও প্রামাণ্য তো 
সেখানে টিকবে 'না। অসম্ভূতি কালকলনাহীন অপারণামী নিত্যাস্থাত- 
নিরাতিশয় স্বয়ম্ভূসত্তার 'নার্বকজ্প তথতামান্র। অতএব সম্ভূতির সত্যে কি 
তার উপাধি-বৈচিত্রো অব্যক্ত-তত্তের কোনও পাঁরচয় মেলে না। আর যাঁদও 
মেলে তার অপর্যণপ্ততাই সে-পরিচয়কে করে তোলে অলীক একটা বণ্টনা। 
তখন প্রশ্ন ওঠে : কালাতীতি চিৎ-সত্তার সঙ্গে কালের ক সম্পর্ক ? আমরা 
মেনে নিয়েছি, কালাতীত শা*্বতে যা অব্যক্ত, শাশ্বত কালকলনায় তা-ই হয় 
ব্যক্ত। তা-ই যদি হয় অর্থাৎ কালকলনা যদি হয় শাশ্বত সদ্ভাবের বিভূতি, 
তাহলে অভিব্যক্তি নিমিত্ত যত বিচিত্র কি' তার ভাঁঙ্গমা যত খণ্ডিতই হ’ক, 
কালকলনার যা মর্মসত্য তুরীয়ের মধ্যেই তার প্রাক্‌সত্তা ছিল-সৈই কালাতীত 
তত্ব হতেই তার উৎসারণ্‌ ঘটেছে। তা না হলে বলতে হয়, সম্ভূতির সত্য এসেছে 
কাল অঞ্চবা কালাতীতেরও বাইরে এক অনুপাখ্য তথতা হতে। কালাতীত 


ব্ৰহ্ম পুরুষ ঈশ্বর-মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৫৯ 


চিৎসত্তা বলতে তখন বুঝব নেতিবাচক একটা পরমপ্রতায়_যার স্বরূপ 
অনির্বাচ্য এবং যাকে আশ্রয় কর ফুটছে কালকলনার উপাধি হতে তথতার 
স্বাতন্ত্য মান্র। কালপ্রত্যয়ের ব্যাতরেকমনুখে: তার: ভাবনা_ যেমন সগণের 
ব্যতিরেকমুখে পাই নিগর্ণের ইত্গিত।: কিন্তু বাস্তবিক কালাতীত প্রত্যয় 
বলতে আমরা বুঝি ত্রিকালের অন্যোন্যসাপেক্ষ শ্রমের অনুভব হতে নিমুক্ত 
স্বচ্ছন্দ চৈতন্যসত্তা মান্র। কিন্তু এই চিৎসক্তা যে শূন্যরূপ, এ-কজ্পনা 
[ কোথায় পেলাম 2. বরং বলতে পারি, এই কালাতীত সন্তাই নিখিল 
আঁভব্যাক্তর স্পন্দহীন নীরুপ অব্যবহার্য আধার, ভুবনের বীজঘন 
[স্বভাবের শাশ্বত প্রত্যয় । কাল আর কালাতীত চিৎসন্তা--“শাশবত' 
দুয়ের বেলাতেই খাটে। কালাতীতে যা অব্যক্ত গুঢ় এবং বীঁজভূত, 
ন তা-ই আভিব্যক্ত হয় স্পন্দনে_ অন্তত অন্যোন্যসম্বন্ধে ও পরিকল্পনায়, 
পাঁরবেশ ও পারণামের বোচত্রে। অতএব কালও যেমন নিত্য, তেমনি কালা- 
তীঁতও ীনত্য-_-এক শা*বত সদ্ভাবের দ্বিদল তারা। তাদের আশ্রয় করে 
ফুটছে সত্তা ও চৈতন্যের যুগনদ্ধ বিভূতি-একদিকে অচলপ্রাতজ্ঠার শাশ্বত 
প্রত্যয়, আরেকাঁদকে স্থাতর বুকে গতির নিত্য নূত্যচ্ছন্দ। 

দেশ-কালের "অতীত ৷ পরমার্থসংকে বাল নিত্যাস্থিতির তত বা পর্ব 
অধিভ্ঠাল। ' অন্তরে যা ছিল বাইরে তাকে ফুটিয়ে তোলবার আধার রূপে 
ওই তত্ত্বের যে-আত্মগ্রসারণ, তাতে দেখা দেয় দেশ আর কাল। অন্যান্য দ্বন্দের 
মত এটিও. বিভাবের দ্বন্দ । একদিকে চিৎ্বরূপ স্বানষ্ঠ সদাখ্য-তত্তের 
বনায়-অন্তরাবৃত্ত আত্মসমাহত। : আরেকাদিকে তাঁর আত্মবিমর্শ উচ্ছলিত 
হয়ে উঠছে তত্ব্বরুূপের বাচত্র লীলায়নে। : অদ্বয়তত্রের এই আত্মপ্রসারণকে 
আমরা বাল দেশ আর কাল। সাধারণত দেশকে আমরা দেখি স্থাণ্য প্রসাররুপে, 
যার মধ্যে সবীকছন নাট একটা ছক মেনে চলছে কি দাঁড়িয়ে আছে। আবার 
কালচ্ছে দেখি জঙ্গম প্রসাররুপে, স্পন্দ আর ঘটনার পরম্পরা দিয়ে তার পরিমাণ 
কাঁর। অতএব দেশ রন্গের আত্মপ্রসারণের স্থাণনুভাব আর কাল তার জঙ্গম- 
ভাব।...কিন্তু একথা মনে হয় প্রথম দৃষ্টিতে শুধ! তাই এতে ভুল হবার 
সম্ভাবনা আছে। বস্তুত দেশও একটা ধ্রুব জঙ্গমতত্্, তার মধ্যে বস্তুর 
কালিক-সম্বন্ধের অভ্যস্ত নিয়তভাব স্ন্টি করে কালস্পন্দের সথাপ্রের একটা 
বিকল্প। আবার তার জঙ্গমতা স্থাণ্য দেশের ভূমিকায় সৃষ্টি করে কালস্পন্দের 
বিকল্প অথবা রূপ ও বস্তুর বিন্যাসের আধাররুপে দেশ রকমের আত্রপ্রসারণ ৷ 
আবার কাল সেই রূপ ও ব্তুর বাহক তাঁর আত্মবীর্যের বিচ্ছূরণের জন্য 
ৰনহ্মের আরেক ভঙ্গিতে আত্মপ্রসারণ। অতএব দেশ আর কাল বিশ্বরূপ 
শা*্বত-সন্মাত্রের আত্মপ্রসারের একটা যুগল ভঙ্গিমা ছাড়া আর-কিছুই নয়। 

বিশুদ্ধ ভৌতিক দেশকে জড়ের ধর্ম বলা চলে। ' কিন্তু জড় আবার 
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শক্তিস্পন্দের বিস্‌ণ্ট । অতএব জড়জগতের দেশকে বলতে পারি জড়শাক্তর 
পর্ব আত্মপ্রসারণ, অথবা তার আত্মসত্তার স্বকল্পিত অবকাশভূমি, তার 
প্রবৃত্তির আধাররূপী অচিৎ আনন্ত্যের একটা প্রাতরুপ-যার বুকে সম্ভব হচ্ছে 
জড়শক্তির বিক্ষেপ ও বিসৃন্টির ছন্দ ও স্পন্দ। কাল সেই শক্তিস্পন্দের 
প্রবাহ, অথবা আমাদের চেতনায় প্রবহমানতার সংস্কার মান্র_যার মধ্যে দেখাছ 
ক্ষণপরম্পরার একটা নিয়মিত প্রাতভাস। অবিচ্ছেদ স্পন্দের নরবাচ্ছন্ন আধার 
হয়েও সে পারম্পর্ষের পর্বচ্ছেদ করে চলেছে, কেননা স্পন্দবৃত্তর মধ্যেই যে 
রয়েছে পারম্পর্যের একটা নিয়ত ধারা। অথবা শক্তির পাঁরপূর্ণ স্ফুরণকল্পে 
কাল দেশেরই একটা আয়তন। কিন্তু আমাদের প্রত্যক্‌-বৃত্ত চেতনা কালকেও 
প্রত্যকদাম্টতে দেখে মন দিয়ে-ইীন্দ্রিয় দিয়ে নয়। তাই তাকে দেশের 
আয়তন বলে জানা তার পক্ষে সহজ হয় না-কেননা দেশকে আমরা হীন্দ্রিয়- 
গ্রাহ্য অথবা হীন্দ্রয়কজ্পিত পরাকূ-বৃত্ত প্রসাররূপেই ভাবতে অভ্যস্ত। 

যাই হ’ক, চিৎই যাঁদ পরমার্থসং হয়, তাহলে দেশ আর কালকে বলা 
চলে চিতের চৈতস উপাধি_যাদের অবলম্বন করে চিৎস্বরূপ দেখছেন 
আত্মশক্তির স্পন্দলীলা। অথবা হয়তো চিৎসভার তারা আত্মীবভূতি_ 
চেতনার ভূমিভেদে যাদের অনুরুপ রূপান্তর ঘটছে। অর্থাৎ চেতনার এক-এক 
ভামতে আছে দেশ-কালের এক-একটা 'বাশষ্ট প্রকার, এমন-ীক একই ভূমিতে 
তাদের প্রকারভেদও দেখা 1দতে পারে। তবু মূলত তারা এক মৌল অখণ্ড- 
চিন্ময় দেশকাল-তত্তের বিভাব। তাই ভৌতিক দেশকে ছাড়িয়ে গেলে, আমাদের 
অন্ভবে নাখল স্পন্দের আধাররুপী যে ব্যাপ্তির প্রত্যয় জাগে, তাকে 
কিছুতেই জড়ধর্মী বলা চলে না। বরং তাকে বলতে পা, ব্রহ্মের আত্মশক্তি- 
বচ্ছরণের চিদাধার।  জড়দর্শন হতে অন্তরাবৃত্ত হলে দেশের এই তত্ত্বের 
স্বরূপ বুঝতে পাঁর। কেননা, আমাদের অন্তশ্চেতনায় তখন এক চিদস্বরের 
বিপুল প্রসার ফুটে ওঠে_যা মনেরও আধার ও সপ্টরণক্ষেত্র। ভৌতিক 
দেশকাল হতে তার তত্ব পৃথক হলেও দুয়ের মাঝে একটা ওতপ্রোত ভাব আছে। 
কারণ মন অর আপন দেশে বিচরণ করেও জড়ের দেশে চলাফেরা করতে পারে, 
কিংবা বাঁহদেশস্থ ব্যবাহত বস্তুর 'পরেও আপন প্রভাব ফেলতে পারে। 
চেতনার আরও গভীরে ডুবলে পাই বিশুদ্ধ চিন্ময় দেশের অনুভব । সে- 
অনুভবে স্পন্দের নিরোধে কালের তরঙ্গ স্তম্ভিত হয়ে যায়। অথবা স্পন্দ 
কিংবা ঘটনা থাকলেও গ্রাহ্য কোনও কালকলনার অনুশাসন সে মেনে চলে না। 

এমাঁন করে অন্তরাকৃত্ত হয়ে যদ ব্যাবহারিক কালপ্রত্যয়ের নেপথ্যে চলে 
যাই, জড়ের সঙ্গে নিজেকে না জড়িয়ে যদি িবিক্ত হয়ে তার লীলা দেখে 
যাই-তাহলে বুঝতে পারি কালের প্রত্যয় ও স্পন্দ দুইই আপেক্ষিক, কিন্তু 
কাল স্বয়ং একটা শাশ্বত ও বাস্তব তত্ব। কালের প্রত্যয় শুধু অভ্যস্ত 


বন্ধ পুরুষ ঈশবর- মায়া প্রকৃতি ও শান্ত ৩৬১ 


কালমানের 'পরে নয়, প্রমাতার চেতনা ও অবস্থানের "পরেও নির্ভর করছে। 
তাছাড়া চেতনার এক-এক ভূমিতে কালের এক-এক প্রকার। মানস চেতনায় 
এবং মনের দেশে কালস্পন্দের যে অর্থ এবং মান, ভৌতিক দেশে তা অচল। 
মনের মধ্যেও চেতনার ভূমি অন্যায়ী কালস্পন্দের তারতম্য ঘটে । প্রত্যেক 
ভুমির স্বতন্ত্র কালমান থাকলেও পরস্পর কালিক সম্পর্কের কোনও বাধা হয় 
না। জড়ভামর একট; গভীরে তলিয়ে গেলেই দেখি, একই চেতনায় একাধিক 
বাভিন্ন কালস্থিতি এবং কালস্পন্দ রয়েছে। ব্যাপারটা স্পষ্ট হয়ে ওঠে স্বপ্নের 
কালে। তখন জাগ্রৎকালের কয়েকটি মুহূর্তের মধ্যেই বিচিত্র ঘটনাবলণর 
দীর্ঘ একটা পরম্পরা ঘটতে পারে। অতএব 'ভিন্ন-ভিন্ন কালাস্থিতির মধ্যে. 
একটা সম্বন্ধ থাকলেও কালস্থিতির অনুরূপ কোনও কালমানের সন্ধান কিন্তু 
আমরা পাই না। তাইতে মনে হয়, চৈতস সত্তা ছাড়া কালের কোনও বাস্তব 
সত্তা বাঁঝ নাই। সত্তার স্থাত ও স্পন্দ অন্য্যায়ী চেতনার প্রবৃত্তিতে যে- 
পাঁরবেশ গড়ে ওঠে, কাল তারই অন্যবর্তন করে। অতএব কাল প্রত্যক্‌-বৃত্ত 
চেতনার একটা বৃত্তি মাত্র। আবার মানস-দেশ ও জড়-দেশের সঙ্গে ওতাপ্রোত 
করে দেখলে মনে হয়, দেশও একটা মনোিকল্প মান্র। অর্থাৎ চিন্ময় ব্যাপ্তধম* 
দুয়ের মূল তত্বকিন্তু বিশুদ্ধ মনোধাতু সেব্যাপ্তকে রুপান্তরিত করে 
প্রত্যক্‌-বৃত্ত মনোময় আয়তনে, আর ইন্দ্রিয়-মানস তাকে দেয় ইন্দ্রিয়বোধের 
পরাক-বৃত্ত আয়তনের রুপ। প্রত্যক্‌-বৃত্তি আর পরাক্‌-বৃত্তি একই চেতনার 
দাপঠ মাৰ। আসল কথা এই : যেকোনও দেশ বা কাল, অথবা যুগনদ্ধ 
দেশ-কাল মোটের উপর সন্মান্রেরই একটা ভঙ্গিমা, যার মধ্যে সত্তার সংবেগের 
সঙ্গে মিলেছে চেতনার একটা স্পন্দ এবং সেই স্পন্দ ফুটিয়ে তুলছে 
ঘটনাবোঁচব্রের ফুল। চেতনা সেখানে ঘটনার সাক্ষী, আর সংবেগ তার 
রূপকার। দুয়ের আবিনাভাব-সম্বন্ধ সন্মাব্রেরই ওই ভঙ্গিমার মধ্যে নির্‌ঢ়। 
কাল-বোধের নিয়ামক সে-ই। সে-ই আমাদের মধ্যে জাগায় কাল-সম্বন্ধ কাল- 
স্পন্দ ও কাল-মানের সংঁবং। বস্তুত কালিক বৈচিত্রের পিছনে কালের যে 
প্্ব্য স্থিতি আছে, নিত্যের নিতত্ই তার স্বরূপ-যেমূন নাকি অনন্তের 
অনন্তত্বই দেশের স্বরূপ-সত্য। 

নিত্যত্বের দিক থেকে ব্রাহ্মী, চেতনার তিনটি ভূমি থাকতে পারে। প্রথম 
ভাঁমতে আছে ব্লক্গের অচল-প্রাতিষ্ঠা-যেখানে স্বরূপসত্তায় হয় তিনি আত্ম- 
সমাহিত, নয়তো আত্মসচেতন। কিন্তু কোনও অবস্থাতেই স্পন্দনে অথবা 
ভবনে চেতনার কোনও পাঁরণাম নাই। একেই আমরা বলব রক্মের কালাতীত 
নিত্যতা। দ্বিতীয় ভূমিতে এক অখন্ডচেতনায় ভাসছে ভাবের বিচিত্র সম্বন্ধের 
নিয়ত পরম্পরা । ভব্য অথবা ভূত বিসৃষ্টির তারা অঞ্গীভূত-দাঁড়য়ে আছে 
তথাকাঁথত অতাঁত বর্তমান ও ভবিষ্যতের অখণ্ডসমাহারের পটভূমিতে। 


নু 


৩৬২ দিব্য-জীবন 


র্যাপ্তিচেতনায় যেন একটা মানচিত্র বা বাঁধা ছক প্রসারত রয়েছে। শিল্পী 
শচন্রকর বা. স্থপাত যেন. মনশ্চক্ষে এক নজরে দেখে নিচ্ছে তার সঙ্কাজ্পত 
সৃষ্টির পুতখানুপদঙ্খ পাঁরকল্পনা। একে বলব কালের ধ্রুবা স্থিতি বা 
সর্বসমাহারী যৌগপদ্য। আমাদের ব্যাবহাঁরক জীবনে আবহমান বর্তমানের 
অনুভবে এই অখণ্ড কালদৃম্টির কোনও পাঁরচয়' নাই-যাঁদও অতীতের 
একাঁট-ছাঁব ফুটিয়ে তোলা সেখানে অসম্ভব নয়। কিন্তু অখণ্ড কালদ্যাম্টও 
যে অবাস্তব নয় তার প্রমাণ. পাই, যখন উধর্যচেতনার বিশেষ-কোনও ভূমিতে 
আরুঢ় হয়ে দৌখ তার সর্বান্তর্ভাবী উদার পাঁরমণ্ডল। তৃতীয় ভূমিতে 
চলছে -চৎশাক্তর একটা ক্রমায়মাণ ছন্দোদোলা-নিত্যাস্থিতির ধ্রুবদর্শনে যা 
[সদ্ধকল্পনার আকারে 'ফদুটেছিল, পরিণামের পরম্পরায় তাকে এবার ফুটিয়ে 
তোলা। কিন্তু এক অখণ্ডনিত্যতার মধ্যেই চলছে কালের এই ত্রিভঙ্গিম স্থিতি 
ও গাঁতর লীলা৷ ' প্রবাহ-নিত্যতা আর “নঃস্পন্দ-নিত্যতা বাস্তাবক পৃথক 
দ্ছাত মাত্ৰ।- সমগ্র কাল-পারণামকে চৈতন্য স্পন্দলীলার বাইরে বা উধের্ক 
থেকে দেখতে পারে। অথবা স্পন্দের মধ্যেই একটা প্রুবাবন্দ;তে অধিষ্ঠিত 
থেকে দেখতে পারে. তার পূর্বাপর প্রবৃত্তি-সিদ্ধ সঙ্কজ্পনার নিয়াতকৃত 
অনুবর্তনে।.. কিংবা চৈতন্যের প্রবাহ স্পন্দপ্রবাহের সঙ্গে বয়ে যেতে পারে 
ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরের বীচিভঞ্গে-িছন রে যেমন দেখতে পারে অতীতে 
যাকছন্‌ ঘটেছে, তেমান প্রমুখীন দৃষ্টিতে নিতে পারে অনাগত ভাঁবম্যের 
পাঁরচয়। _.আর-সর্বশেষ কল্পে বর্তমান ক্ষণের মধ্যেই আভানাবিষ্ট হয়ে সেই 
একটি -ক্ষণের সঙ্কীর্ণ পাঁরসরের বাইরে রচতে পারে দৃণ্টর অবরোধ! 
অনন্তদ্বরূপের মধ্যে এই সমদ্ত- ভূমরই যুগপৎ সমাহার [কিছুই অসম্ভব 
ময়। কালের উধের্ থেকে বা অন্তরে থেকে তান তার সাক্ষী হতে পারেন” 
তার মধ্যে না থেকে তাকে ছাড়িয়ে যেতেও পারেন। - তাঁর সামনে ভাসছে 
কালাতাতের অপ্রচ্যত মহিমা হ'তে কালস্পন্দের উদয়ন_তার সবটুকু কাঁপন 
তাঁর আঁবচল অথচ শনত্যচণ্চল ঈক্ষণের উদার আলিঙ্গনে বাঁধা পড়ছে, ক্ষণভঞ্ের 
চাঁকত স্ফুরণেও জলে উঠছে তাঁর শাশ্বত দৃষ্টির বৈদন্যতী। সান্ত চেতনা 
তার পায়ে পরেছে ক্ষাণকপ্রত্যয়ের ?শিকল। আনন্ত্যের এই স্বাতন্্য এবং 
যৌগপদ্য তাই তার কাছে মনে হবে ইন্দ্রজাল বা মায়ার খেলা। তার দেখার 
নিজস্ব ভাঙ্গতে গণ্ডি টানার প্রয়োজন আছে। একবারে একটি-একটি করে 
না. দেখলে কোনমতেই সে সৌষম্যের ছন্দ খুজে পায় না। তাই আনন্তোর 
এই যৌগ্রপদ্য. তার কাছে একটা খাপছাড়া বাস্তবতার গণ্ডগোল ঠেকবে। 
ধিন্তু অনন্ত-চেতনায় সম্যক দৰ্শন ও অনুভবের এই অখপ্ডসমাহার নিতান্ত 


ব্ৰহ্ম পুরুষ ঈশবর- মায়া প্রকীতি ও শান্ত ৩৬৩ 


যুক্তিসঙ্গত ও সুসমঞ্জস। বহুভাঁঙ্গম ইঈক্ষণের সমাহারে সেখানে গড়ে উঠেছে 
একাট পূর্ণচিন্ময় দর্শন। তার প্রত্যেকটি বিভাবের অন্যোন্যসঙ্গমে ফুটেছে 
খতসযমার একটি সহস্রদল, দৃষ্টির বহুমুখীনতা দৃশ্যের একত্বকেই সেখানে 
রূপায়িত করছে_এক পরমার্থ-সতের সহচারত বিভাবসমূহকে অল্তহীন 
বৈচিত্রের লালায় ছড়িয়ে দিয়েছে রুূপে-রূপে। 

একই অদ্বয়তত্ত্বের আত্মীবভাবনার এই যুগপং-বৈচিত্য যাদি অযোক্তি-- 
না হয়, তাহলে কালকলনাহীন শাশ্বত সদ্‌ভাব আর শাশ্বত কালকলনা__ 
এ-দুয়ের সহচারও অসম্ভব নয়। অখন্ড আত্মসংাবতের দুটি দল দিয়ে ব্রহ্ম 
দেখছেন একই নিত্যতার দুটি ভঙ্গি, সুতরাং তাদের মধ্যে বিরোধ অকল্পনীয় । 
শাশ্বত অনন্ত পরমার্থসতের আত্মসংবতের দুটি বিভাঁতিতে রয়েছে 
অন্যোন্যাপেক্ষার সম্বন্ধ_অন্যোন্যর্যাবৃত্তর নয়। তার একাঁদকে আছে 
অব্ক্তাম্থাত ও অসম্ভতির শক্তি, আরেকদিকে আছে স্বতঃসদ্ভবী কৃতি স্পন্দ 
ও সম্ভাতর শাক্ত। আমাদের বাহশ্চর সঙ্কীর্ণ দর্শন স্বভাবত এ-দুয়ের মাঝে 
দেখবে একটা দূর্বোধ ও দুরপনেয় বিরোধ। কিন্তু ব্রন্মের মায়াদচ্টিতে অর্থাং 
তাঁর শাশ্বত আত্ম-সংবৎ ও সর্ব-সংঁবতের দৃষ্টিতে এই যৌগপদ্য যেমন 
স্বরসবাহী, তেমনি স্বাভাবক। ঈশ্বরের অনন্ত প্রজ্ঞা- ও. জ্ঞানা-শাক্তিতে, 
স্বয়ম্ভু সাঁচ্চদানন্দের নিরঢ়ঢ় চিৎশক্তিতে-উদ্ভাসিত-যে-দর্শন, এই. অবিগোধ- 
প্রত্যয় তারই অনাতিবর্তনীয় বিলাস। 


তৃতীয় অধ্যায় 


নিত্য ও জীব 
সোহহমদ্মি। 
ঈশোপানিষৎ ১৬ 
আমি হচ্ছি সে-ই। 
ঈশা উপনিষদ ১৬ 
মমৈবাংশো জশীবলোকে জীবভূতঃ সনাতনঃ। ৪ 
উৎক্রামক্তং স্থিতং বাপি ভুঞ্জানং বা গঢণান্বিতম্‌ ৷ 
..পশ্যচ্তি জ্ঞানচক্ষ্ষঃ ৷ 
গীতা ১৫1৭,১০ 


আমারই সনাতন অংশ জীবলোকে হয়েছে জীবভূত।...জ্ঞান-চক্ষুই দেখে ঈশ্বরের 
দেহে-অবস্থান ভোগ ও উৎক্লমণ। 


-গীতা (১৫1৭,১০) 
দ্বা সংপর্ণ? সয্জা সখায়া সমানং বৃক্ষং পাঁরষদ্বজাতে। 
তয়োরনাঃ পিস্পলং গ্ৰাদ্বত্যনশ্নম্নন্যে' অভি চাকশশীতি এ 
হে ৩ ভাগম্‌ অনিমেষং বিদথাভিদ্বারক্তি। 
ইনো বিশবস্য ভূবনস্য গোপাঃ স মা ধাঁরঃ প্াকমন্তা ঠীববেশ ॥ 
ফখ্বেদ ১1১৬৪।২০,২৯ 
দুটি পাখি, সুন্দর তাদের পাখা, একসাথে যুক্ত সখা তারা, একই বৃক্ষকে 


আছে জড়িয়ে রা ক পপ আরেকজন না খেয়ে চেয়ে 
থাকে তার পানে।.. যেখানে সুপর্ণ আত্মারা 'অমৃতের ভাগ পেয়ে আনমেষ নয়নে 
চেয়ে ঘোষণা করে বিদ্যার কথা, সেইখানে জগৎপাতা বিশ্বেশবর বিজ্ঞানী হয়েও 
আবিষ্ট হলেন অজ্ঞানী আমার মধ্যে। 


_খাখ্বেদ (১।১৬৪1২০,২১) 


এক সর্বব্যাপী পরমার্থসৎ তাহলে নাঁখলের সারসত্য। বিশ্বরূপে 
আঁভব্যক্ত হয়েও বিশ্বোত্তীর্ণ এবং প্রত্যেক ব্যম্টিজীবের ‘হৃদি সান্নিবিষ্টঃ' 
তিনি। এই সর্বগত ব্ৰাহ্মী স্থাতর এক স্পন্দবীর্য আছে_যা তার অন্তহীন 
চাতি-শীক্তর আত্মীবভাবনী বিসৃষ্টির এক অফুরন্ত উল্লাস। আত্মবিভাবনার 
একটি পর্বে সে জড়ত্বের আপাত-অচিতিতে নেমে আসে । আবার সেই আঁচাতর 
গহন হতে জীবরূপে জেগে উঠে ব্রক্মের আতমানস চিদ্বীর্যের লোকোত্তর 
ভূমির দিকে তার অভিযান চলে। সেই পরমপদে জীব খুজে পায় তার 
জবনের গঙ্গোর, তার বিশ্বাত্মক ও বিশ্বোস্তীর্ণ,স্বরূপের 'দিব্যমহিমা। এই 


নিত্য ও জীব ৩৬৫ 


তত্তবকে আধার করে বুঝতে হবে, আমাদের পার্থব জীবনে নিহিত রয়েছে 
যে-সত্যের প্রবেগ, এই জড় প্রকৃতিতে প্রচ্ছন্ন রয়েছে যে-দব্জীবনের আকৃতি । 
আমাদের জানতে হবে : জড়ের অন্ধতামিস্র হতে আঁবভূতি হয়ে জড়বিগ্রহের 
আশ্রয়ে যে-আবিদ্যাকে ফুটতে দেখাঁছি, কোথায় তার উৎস, কি তার স্বরূপ ॥ 
যে-বিদ্যায় তার পর্যবসান ঘটবে, তারই-বা ধরন কি; কি করে বিশ্বপ্রকৃতি একে- 
একে দল মেলছে, কি করে জীবচেতনা আপন স্বরুপ ফিরে পাচ্ছে। বস্তুত বিদ্যা 
প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে আবিদ্যার মধ্যে। নতুন করে তাকে অজন করতে হবে না, 
শুধু তার মুখের গুষ্ঠন খুলতে হবে। ভিতর থেকে উপরপানে আপনাকে 
সে পর্বেপর্কে ফুটিয়ে তোলে। সাধনা দিয়ে তাকে পাবার চেয়ে সত্য তার এই 
সহজ আনন্দে উধের্ব ও গহনে ফুটে ওঠা ।...তাহলেও আমাদের মনে একটা 
খটকা থেকে যায়। যাঁদ-বা মান-_আমাদেরই মধ্যে দেবতা আধারের সব ছেয়ে 
আছেন, আমাদের এই জীব-চেতনা বিশ্ব-পাঁরণামের প্রগাতিচ্ছন্দের বাহন, তব 
কি করে বাল, জীব একটা শাবত তত্ব, অথবা আত্মজ্ঞান দ্বারা জাবব্রন্ধের 
তাদাত্মাসাদধতে জীব যখন ম:ক্তিভাগন হল, তখনও তার ব্যন্টিভাবের অননবান্ত 
অব্যাহত রইল! এ-সংশয় যখন জাগবেই, তখন তার একটা মীমাংসা গোড়াতেই 
করে ফেলা উচিত নয় কি? 

সংশয়টা তকর্াদ্ধর। অতএব তার নিরসন ভাবোদ্দীপ্ত উদার অনকূল- 
তকেই সম্ভব। আর এ-সংশয়ের পিছনে অধ্যাত্ম অনুভবের সমর্থন থাকলেও, 
সে-অনুভবের সম্প্রসারণ ঘাটয়ে সংশয়ের সমাধান খুজতে হবে। নৈয়ায়িকের 
জজ্প-বিতন্ডার হানাহানি দিয়েও সত্য-প্রাতষ্ঠার চেষ্টা চলতে পারে। কিন্তু 
সে-চেষ্টা প্রাণহীন কৃত্রিমতায় দুষ্ট, তাতে ধোঁয়ার সৃষ্টি হয় যতখানি, ততখানি 
প্রামাণ্যের দীপ্ত থাকে না। য্টাক্তুতর্কের একটা নিজস্ব সার্থকতা আছে, সেকথা 
অনস্বীকার্য। যুক্তির শাণে মনের ভাব আর তার বাহন ভাষা দুইই শাণিত 
দীপ্ত এবং সুক্ষ হয়। তার ফলে, ব্যাবহারক ভূয়োদর্শন দিয়েই হ’ক, 
অথবা দেহ-মন-চেতনার সক্ষমবৃত্তি দিয়েই হ’ক, যেসব সত্যের সাক্ষাৎ 
আমরা পাই, প্রাকৃত ব্রাদ্ধর স্বাভাবিক আবিলতা হতে তাদের স্বচ্ছ 
ও নিম্মক্ত রাখতে পারি। সত্যের সঙ্গে সত্যের ধীর যোগধদাক্ততেই 
আমরা বিজ্ঞানের একাট পাঁরপূর্ণ রূপ গড়ে তুলতে পারি। কিন্তু মূ বুদ্ধি 
সে-জায়গায় আনাঁড়পনার চূড়ান্ত করে সবকছনতে তালগোল পাকিয়ে, 
- ছায়াকে রায় দিয়ে বসে কায়া বলে, অর্ধসত্যকে চট করে মেনে নিয়ে বেঘোরে 
পা বাড়ায়, কাঁচা সিদ্ধান্তের 'তিলকে ফাঁপিয়ে তাল করে, তকের জিদে কি 
ভাবের ঘোরে সত্যের মামলায় একতরফা ক্রি দিয়ে ফেলে! প্রাকৃত বুদ্ধির 
এই ফের হতে আমাদের বাঁচতে হবে। মনকে রাখতে হবে স্বচ্ছ নির্মল 
সাবলীল ও সংক্ষযদর্শী-__যাতে সাধারণ মানুষের মত দৃষ্টির অননদারতায় পদে- 


৩৬৬ দিব্য-জাঁবন 


পদে সত্যকেই মিথ্যার যোগানদার করে না তুলি। ন্যায়ের বাদ- ও জল্প-বিচারে 
যে অনাবল ত্ক-বকুদ্ধির চরম পাঁরচয়, তার অনুশীলনে মনের দৃষ্টি স্বচ্ছ এবং 
শাণিত হয়। অতএব বিজ্ঞান-সাধনায় তার উপযোগতা যে অনূপেক্ষণীয়, 
একথা মানি। কিন্তু শুধু তর্ক দিয়ে জগৎ-জ্ঞান বা বরহ্ম-জ্ঞান কোনটারই 
চরমে পেশছনো যায় না-পরাবর সত্যের মাঝে সমন্বয় ঘটানো তো দুরের কথা। 
তর্কের প্রধান উপযোগিতা ভ্রান্তির নিরসনে সত্যের আঁবচকারে নয়। তবে 
কিনা আর্জতী বিজ্ঞান হতে অবরোহক্রমে নূতন সত্যের সন্ধান দিতে সে পারে, 
যাকে তখন প্রমাণ করবার ভার পড়ে অনুভব অথবা উধর্বভূমির সতাদর্শী, 
বৃত্তির 'পরে। একবিজ্ঞান বা সম্যকৃ-দর্শনের স্মসূক্ষন ভূমিতে মনের তকপ্রবৃত্তি 
তার নিজস্ব বৈশিম্ট্যহেতু অনেকসময় বাধারই সৃষ্ট করে_ কেননা তকপ্রবৃত্তির 
কারবার ভেদ নিয়ে, চুলচেরা বিচার করা তার অভ্যাস। তাই যেখানে ভেদকে 
পরাভূত করে অভেদ-প্রত্যয় ছাপিয়ে উঠতে চায়, সেখানে তার ধাঁধা লাগে। 
বিশ্বাত্মক ও বিশ্বোত্তীর্ণ অনুভবের জগতে উত্তীর্ণ হয়েও সাধককে প্রাক্তন 
সংদ্কারবশে এইধরনের নানা বাধার সম্মুখীন হতে হয়। তাই এবার আমাদের 
খধাটয়ে দেখা কর্তব্য-কোথা হতে বাধার সৃষ্টি হয়, কি করেই-বা তাদের এড়ানো 
যায়। তার চাইতে বড় প্রশ্ন, একত্বাবিজ্ঞানের স্বরূপ কিঃ সর্বাত্মভাবে এবং 
শাশ্বত৷ অদ্বৈতাস্থাততে জীবের পরমপঢুরুষার্থ যখন সিদ্ধ হল, তখন তার 
স্বরূপের পরিচয় কি হবে? 

প্রাকৃত ব্াদ্ধ জীবাত্মাকে অহংএর সঙ্গে জাঁড়য়ে দেখতে অভ্যস্ত বলে 
অহন্তার সঙ্কোচ ও ব্যবর্তক-ধর্মকে সে আত্মভাবের একমাত্র আশ্রয় মনে করে। 
তা-ই যাঁদ হত, তাহলে অহংএর প্রলয়ে জীবেরও আত্মীবলোপ ঘটত। আমাদের 
নিয়তি হত জড় প্রাণ মন চেতনা বা কোনও অব্যাকৃত-তত্তের অকল পাথারে 
তাঁলয়ে যাওয়া-যে অব্যাকৃত সমুদ্র হতে ব্যান্টভাবের ব্যাকৃতি, তার মধ্যে 
নূনের পৃতুলের মত গলে যাওয়া। কিন্তু আমরা যাকে অহং বালি, সেই 
একান্তাববিক্ত আত্মপ্রত্যয়ের সত্য স্বরূপ কি? স্পষ্টই দেখাছ, তার কোনও 
তাত্বিক স্বভাব নাই; আমাদের মধ্যে প্রকৃতির ক্রিয়াকে নিদিষ্ট একটা খাতে 
প্রবাহিত করবার জন্য ব্যাবহারিক প্রয়োজনেই চেতনার সে একটা বিস্ষ্টি। 
এমান করে আমাদের মধ্যে গড়ে উঠেছে মনোময় প্রাণময় ও চ্ছুল অনন্ভবের 
সঙ্কার্ণ ও 'বিবিক্ত একটা কোশ। আমরা তাকেই নিজের স্বরূপ বলে জানি, 
প্রকৃতির নিত্যপরিণামের মধ্যে ব্যম্টিভাবের এই ঘনাবিগ্রহকেই বাল “আমি'। 
॥ তারপর কল্পনা কারি : একটা-কিছ আমাদের মধ্যে আছে, যে ব্যন্টিভাবে 
আপনাকে রুপান্তারত করেছে। ব্যান্টভাব যতক্ষণ, ততক্ষণই তার আয় সাম” 
'য়ক না হলেও অন্তত কালাবাচ্ছিন্ন পারণামের একটা ধারা সে। আবার কখনও 
নিজেদের কল্পনা কারি ব্যম্টিভাবনার আধার বা 'নামি্তরুপ মতত্যুহীন একটা 
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সত্তারূপে। কিন্তু সেইসঙ্গে জানি, অমর হয়েও ব্যন্টিত্বের সঙ্কোচকে কাটিয়ে 
ওঠবার সাধ্য আমাদের নাই। এই অনুভব আর কল্পনায় মিশে গড়ে উঠেছে 
আমাদের অহংবোধ। সাধারণত এই পর্যন্তই আমাদের জীবস্বভাবের স্বরূপ- 
জ্ঞানের সীমা । 
কিন্তু শ্রমে বুঝতে পারি, আমাদের বর্তমান ব্যাম্টভাব প্রকাতির একটা 
বাহরঙ্গ পরিণাম মাত । একটা বিশেষ দেহপিশ্ডে প্রাণের সামাঁয়ক প্রয়োজন- 
'সাদ্ধর জন্য এ শুধ প্রকাতির কতগুলি বাছাই-করা উপাদানের সচেতন অথচ 
সীমিত সমাহার, অথবা জন্মজন্মান্তরের সূত্র ধরে দেহ-পরম্পরার [ভিতর 'দিয়ে 
সেই সমাহারের নিত্যপাঁরণামী উদয়নের একটা অভিযান। এর পিছনে এক. 
চিন্ময় পুরুষ আছেন। তিনি নিজের ব্যম্টিভাবনা দ্বারা সীমত বা নিয়ান্লিত 
নন, বরং ওই সমাহরণের ভর্তা ও নিয়ন্তা হয়েও তান তার অতীত। বিশব- 
ব্যাপী বিরাট অন্যমভবের ভাণ্ডার হতে তান তাঁর ব্যম্টাবগ্রহের উপাদান বেছে 
নেন। তাই আমাদের ব্যাম্টভাবনার মূলে যেমন একদিকে রয়েছে বি*বভাবনার 
আবেশ, আরেকাঁদকে তেমাঁন আছে এক নিগ্‌ঢ় চেতনার শাসন-যা জীবত্বের 
অনুভবকে সার্থক করবার জন্য বিশ্বের ভাবকে ব্যান্টর ছাঁচে ঢেলে নেয়। 
জীবত্বের অনুভব গড়ে উঠেছে। পদুরুষ যদি আমাদের মধ্যে চিন্ময় বিগ্রহের 
সমাকলন হতে বিরত হয়ে কোনমতে অন্তহিতি বিগাঁলত বা বিল;প্ত হন, 
তাহলে এই জাঁবত্বের বনিয়াদও সেইসঙ্গে ভেঙে পড়বে । কেননা যে-পরমতত্ের 
"পর তার নির্ভর ছল, সে না থাকলে জীবভাব দাঁড়াবে কিসের উপর? 
তেমনি বিশ্বপ্রকৃতিরও অন্তর্ধান বিলয় বা বিলোপ ঘটলে অনুভবের উপাদানের 
অভাবে জাবত্বেরও নিবৃত্তি ঘটবে। অতএব মানতে হবে, আমাদের সত্তার , 
নির্ভার রয়েছে দুটি তত্ত্বের "পরে । একদিকে আছে তার ি*বভাবনা, আরেক- 
দিকে বাণ্টিভাবনার চেতনা_যা আত্মানূভব ও বিশবানুভব দ:য়েরই প্রবর্তকি। 
তারপর আরও এগিয়ে দেখি : জীবের হৃদয়ে সন্নিবিষ্ট অন্তর্ধামী-প:রুষের 
চেতনা পারশেষে ব্যাপ্তির পথে চলে। সচেতন আত্মপ্রসারের অবন্ধন বৈপুল্যে 
িশ্বজগৎ ও বিশ্বভূতকে তান নিজের মধ্যে টেনে এনে বিশ্প্রকাতির সঞ্গে 
'নাবড় সামরস্যে একাত্মক হয়ে যান। এই আর্মাবচ্ছুরণের ' উল্লাসে তাঁর 
আদিম অনুভবের সঙকাঁর্ণ গণ্ডি ভেঙে পড়ে, ভেঙে পড়ে ব্যাবহারক জীবনের 
প্রীত পদে আত্মসঙ্কোচ ও ব্যান্টভাবনার কার্পণ্য-বিশবাত্মভাবনার অনন্ত প্রত্যয় 
ছাড়িয়ে পড়ে বাবিক্ত জীবভাব বা সীমত জীবচেতনার সকল কুণ্ঠা ছাপিয়ে 
এমনি করে আমাদের জাবত্ব হতে অহন্তার কুণ্ডলী খুলে যায়। অর্থাৎ 
নিজেকে বাঁচাতে হলে চারাদিকে গান্ড র'চে বিশ্বসন্তা ও বিশ্বপরিণামের উদার 
আলিঙ্গন হতে নিজেকে 'বাবিক্ত রাখতেই হবে_এই অবিদ্যা নিরাকৃত হয়। 
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একাঁট বিশিষ্ট দেশ-কালে আমরা বিশিষ্ট একটি দেহ-মনের অধকারা মাত্র 
এই অন্ধ সংস্কার তখন মুছে যায়। কিন্তু সেইসঙ্গে জাঁবত্ব ও ব্যাম্টভাবনার 
সকল ততুও কি শন্যে মিলিয়ে যায় ? পুরুষের কি আত্মীবলোপ ঘটে তখন, 
না বিরাট-পুরুষরূপে তান অগাঁণত দেহে-মনে শুধু অন্তর্যামী হয়ে আবিষ্ট 
থাকেন ?...তা তো নয়। পুরুষের ব্যান্টভাবনার তখনও নিবৃত্তি হয় না, 
তাঁর আত্মসত্তা অক্ষুগ্ন থেকে বিশ্বচেতনায় প্রসারিত হয়েও ব্যাম্টভাবনাকে জাগ্রত 
রাখে। তখনও মন থাকে। কিন্তু সে-মন আর সামাঁয়ক ব্যাম্টভাবনার সীমিত 
প্রত্য়কে আত্মভাবের সর্বস্ব বলে ভাবে না। সে জানে, এই সীমার চেতনা 
সত্তার অতল পারাবার হতে উৎক্ষিপ্ত সম্ভাতির একটা তরঙ্গোচ্ছৰাস মাত্র, অথবা 
বিশ্বভাবনারই এ একটা চিন্ময় কেন্দ্র বা রূপায়ণ। জীবচেতনা তখনও 
বশ্বপ্রকাত হতে ব্যাস্টি-অন্ভবের উপাদান আহরণ করে; কিন্তু বিশ্বপ্রকাতিকে 
তখন আর সে নিজের বাইরে অজানার একটা বৃহত্তর ভাণ্ডার বলে জানে না, 
প্রকীতর শাসনে প্রতি পদে তার সঙ্গে খাপ খাইয়ে চলবার বিড়ম্বনাও দূর 
হয়। জীব তখন জানে, বিশ্বপ্রকৃতি তার মধ্যে, তারই প্রত্যক্‌-চেতনায়। সে 
নিম্ক্ত চেতনার বিপুল প্রসারে ধরা দেয় তার নির্মাণ-স্বাতন্ত্যের বিশ্বগত 
উপাদান এবং বিশিষ্ট কালিক-প্রবৃত্তর বাহত যত অনুভব । এই নবলব্ধ 
চেতনায় জীবাত্মা উপলব্ধি করে, তার সত্য স্বরূপ বিশ্বোস্তীর্ণ সত্তার 
আঁবনাভূত হয়ে তার মই সাবি তার জবর ক হাহ বানর 
একটা সাধন ছাড়া আর-ীকছু নয়। 

বিশ্বসত্তার সঞ্গে তাদাত্মভাবনা আমাদের মধ্যে এক কুট-স্থ পুরুষের 
চেতনা আনে, যান যুগপৎ বিশ্ব-বিগ্রহ ও প্রকাতি-স্থ ব্যম্টি-বিগ্রহ দুইই। 
বিশ্বে জীবে এবং জীবত্বের বহুধা বিলাসে সে-পুরুষ অন্মভব করেন একই 
আত্মস্বরূপের বিচিত্র রূপায়ণের রসোল্লাস। এই কট-স্থ পুরুষ স্বরূপত 
এক, নতুবা তাদাত্ম্যবোধের কোনও অর্থ হয় না। - কিন্তু এক হয়েও তাঁর আছে 
রর লা একত্ব তাঁর স্বরূপের 
তত্ব। কিন্তু বি*বভাবনা ও জাীবভাবনা সেই স্বরুপেরই নিত্যস্ফুরত্তার বীর্য । 
এই বি*বতোমুখ স্ফুরণই তাঁর চিদ্টালাস- সংদীপ্ত অশ্নির স্ফুলিঙ্গ-বচ্ছুরণের 
মত। এই কট-স্থ পুরুষের সঙ্গে এক হয়ে তাঁর পরম-সাযুজ্য যদ লাভ 
করি, তাহলে তাঁর স্বরূপের বীর্য হতে কেন আমরা বিচ্যত হব, কেনই-বা 
এমন করে বিচ্যুত হতে চাইব? যাঁদ শুধু তাঁর স্বরুপাস্থিতিকে স্বীকার 
করি, উপেক্ষা কার তাঁর অনন্ত বীর্য চেতনা ও আনন্দের প্রসাদকে_তাহলে 
তার ফলে আমাদের তাদাত্ম্যবোধেরও অঙ্গহানি হয় না কি? িস্তরঙ্গ 
তাদাস্মের অনুভূতিতে ব্যাম্ট জীবের শান্তি ও বিশ্রান্তির আকুতে চরিতার্থ 
হয়, সন্দেহ নাই। কিন্তু ব্ৰহ্মসত্তার বিচিত্র বীর্য প্রবৃত্তি ও প্রকৃতির সঙ্গে 
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আঁবনাভাবের যে বহ্রভাঙ্গম উল্লাস, তাঁর সম্ভোগ হতে তাকে বাণ্ডতও হতে 
হয়। ‘এহো হয়_কিল্তু আগে কহ আর ।'এই' নিস্তরজ্গ স্বরুপাবস্থান যে 
আমাদেব পরমপ্রুষার্থ এর বাইরে আর-কিছুই যে নাই, একথা মানবার 
কোনও সঙ্গত কারণ আছে কি? 

পূ্বপক্ষী অবশ্য একটা কারণ দেখাতে পার্সেন। বলতে পারেন, 
চৈতন্যের শক্তি এবং প্রবৃত্তিতে তাদাত্ম্যাননুভব সম্পূর্ণ হয় না। একমাত্র 
চৈতন্যের স্থাতিতেই একত্বের আবকল্পিত পারপূর্ণ উপলব্ধি ৷...কিন্তু তাদাত্ম্য- 
বোধের দুনন্ট বিভাব আছে এবং দুয়ের অনদুভবও স্বতন্ত্র। একটি বিভাবকে 
বলা চ'ল ব্রন্মের সঙ্গে জীবের জাগ্রত যোগযঢ়াক্ত । আরেকটি, সুষ্যাপ্ততে জাগ্রতের 
বলযাপ্তর মত ব্রহ্মসত্তায় ব্যাম্টসত্তার পারনিববাণ বা আত্মসমাহিত তাদাত্ম্য- | 
প্রত্যয়। জাগ্রত-যাগে ব্যান্ট-পরূষ যুগপৎ প্রবৃত্তির প্রসারণে এবং স্বরূপাব- 
স্থানের গভীরতায় কূট-স্থ ও বিশ্বম্ভর পুরুষের সঙ্গে যোগয্যক্ত। এই দ্যাট 
অনভবেরই বিপুল পাঁরবেশে চলে তাঁর অব্যাহত ব্যন্টিভাবনার লীলা, অতএব 
তার সঙ্গে ভেদের ভাবনাও থাকে। পুরুষ সর্কভূতের আত্মাকেই আপন 
আত্মা বলে জানেন। নিজের স্ফুরন্ত তাদাত্ম্যবোধদ্বারা তিনি বিশবভূতের প্রাণন 
ও মননের 'নাবড় সংবৎ পান। এমন-ঁকি প্রত্যক্‌-চেতনায় একাত্মক হয়ে 
তান তাদের প্রবৃত্তির প্রশাসনও করতে পারেন। কিন্তু ব্যবহারের ভেদ তব; 
থাকবেই । পরমপঢুরুষের যে-লীলা তাঁর নিজের আধারে স্ফদ্রারত, তার সঙ্গে 
তাঁর অপরাক্ষ বিশেষ-যোগ আছে। অপর জীব তাঁর আত্মস্বরূপ হলেও 
তাদের আধারে স্ফুরিত লীলার সঙ্গে তাঁর যোগ পরোক্ষ_ সেখানে সর্বাত্ম- 
ভাবনা ও ব্ৰহ্মতাদাত্ম্যের অনুভবই যোগের বাহন। অতএব জাগ্রত-যোগে 
জীবন্ব থাকে_যাঁদও তার 'বাবক্ত অহংভাবের প্রাচীর ভেঙে যায়। বিশ্বের 
সত্তা জীবন্বের উদার বাহুবন্ধনে বাঁধা পড়ে, কিন্তু বিশবচেতনা জীবচেতনাকে 
গ্রাস করে ব্যাম্টভাবের প্রলয় ঘটায় না-যদিও বিশ্বভাবনায় অহন্তার সঙ্কোচ 
পরাভূত হয়। 

ভেদভাবের এই শেষ আভাসটযকুও আমরা একত্ববোধের এঁকান্তিক আভ- 
নবেশের মধ্যে তালিয়ে গিয়ে মুছে ফেলতে পারি। অথচ তাতে ক লাভ? 
তাদাত্মবোধ পূর্ণ হবে তাতে? কিন্তু জাগ্রত-যোগে বাবক্ত-বোধের ছোঁর়াচ 
লেগে তাদাত্ম্যবোধ ক্ষুন্ন হয়, এই-বা কেমন কথা? ব্ৰহ্ম বহধা প্রজাত হয়েছেন 
বলে কি তাঁর অদ্বৈতহানি ঘটেছে ? পরমসাম্যের রসে সমাহিত হয়ে যেকোনও 
মূহূর্তে আমরা যেমন তাঁর নিস্তরঞ্গ সততায় তাঁলয়ে যেতে পারি, তেমান এই 
ভেদশবলিত অভেদের অনুভবে জাগ্রত থেকে যে-কোনও দশায় অঙ্গন স্বাতন্্ 
নিয়ে কাজ করেও যেতে পার অদ্বৈতভাব হতে বিচ্যুত না হয়ে। অহংএর' 
বিলয়হেতু খণ্ডমানসের উগ্র দূরাগ্রহ তখন আর আমাদের চেতনাকে পীড়ত 
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করে না।..তবে কি প্রলয়ের পথ খাঁজ শান্তি আর স্বরুপবিশ্রান্তির জন্যঃ 
কিন্তু তাঁর সঙ্গে একাত্ম হয়েই তো পেয়েছি আমরা শান্তি ও বিশ্রান্তির 
অখণ্ড অধিকার_যেমন শাশ্বত কর্মের মধ্যেই আছে পরমপূরুষের শাশ্বত 
শান্তর অচল প্রাতষ্ঠা।...তাহলে সমস্ত ভেদভাব নিরসনের আনন্দ পেতেই 
ক আমাদের এই প্রপণ্টোপশম প্রলয়ের সাধনা ? কিন্তু ভেদভাবেরও যে এক 
দিব্য প্রয়োজন আছে। ক্রোধের সাধন; অহন্তাবি 
জীবনের মত খণ্ডভাবের প্রযোজক তো নয়। এই ভেদভাব দিয়ে যে পাই 
আমাদেরই আত্মার অপর বিগ্রহের সঙ্গে, সর্কভূতন্থ পরম-পুরুষের সঙ্গে পরম 
সাফমজ্যের অনুভব। তাঁর বহঢভাবনাকে অস্বীকার করলে একাত্মপ্রত্যয়ে কি 
এই রসের সন্ধান পেতাম? তাদাত্মযবোধ অখণ্ডই হ’ক আর সখণ্ডই হ’ক, 
দুয়েরই মধ্যে রহ্ম জীববিগ্রহে আঁবষ্ট হয়ে আস্বাদন করেন__ এক ক্ষেত্রে তাঁর 
নিরঞ্জন অদ্বৈতস্বরূপ, আরেক ক্ষেত্রে তাঁর অদ্বৈতবাসিত বিশ্বাত্বভাবা। 
অদ্বৈতস্বভাব হতে প্রচ্চ্যত হয়ে আবার "তানি প্রতিষ্ঠিত হচ্ছেন তার 'নার্বশেষ 
দ্বরুপে-এ তো তাঁর তত্তভাবের সত্য নয়। সর্বোপাধানমক্ত নিরঞ্জন 
অদ্বৈতস্িততে সমাহিত হওয়া অথবা বিশ্বোস্তীর্ণ তুরায়ের অব্যক্ত গহনে 
ঝাঁপিয়ে পড়া_সে-আঁধকার তো আমাদের কাড়’ছ না কেউ। কিন্তু অখণ্ড 
ব্ৰাহ্মী স্থিতির খতচিন্ময় ভাবনায় এমন-কোনও অনাতিবতর্নয় প্রেতি নাই, যা 
তাঁর বিশ্বাত্মভাবের উদার আনন্দসম্ভোগ হতে আমাদের বণ্চিত করবে_কেননা 
এই গুদার্ষের অন্মভবই তো জাঁবত্বের পরম সার্থকতা । 

কিন্তু নিতাজাগ্রত তাদাত্মাবোধে জীবচৈতন্য যে কেবল বিশবটৈতন্যেই 
অন:প্রাবষ্ট হয় তা নয়। সে তাতে পেশছয় সেই পরমচেতনায়, যা হতে বিশ্ব 
আর জীব দুইই উৎসারিত হয়েছে। আমাদের ব্যন্টিভাবনা যেমন সেই কুট-স্থ 
পদুরুষের সম্ভাত, তেমনি তাঁর সম্ভাঁত এই জগৎ। জগৎ-ভাবের মধ্যে জীব- 
ভাব সবসময় অনুগত রয়েছে। অতএব বিশ্ব আর জাবরূপে সম্ভূতির এই 
যগললালাও পরস্পর ওতপ্রোত হয়ে আছে__তাই ব্যবহারদশাতেও তাদের 
অন্যোন্যানভ'র হয়ে চলতে হয়। অথচ যখন দেখি, জীবচেতনার উন্মেষ 
নাখল বিশ্ব তার কুক্ষিগত হয় এবং তাতে চিন্ময় জীবভাবের বিলোপ না 
হয়ে তার আত্মচৈতন্যেরই পাঁরপূর্ণ উদার বৈশারদ্য ঘটে_তখন একথা না ভেবে 
পার না যে, জীবের মধ্যেও বিশ্ব নিত্য অনুগত ছিল, কেবল অহন্তার 
সত্কোচবশে তার অবিদ্যাচ্ছন্ন বাহশ্চেতনা সে অন্তগ্গ্ঢ বিশ্বরূপের সন্ধান 
পায়ান। কিন্তু জীব ও জগতের অন্যোন্যভাবের কথা যখন বাল, প্রমন্ত 
আত্মানূভবে যখন ‘আমাতে জগৎ_জগতে আমি’ এই দ্বিদল প্রত্যয় স্ফযারত 
হয়, তখন স্পষ্টই বুঝি সাধারণ যুক্তির ভাষায় এবার হতে তত্ত্বের বিবৃতি 
আর সম্ভব হবে না। কারণ আর-কিছুই নয়। আমাদের ভাষা 
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‘মন-গড়া’। তার মধ্যে যে-বদ্ধি অর্থের আরোপ করেছে, সেও স্থুল দেশ- 
কালশীনামত্তের সংস্কারে বাঁধা রয়েছে। তাই অবাঙ্মানসগোচর ভূমির 
অনূভবকে ভাষায় রূপ দিতে গিয়ে তাকে প্রাকৃত জীবনের হীন্ট্িয়গ্রাহ্য ভাবের 
"পরেই নির্ভর করতে হয়। কিন্তু মুক্ত-পুরুষের চেতনা উত্তীর্ণ হয় যে- 
লোকে, সে তো জড়াশ্রয়ী নয়। অতএব তার জর্বাবগাহী দর্শনে যে-বিশব ভেসে 
ওঠে, সেও এই জড় বিশ্ব নয়। সে-বিশব 'দিব্য-পুরুষের চিন্ময় সম্ভতির 
সহদ্রদল সূবমা-দুলছে তাঁরই িৎশাক্ত ও স্বরুপানন্দের উদার ছন্দে। 
অতএব জীব ও জগতের অন্যোন্যভাব সেখানে চিন্ময় ও মনোময়। ব্যচ্টি 
আর সমন্টিরূপে বহযত্বের যে দাট বিভাব, তাদেরই অন্যোন্যসঙ্গম সেখানে 
জহলে ওঠে অদ্বৈতানভবের চিন্ময়ী দ্যাততে_বিদ্যুৎঝলকে আঁকা হয় এক 
আর বহর শাশ্বত সামরস্যের চিত্রলেখা। কারণ, বিশ্বে ভেদ ও অভেদের 
ছন্দে বহর যে-লীলায়ন, তার মর্মগত পরমসাম্যের শাশ্বত সত্য বিধৃত 
রয়েছে ওই একের মধ্যে। অর্থাৎ বিশ্ব আর জীব এক বিশ্বোত্তীর্ঘ আত্ম- 
স্বরূপের বিভূতি। তানি বিভক্তবং প্রতিভাত হয়েও তত্বত আঁবভক্ত। 
আপাতাবভাজনের অন্তরালে সর্বত্র [তানি অখণ্ড মাহমায় অনুস্যত। তাই 
আমরা দোঁখ, *পণ্ডে ব্ৰহ্মাণ্ড ও ব্রহ্মাণ্ডে *পণ্ডের অবস্থান। তাই ব্রহ্ষে 
রয়েছে সর্বভূত এবং সর্বভূতে আছেন বরহ্ধ। নির্ম্‌ক্ত জীবচেতনা যখন এই 
তুরাঁয়ের সাষঃজ্য লাভ করে, তখন এমনিতর স্ব-গত ও বিশব-গত আত্মাননুভবই 
তার অন্তরে জাগে, মনের মধ্যে সে-অনুভব এক দিব্য সামরস্যের আনন্দ- 
ব্যঞ্জনায় ধরে জব ও বিশ্বের অন্যোন্যভাব ও আঁবলপ্ত সদ্‌ভাবের রূপ। 
সে-সামরস্যে আছে অদ্বৈতের অবিকাঁজ্পত চেতনা, আছে আত্মহারা তল্ময়তা, 
আছে 'নাবড় আঁলিঙ্গনের মুগ্ধ শিহরন। 

ব্যাবহাঁরক বুদ্ধি দিয়ে এইসব উত্তরভূমির সত্যের ধারণা সম্ভবপর নয়। 
প্রথমত, অহংকে জশবভাব বলা চলে কেবল অবিদ্যার ক্ষেত্ে। কিন্তু এছাড়াও 
আধারে সত্যকার এক জাবসন্তা আছে, যা অহন্তা না হয়েও অপর জীবের 
সঙ্গে অহংনরমক্ত বিবিক্তভাবহীন এক শা*বতযোগে যুক্ত থাকে। সে- 
যোগের ধর্ম স্বরূপত অদ্ৈতে প্রাতিষ্ঠিত থেকেই ব্যবহারে ব্যাতিষগ্গ অথবা 
অন্যোনাভাবের বিলাস। র্্গসদ্ভাবের পাঁরপূর্ণ বিভূতি এই অদ্বৈতভাবত 
ব্যাতষজ্গকে আশ্রয় করে ফুটে উঠেছে। অতএব আমাদের ঈপ্সিত দিব্য- 
জীবনেরও এই 'ভাত্তি। দ্বিতীয়ত, প্রাকৃত বুদ্ধির গোল ঠেকে এইখানে। 
দব্যধামের আনক্ত্য হতে বিচ্ছরত সীমাহীন আত্মান্ভবের উত্তরজ্যোতিকে 
আমরা এই অবরলোকের সীগিত অনুভবের ভাষায় ফাটিয়ে তুলতে চাই 
সৈ-অনভবের অবলম্বন হল বিশ্বের সান্ত প্রতিভাস আর তার অন্ব্যবর্তক 
সংজ্ঞা-যা দিয়ে জড়াবশ্বের তথ্যকে আমরা মনের খোপে-খোপে আলাদা করে 
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সাজয়ে নিতে চাই। এই যেমন : ‘জাব’ শব্দটি ব্যবহার করতে গিয়েও 
আমাদের তফাত করতে হয় অহং আর সত্যকার নিত্যজীবে_যেমন "মানুষ 
বলতে আমরা কখনও ব্যাঁঝ মেকী মানুষ, কখনও-বা খাঁটি মানুষ । কিন্তু 
'মাননষ' খাঁটি’ মেকী, 'জীব' ত্য" প্রত্যেকটি সংজ্ঞার প্রয়োগ হচ্ছে 
আপেক্ষিক অর্থে। বেশ জানি, ওই সংজ্ঞাগুলৈ দিয়ে আমরা যা বোঝাতে 
চাই, ঠিক-ঠিক তা বোঝাতে পারছি না। ব্যষ্টি জীব বলতে আমরা সাধারণত 
বুঝি অন্যব্যাবত্ত একটা সত্ব, যা নিজেকে সবার থেকে আলাদা রেখেছে। কিন্তু 
কার্যত সমস্ত বিশ্ব খজেও এমন-একটি অন্যব্যাবৃত্ত বস্তুর সন্ধান মিলবে 
শা। আসলে আমাদের কম্পিত “জীব'-সংজ্ঞা মনের একটা বিকল্প মান্র। তা 
'দয়ে ব্যাবহারিক জগতের খণ্ডসত্যকে প্রকাশ করা চলে__এইট.কু তার সার্থকতা । 
মন তায় বিকল্পসম্ট শব্দের জালে জড়িয়ে যায়, ভুলে যায় আপাতদৃষ্টিতে- 
যুক্তিবিরোধাী বৃহৎ-সত্যের সহযোগেই তার কল্পিত খণ্ড-সত্য পেতে পারে 
পূর্ণ-সত্যের মর্ধাদা_নইলে তার মধ্যে মিথ্যার ছোঁয়াচকে কোনমতেই এড়ানো 
যাবে না। এই যেমন : ব্যম্টিজীবের কথা যখন বলি, তখন সাধারণত দেহ- 
প্রাণ-মনের অন্যবিবিক্ত ব্যন্টিভাবনাকেই বড় করে দোখ। ভাবি, ব্যাঞ্টভাবকে 
আশ্রয় করে অপরের সঙ্গে একাত্মক হওয়া জীবের পক্ষে অসম্ভব। দেহ-প্রাণ- 
মনের অতাঁত ব্াম্টি জীবচেতনার কথা বলতে গিয়েও আমরা তার বাবক্ত ভাবের 
কথা ভুলতে পারি না। মনে কার, অপরের সঙ্গে একটা অধ্যাত্মসম্পক বা হৃদয়ের 
যোগাযোগ ছাড়া তাদাত্ম্ভাবযুক্ত ব্যাতষজ্গের নিবিড়তা অনুভব করা তার 
পক্ষে অসম্ভব। তাই; বারে-বারে এই কথাটা স্মরণ কাঁরয়ে দেওয়া উচিত যে, 
সত্য-জীব বা নিত্য-জীব বলতে আমরা বুঝি নিত্য-সত্তার শাশ্বত একটা 
চদ্যাবলাস-_ার প্রতিষ্ঠা অদ্বৈতভাবনায়, কিন্তু অন্যোন্যভাবনার সামর্থ হতে 
যে কোনকালেই বণ্চিত নয়। এই নিত্য-জাঁবই আত্মজ্ঞান দ্বারা মুক্তি এবং 
অমৃতের অধিকার পায়। 

কিন্তু এতেও প্রাকৃত আর অ-প্রাকৃত বুদ্ধির দ্বন্দ্ব মেটে না। নিত্য- 
জীবকে নিত্স্বরূপের চিদ্বিলাস বলতে গিয়েও আমরা বুদ্ধিরই কাল্পত 
সংজ্ঞা ব্যবহার কার--কারণ তা নইলে দুর্বোধ সম্ধাভাষার শদ্ধ প্রতীক ছাড়া 
লোকোত্তর অনুভবের বিবৃতি দেবার আর উপায় থাকে না। কিন্তু এতে 
দেখা দেয় আরেক গলদ। অহন্তার ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে জীবভাবের পাঁরচয় দিতে 
এবার আমরা সকল বোশল্টাবজতি সামান্য-প্রত্যয়ের ভাষা ব্যবহার করেছি। 
বস্তুত জীব িদ্‌্বিলাস হলেও নার্বশেষ নয়। নিত্যের তত্ব হলেও তাঁরই 
স্ব-গত ব্যাম্টিভাবনার সে চিন্ময় বিগ্রহ, এবং এই বিগ্রহেই সে অমৃতত্বের ভোক্তা । 
তাহতে এই সিদ্ধান্ত হয় : শুধ্যে আমিই আছি বিশ্বে এবং বিশ্ব আছে 
আমাতে তা নয়। ব্রহ্মও আছেন আমাতে এবং আমিও আছ ব্রক্ষে। কিন্তু 
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তার এ-অর্থ নয় যে, মানুষের পরে রহ্মসত্তার নির্ভর রয়েছে । বরং তাঁর 
আত্মবিভাবনার অন্তর্দশায় যার স্ফুরণ, তারই আধারে তাঁর বহির্বণাক্ত। জীব 
আছে তুরায়ে, কিন্তু তুরীয়ও স্বমহিমায় প্রচ্ছন্ন আছেন জীবের মধ্যে। তারপর 
দ্বরূপত ব্রহ্মের সঙ্গে আবনাভূত হয়েও তাঁর সম্বন্ধ-তত্বের সম্ভোগে আমার 
কোনও বাধা নাই। মনুক্তজীবর্‌পে রক্মের যেমন পরমসাম্যের অনুভবে তুরীয়- 
ভাবের আস্বাদন পাই_তেমান জীবে-জীবে, তাঁর বিশবরূপেও পাই ব্লন্ষের 
সামরস্যের আস্বাদন। এমনি করে 'নার্বশেষেরই সম্বন্ধ-তত্বের কতগুলি 
আঁদাঁবভাবে আমরা পেশছই। মন তবেই তাদের আভাস পায়, যাঁদ সে মানে 
তুরীয় জীব ও বিরাট ওই চৈতন্যেরই শাশ্বত সিদ্ধবার্ষয, এক 'নার্বশেষ 
সন্মান্রেরই নিত্যাবভূতি-দ্বৈতাতীত হয়েও যার তত্ব দ্বৈতাদ্বিতবিবাঁজতি। 
জীবের আধারে তাঁরই আত্মচেতনায় তাঁর মহিমা ফুটছে এমানতর আনর্বাচ্য 
রহস্যের দ্যোতনায়। আমাদদর এই বিবাঁতিতে সামান্যপ্রত্যয়ের ভাষা এবার 
চরমে পেশছল। কিন্তু এছাড়া আর উপায় ক ! মানুষের ভাষায় সে-অনুভবকে 
আকার দেওয়া সম্ভব নয়, কেননা ইতি-বা নোত- কোনও বাদেই বুদ্ধির কাছে 
তার পূর্ণাঙ্গ পরিচয় ধরা পড়বে না। তাই বৈখরী বাকের চরম এ*বর্য দিয়ে 
যাঁদ তার এতটুকু আভাস দেওয়া যায়_এই শুধু আমাদের আশা। 

মৃক্তচেতনার কাছে যা নিঃসংশায়ত বাস্তব, প্রাকৃত মন তার মধ্যে দেখে 
শুধু বিরডদ্ধ-প্রত্যয়ের একটা জটলা। তাই বিদ্রোহের সুরে সে বলতে পারে : 
শনার্বশেষের স্বরূপ আমার জানা আছে; বেশ জানি, তার তত্ত্ব সমস্ত সম্বন্ধের 
অতাঁত। 'নার্বশেষ আর সাঁবশেষে আছে অনাঁতবর্তনীয় একটা বিরোধ 
যা সাঁবশেষ, কিছুতেই তার মধ্যে নার্বশেষের স্থান হতে পারে না। আবার 
যা নার্বশেষ, তার মধ্যেই-বা বিশেষ ধর্ম থাকবে কেমন করে? সুতরাং আমার 
মননধর্মের গোড়ার সত্যের সঙ্গে যে-কল্পনার বিরোধ ঘটছে, তা যেমন অবোধ্য 
অতএব মিথ্যা, তেমান অসাধ্য অতএব নিষ্প্রয়োজন।  অন্যোন্যাবরদ্ধ দৃটি 
তত্ত্বের দুটিই যুগপৎ সত্য হতে পারে না-মননের এ একটি মৌলিক রীতি । 
কিন্তু ভাবকের উক্তি এ-রীতিকে উল্লঙ্ঘন করে চলে পদে-পদে। ভাবক বলেন, 
বরহ্মের সঙ্গে তাঁর তাদাত্ম্য ঘটে, অথচ ব্রহ্মকে সম্ভোগ করবার সম্ভাবনাও তাতে 
ক্ষ হয় না। কিন্তু তাদাত্যবোধে সমস্তই যখন একাত্মপ্রত্যয়সার, তখন 
অদ্বয়ৱহ্ম ছাড়া সেখানে কেই বা ভোক্তা কেই বা ভোগ্য? ব্ৰহ্ম জীব 
আর জগৎ তিনটি বিভিন্ন তত্ব না হলে তাদের মধ্যে অন্যোন্যসম্বন্ধও সম্ভব 
নয়। অতএব সম্বন্ধ-তত্ব বজায় রাখতে মানতে হবে_হয় তাদের নিত্যভেদ, 
নয়তো সদ্যোভেদ। শেষ কল্পে বলা যেতে পারে, অভেদভাবই তাদের প্রাক্‌সিদ্ধ 
তত্ব এবং অবশ্যম্ভাবী পাঁরণাম। হয়তো অদ্বৈতই গোড়ার কথা এবং শেষের 
কথাও। কিন্তু জীব আর জগৎ আছে যতক্ষণ, ততক্ষণ তো 
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হবার নয়। : বিরাট্‌-পদুরদ্ষ তুরীয় অদ্বৈতকে জেনে তাতে নিমজ্জিত হতে 
পারেন-_বিরাট্‌-ভাবকে বিসজন দিয়েই। জীবও তেমনি বিরাট্‌ কি তুরীয়ে 
ডুবতে পারে জীবত্ব এবং ব্যস্টিভাবনার আত্যন্তিক প্রলয় ঘটিয়ে ।...এ-ও হতে 
পারে : অদ্বৈতভাবই যখন শাশ্বত সত্য, তখন জীব ও জগৎ দুইই স্বরূপত 
অসং। তাদের প্রাতভাস শাশ্বত ব্রহ্মসত্তায় স্বারোপত একটা বিভ্রম মান্র। 
অবশ্য একথাটাও অন্যোন্যাবরোধদূষ্ট, অতএব ধাঁধার শামল। কিন্তু ব্রহ্মসত্তায় 
অন্যোন্যবিরোধের কল্পনা থাকলেও তার সমাধানের দায় আমার নাই। তাবলে 
ব্যবহারের জগতে অথবা মননের গোড়াতেই অন্যোন্যাবরোধকে স্বীকার করে 
কংবা তার সমাধান না. করে তো আমার কাজ চলে না। অতএব আমার সামনে 
দ্বাট পথ খোলা : হয় ব্যবহারদশায় জগৎকে সত্য মেনে ভাবব, কাজ করব; 
নয়তো তত্বত জগৎকে মিথ্যা জেনে করব নৈষ্কর্ম্য এবং চিন্তাবরাঁতর সাধনা । 
(বিরোধের সমাধান করা তো আমার দায় নয়। বরন্ষের মত আমিও যে জীবভাব 
ও বরাট্-ভাবের অতীত লোকোন্তর চেতনায় দপ্ত হয়ে জগতের বিরোধ নিয়ে 
কারবার. করব ওই তুরীয় ভূমিতে থেকে, এ তো আমার পঢ়ুরুষার্থ নয়। জীব 
থেকেই ব্রহ্ম হওয়া অথবা তিনটি ভাবকে যুগপৎ অঙ্গীকার করা যেমন আমার 
কাছে ন্যায়সিদ্ধ নয়, ত্মান ক্রিয়াসাধ্যও নয়।' প্রাকৃত বুদ্ধির এই রায়ে অবশ্য 
কোথাও অস্পষ্টতা নাই। তার বিশ্লেষণে দ্বিধা নাই, যুক্তিতে নাই স্বাধিকার- 
লঙ্ঘনের. উৎকট প্রয়াস ক ভাবকালির  প্রদোষচ্ছায়ায় পথ হারানোর 'বিড়ম্বনা। 
ষে-ভাবকতারআমেজটনকু তার মধ্যে আছে, তা যেমন স্বচ্ছ তেমান নিগ্রন্থ। 
তাই সহজব্ডাদ্ধর. কাছে জীবনসমস্যার এ-সমাধান এত উপাদেয়। অথচ 
এ-সমাধানে আছে তিনাট ভুল। প্রথম ভুল, 'নার্বশেষ ও সাঁবশেষের মাঝে 
অনপনেয় বিরোধের সৃষ্টি । দ্বিতীয় ভুল, অন্যোন্যব্যাবৃত্তির প্রাকৃত বিধানকে 
একটা অনাতিবতনীয় সার্বভৌম বিধান মনে করা । আর তৃতীয় ভুল, ষে-বস্তুর 
তত্ব নিত্যের কোঠায়, কাল দিয়ে মেপে তার কোল্ঠীবিচার করা। 

৷ - নার্বশেষ বলতে আমরা ব্টীঝ এমন-একটা তত্ব, যা শুধু জীবকে নয়, 
জীবধান্নী বিশবপ্রকাতিকেও ছাড়িয়ে গেছে। যে বিশ্বোত্তার্ণ পুরুষকে আমরা. 
ঈশ্বর বলি, নার্বিশেষ তাঁরই পরম তত্ব । তাঁকে ছাড়া এই দৃশ্য জগতের উদ্ভব 
বা সত্তা একমুহনর্তের জন্যেও সম্ভব হত না। সমস্ত সম্বন্ধের অতীত " 
স্বয়ম্ভুদ্বভাব বলে ইওরোপীয় দর্শনে একে বল Abs০lute, ভারতীয় 
দশন বলে ‘ব্হ্ম'। যা-কিছু সাবশেষ, তার সত্তা নির্ভর করে তার অল্তর্গ্ঢ 
সামান্য-সত্যের অধিষ্ঠানের *পরে।: সে-অধিষ্ঠানসত্য- যেমন সাঁবশেষের ধর্ম 
ও বীর্যের উৎস এবং আধার,  তেমান “নিখিল সাবশেষের সে আতি-্ঠাও। 
প্রত্যেক সাঁবশেষ তত্ত্বের বিবিক্ত প্রকাশ; অথবা আমাদের জ্ঞানগম্য নিখিল 
সাবশেষের সমহ-প্রকাশ- দুইই নার্বশেষ-আঁধজ্ঠানতত্বের অর্থ ক্রয়াকারী একটা, 
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অবর অংশকলা মাত্র। যঢক্তিতে পাই নার্বশেষের উদ্দেশ, অধ্যাত্ব-অনুভবে 
[ই তার অপরোক্ষ পারচয়। কিন্তু সংবেদন যত উজ্জবলই: হ’ক, তার স্বরূপ 
আনর্বাচ্ই থেকে যায় আমাদের কাছে_কেননা মানুষের বাণী ও মন 
সাবশেষেরই খবর দিতে পারে শুধ ।  নার্বশেষতত্ব তাই আনরুক্ত- 
স্বভাব, অবাঙ্মানসগোচর । 

এপর্যন্ত ভাবনার মধ্যে কোনও গোল নাই। কিন্তু এর পরেই শর হয় 
বুদ্ধির দৌরাত্ম্য । বিরোধের সংস্কার মনের মজ্জাগত, ভেদ ও দ্বন্দের কল্পনা 
ছাড়া এক পা এগোবার সাধ্য তার নাই। তাই 'নার্বশেষ তার কাছে সাবশেষ 
উপাধি হতে নির্মুক্ত নয় শুধট_ওই উপাধি-নিমর্মাক্তকেই আবার সে কল্পনা 
করে নাব শেষের একটা উপাধি বলে। অতএব যা নিরূপাঁধিক, উপাধিষ্ক্ত হবার 
সামর্থযই তার স্ব-ভাবে নাই-_এই তার রায় । 'নার্বশেষের সঙ্গে সাবশেষের শাশ্বত 
স্বগত-ীবরোধই তার মতে. পরমার্থতত্বী। কিন্তু এমনি করে যুক্তির ভুলে 
আমরা একটা উভয়সঙকটের মধ্যে পেশছই। নার্বশেষ সবিশেষের শাশ্বত 
প্রাতষেধ যাঁদ হয়, তাহলে জীব ও জগতের সত্তাকে শদুধ রহস্য না বলে বলতে 
হয় ন্যায়ত আঁসদ্ধ। কেননা পূর্বোক্ত-সদ্ধান্ত অনন্সারে, নার্বীশষ সাঁবশেষ- 
ভাবনার উপাধি এবং সামর্থ্য হতে নিমনুক্ত-অথচ সাবশেষ-ভাবনার নিমিত্ত 
না হলেও অন্তত আধার তো বটেই। অতএব নিখিল সাঁবশেষের স্বরূপসত্য 
তাতেই শনাহত রয়েছে। এ-বিরোধের সমাধান ক? সঙ্কট হতে বাঁচবার 
একটিমান্্র পথ আছে। সে-পথ য্যাক্তর না অযদুক্তির, তা বলা কঠিন। বলতে 
পার : নীরুপ নার্বশেষ শাশ্বত-সন্মান্রে জগৎভাবের আরোপ একটা স্বতঃসিদ্ধ 
বিভ্রম, কালকলনার একটা অবাস্তব: বিলাস। এ-আরোপের প্রযোজক হল 
আমাদের প্রমাদণী জীবচেতনা যা মিথ্যা ক’রে ব্রহ্মকে জগদাকারে আকারিত 
দেখে_যেমন ভুল ক'রে মানুষ দাঁড়কে দেখে সাপ। কিন্তু জীবচেতনাও 
তো ব্রক্মাধাষ্ঠত একটা সাবশেষ ততৃ--রন্ষের সততায় সে সত্তাবান, নইলে বাস্তব- 
তত্ব তার কিছুই নাই; অথবা স্বরুপত সে রহ্মই। সুতরাং জীবের দ্বারা 
বরহ্মে জগদ্ভাবের আরোপ যেখানে, সেখানে বস্তুত ব্রহ্মই আমাদের মধ্যে থেকে: 
নিজের "পরে আরোপ করছেন এই বিভ্রম, নিজেরই চেতনার বিশেষ-কোনও 
. প্রকারে বাস্তব রঙ্জুকে ভুল করছেন অবাস্তব সর্প“ বলে, তাঁর অনির্বাচ্য নিরঞ্জন 
স্বরূপ-সত্যে আরোপ করছেন জগতের একটা প্রাতভাস।; ব্রন্মের আত্মচৈতন্য 
এ-আরোপের অধিষ্ঠান নাও যদি হয়, তব্দ আরোপের অধিষ্ঠানচৈতন্য তাঁর 
ভূতি, তাঁরই আশ্রত-মায়াতে তাঁর আতপ্রসপ্পণ। কিন্তু এব্যাখ্যায় কিছুই 
ব্যাখ্যাত হল না- গোড়ায় যে-বিরোধ দেখা দিয়োছল তা তেমনি উদ্যতই থেকে 
গেল। বিরোধের সমাধান না করে আমরা তাকে ভাষান্তারত করলাম মান্র। 
তাইতে মনে হয়, লোকোত্তর রহস্যে তকবুদ্ধির কৌশল দিয়ে ব্যাখ্যা করবার: 
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দ'রাগ্রহে আমরা শুধ ধোঁয়ার সৃষ্টি করোছি মিছামাছ__শত্ক তাঁককের মত 
আপন কোট বজায় রাখতে গিয়ে। যুক্তি মেনে চলার বাহাদুরিতে নিজের 
ব্যাদ্ধর 'পরে যে-সংস্কারের ভার চাপিয়োছ, তাকেই আমরা আরোপ করেছ 
ননাববশেষের 'পরেও। কি করে জগৎ হল, সে-রহস্য প্রাকৃত মনের অগোচর 
বলে ধরে নিয়েছি-নার্বশেষ রন্ষের জগত্রুপে নিজেকে ‘সৃষ্ট করবার 
'সামর্থযই নাই। কিন্তু জগৎসৃন্টিতেও ব্রন্মের যেমন বাধ না, তেমান বাধে 
না তাঁর সেই সঙ্গেই বিসৃষ্টির আঁত-ষ্ঠা হতে। আসল বাধা আমাদের সঙ্বণর্ণ 
মনের সংস্কারে। সান্ত আর অনন্তের সহভাব যে অতিমানস ন্যায়ে সিদ্ধ 
একথা সে ব্দঝতে পারে না, ধরতে পারে না অবিশেষের সঙ্গে বিশেষের গাঁটছড়া 
বাঁধা হয়েছে কোন্খানটায়। প্রাকৃত বৃদ্ধির যুক্তিতে এরা পরস্পরের [িরোধী। 
ব্রাহ্ম-ন্যায়ে এরা অন্যোন্যসম্বদ্ধ--একই তত্ত্বের একান্তাঁবরুদ্ধ ধর্মের প্রকাশ নয়। 
অনন্ত-সন্মান্রের চেতনা আমাদের মনশ্চেতনা কি ইন্দ্রিয়চেতনার মত নয়। তার 
বৃহৎ উদার আবেষ্টনে মন আর ইন্দ্রিয় একটা অবরবিভূতির ক্রিয়া মান্র। তাই 
অনন্তের যুক্তি মনের যুক্তি হতে একেবারেই আলাদা । মন পায় তথ্যের 
গোঁণ পরিচয় এবং তা-ই দিয়ে তার ভাব ও ভাষা গড়ে। অতএব তার দৃষ্টিতে 
জগতে অনপনেয় বিরোধের অন্ত নাই। কিন্তু আনন্ত্যের আছে স্বাঙ্গীভূত 
অনাদিতথ্যের অপরোক্ষ অনুভব; তা-ই দিয়ে বিরোধের সমন্বয়সাধনা তার 
পক্ষে সহজ ও স্বাভাঁবক। 

আমাদের ভূল হয়, যখন আনির্বাচ্যের নির্বচন করতে গিয়ে ভাব, সর্ব 
ব্যাবর্তক নেতি’র [বিশেষণ দিয়েই ব্যাঝ তাঁর পূর্ণ পাঁরচয়। অথচ 'নার্বশেষ 
ব্ৰহ্মকে চরম ইাতিস্বরূপ এবং সমস্ত ইতির প্রবর্তক না ভেবেও উপায় নাই। 
তীক্ষণব্যাদ্ধ বহু দার্শীনক তার্ককের চুলচেরা শব্দাবচারে না ভূলে শুধ 
বিশ্বের তথ্যের প্রাত দৃষ্টি রেখে নার্বশেষ-তত্তকে যে বুদ্ধির একটা অলক 
কল্পনা বলে উড়িয়ে দিয়েছেন, এও কিছু আশ্চর্য নয়। এদের মতে নার্বশেষ- 
তত্ব তার্কিকের শব্দজাল হতে উৎপন্ন একান্ত অবাস্তব একটা শ্‌ন্যের ব্বদ্ধূদ 
মান্র। সত্যকার তত্ববস্তু হল শাশ্বত সম্ভূতি-নার্বশেষ অসম্ভুতি নয়। 
প্রাচীন খাঁষরা ‘বহ্ম এ নয়, ব্রহ্ম তা নয়’ বলে নোতবাদ "দিয়ে ব্হ্মকে লক্ষিত 
করলেও, তাঁর ইতিস্বরূপের লক্ষণ বলতে কিন্তু ভোলেনান। কারণ তাঁরা 
ব্ঝোঁছলেন, রক্গকে শুধু নোতি বা ইতি দিয়ে বিশোষত করলে সে হবে সত্যের 
অপলাপ। তাই তাঁরা বললেন, “অন্নং ব্রহ্ম, প্রাণো ব্রহ্ম, মনো ব্রহ্ম, বিজ্ঞানং 
বঙ্গ, আনন্দো ব্রহ্ম_সত্যং জ্ঞানম্‌ আনন্দং রহ্গ।” অথচ এর কোনটিতেই 
রক্ষের সমগ্র পরিচয় হয় না, এমন-ক অখন্ড-সচ্চিদানন্দের উদারতম প্রত্যয় দিয়েও 
তাঁর ইাতিস্বরূপের শেষ খবর মেলে না__ একথাও তাঁরা জানতেন। প্রাকৃত জগতে 
দেখ, মনশ্চেতনা যত উধের্ব উঠুক, কোনও ইতির ভাবনা দিয়েই বস্তুর তত্ত্বকে 
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সে নিঃশেষ করতে পারে না, তাই তার প্রত্যেক ইতিকে ছাঁপয়ে থাকে নোতির 
মায়া। কিন্তু তাবলে সে-নোঁত তো শূন্য নয়। বাস্তাবক যাকে শূন্য বলে 
ভাবি, তার মধ্যেই যে সংহত হয়ে আছে সত্তার বীর্য ও শাক্তর সংবেগ-_ভূতার্থ 
ও ভব্যার্থের ঘনীভূত সমাহার। আবার নেতির সত্তায় তার প্রাতযোগী ইাঁত 
অসৎ ক অবাস্তব হয় না। ইতিবাদ দ্বারা যে বস্তুর স্বরূপ-সত্যের এমন-কি 
ইতি-রুপেরও পূর্ণ পারিচয়' হতে পারে না, নোৌতবাদে থাকে তার ইঙ্গিত। কারণ 
তত্বভানে হাত আর নেতি যে পাশাপাশি আছে শুধু তা নয়_-তারা আছে 
অন্যোন্যসম্বদ্ধ এমন-কি অন্যোন্যাশ্রিত হয়ে। তাই অবাঙ্মানসগোচর সম্যক্‌- 
দশনে তারা ফোটায় অখণ্ডের পাঁরপূূর্ণ ব্যঞ্জনা-_একের আলোকপাতে অপরের 
রহস্য সেখানে দীপ্ত হয়ে ওঠে। বাস্তাঁবক একা-একা তাদের ইতিহাস কখনও 
সম্পূর্ণ হয় না। একটির তত্ব করতে গিয়ে যখন আপাতাবরোধী তত্ত্বের 
ব্যঞ্জনাকে তার সঙ্গে জাঁড়য়ে নিই, তখনই পাই তার মর্মসত্যের নিবিড় পারচয়। 
অতএব নার্বশেষের তত্ব পেতে হুল, বোঁধর উদার-গহন অনুভবকেই করতে 
হবে বযাদ্ধর সাধন- শহুত্ক তকের ব্যাবর্তক-বৃত্তিকে নয়। 

আমাদের চেতনায় ব্রহ্মভাবের যে বিচিত্র স্বতঃস্ফুরণ, তা-ই দেয় তাঁর 
ইীতস্বরুূপের পাঁরচয়। আর তাঁর সম্পর্কে নোৌতবাদ জাগায় তাঁর নার্বিশেষ 
ইীত-ধর্মের অশেষ পাঁরশেষকে, যা দিয়ে ইতিবাদের কুণ্ডা নিরাকৃত হয়। ব্লন্মের 
প্রথম পরিচয়ে পাই তাঁর জম্বন্ধ-তত্বের মূল স্রগীল। জান, তিনি সান্ত 
এবং অনন্ত, সাঁবশেষ ও নার্বশেষ, সগ্দণ ও নিগর্মণ। প্রত্যেকটি উপাধ- 
দ্বন্দ্বে, নোতকারের মধ্যে নিহিত রয়েছে তার প্রাতযোগী ইাঁতকারের সমুহ 
বার্য। নোতির গর্ভ হতেই ইতির স্ফুরণ, অতএব দুয়ে কোথাও বিরোধ 
নাই।...সম্বন্ধ-তত্বের পরের ধাপে পাই তাঁর অনাতসক্ষন সত্য-বিভূতির পাঁরচয়। 
জানি, তান বিশ্বো্তীর্ণ ও বিশবাত্বক, বিরাট ও ব্যাম্ট। এখানেও দেখি, 
উপাঁধ-দ্বন্ৰের প্রত্যেকাট কোট তার আপাতাবপরীত কোটির অন্তভুর্তি। 
বিরাট নিজেকে যেমন সংহত ও বিশিষ্ট করছেন ব্যান্ট জীবে, তেমানি ব্যাম্টর 
মধ্যে আছে বিরাটের নিখিল সামান্য-গ্ণের অক্ষত সমাহার। বিরাট চেতনা 
তার পরিপূর্ণ এশবর্যকে জানে জাবচেতনার অগাঁণত বৈচিত্র নিজেকে 
রুপায়িত করেই, বোচিত্কে নির্যদ্ধ করে নয়। তেমান জাঁবচেতনার সার্থকতা 
বি*্বচেতনার আবেশে, বিশ্বাত্মভাবনার স্ফুরণহেতু অকুণ্ঠ আত্মপ্রসারণে_ 
অহন্তার সঙ্কোচে নিজেকে সীমিত করে নয়। আবার বিশ্বের সমূহে ও 
ব্যহে আছে 'িশ্বোত্তীর্ণের অখণ্ড সমাবেশ। তার বিশবভার অট;ট থাকে 
নিজেরই তুরায়-তত্বের অধিষ্ঠানে। ভূতে-ভূতে আপন তুরাঁয়-্বভাবের দিব্য- 
মাহমাকে অন্দভব করেই তার জাঁবভাবের লোকোত্তর সাধনা সার্থক হয়। তেমনি 
দেখ, বিশ্বোত্তীর্ণই বিশ্বের আধার ও উপাদান, তাঁহতেই বিশ্বের বিসবাচ্ট। 
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এই বিসৃজ্টিতে তান খুজে পান তাঁর অনন্ত বৈচিত্রের অপরুপ ছন্দঃসষমা। 
..সদ্ব্ধ-তত্বের আরেক ধাপ নীচে নামলেও *দেখি, ইতি আর নোতির একই 
খেলা । ীনার্বশেষ ব্রন্মে আমাদের পেশছতে হবে 'দিব্ভাবনার বৃহৎ-সামে 
তাদের সকল বিরোধকে গেথে নিয়েই, বিরোধকে হঠের দ্বারা বিল:প্ত করে বা 
তার উপ্রতাকে চরমে তুলে নয়। কারণ, 'নার্বশেষের মধ্যে আছে সকল বিশেষের, 
. আত্মরূপায়ণের ছন্দোবৈচিন্রের সার্থক সদ্ভাব-প্রাতষেধ নয়, তাদের সত্য- 
প্রাতষ্ঠার মূল িদান_িথ্যাত্বের আক্ষেপ নয়। নিব শেষের মধ্যে জগৎ ও. 
জীব জগন্ভাব ও জাীবভাবের স্বরুপ-সত্য খুজে পায়_তাদের নিরসন ও 
'মথ্যাত্বের প্রামাণ্যকে নয়। নার্বশেষ ব্রহ্ম তাঁর যত আত্মবিভতি বৈতণ্ডিকের 
মত কেবল খণ্ডন করছেন না; বরং তাঁর অস্তিত্বে আছে আঁস্তভাবের এমন 
একান্ত ও অনন্ত বীর্য, বা অস্তিত্বের কোনও সান্ত প্রত্যয়ে নিঃশোষত অথবা 
সীমিত হতে পারে না। 

এই যদি নার্বশেষ রন্গের তত্ব হয়, তাহলে আমাদের প্রাকৃত ব্ডাদ্ধর 
অন্যোন্যব্যাবৃত্তির যুক্তি নিশ্চয়ই তাঁর বেলায় খাটবে না। লোক-ব্যবহারে 
সে-যীক্ত খাটে, কেননা সেখানে খণ্ড-সত্য নিয়ে আমাদের কারবার। সেখানে 
আছে দেশের বিভাগ, কালের ক্ষণভঙ্গ, বস্তুর আকৃতি-প্রকাতিতে ভেদ। তাদের 
মেনে নিতে হয় বলেই অভীষ্টাসদ্ধির জন্য আমরা খাঁজ বস্তুদ্বরুপের সুস্পষ্ট 
ছককাটা একটা পাঁরচয়। লোক-ব্যবহারের মধ্যে আস্তত্বের সত্য প্রকাশিত হয়েছে 
রূপায়ণের অনাঁতিবর্তনীয় উচ্ছলনে_ অর্থীক্রয়াকারতা যার তত্ব। জড়" 
প্রকৃতিতে, বস্তুর বাঁহবৃত্ত রূপায়ণে আমরা তার সস্পষ্ট পারচয় পাই। কিন্তু 
অস্তিত্বের সোপান বেয়ে উপরপানে যত উঠে যাই, ততই দেখি নিয়াতকৃত 
নিয়মে আড়ষ্ট বন্ধন শিথিল হয়ে আসছে। জড়শক্তির বেলায় ব্যাবৃত্তি 
বিধান মানতে পারি, কেননা তখন কন্তুর স্বরূপ ও বীর্যের একটা মাত্র দিক 
আমাদের প্রয়োজন। -ব্তুদ্বরূপ অব্যাহত থাকবে, অর্থান্রয়ার খাতিরে তার 
ধর্ম ও সামর্থ্য বিশেষভাবে সীমিত হবে_তবেই আমরা তাদের নিয়ে কাজ 
করতে পারব। তাই ব্যবহারের জগতে অন্যব্যাবর্তক ধর্মেই ব্তুর পরিচয়! 
কিন্তু মানুষ ক্রমে কুঝছে, বুদ্ধিকৃত ভেদ এবং বিজ্ঞানের হাতে-কলমে পরাক্ষণ 
ও বগশকরণ বিশেষ প্রয়োজনে আপন-আপন ক্ষেত্রে সার্থক হলেও তাতে 
বক্তুদ্বভাবের সমগ্র বা তাত্বিক রূপের সন্ধান মেলে না। এতে অমান্টর তত্ব 
পাওয়া দূরে থাকুক, বিশ্লেষণের সুবিধার জন্য যাকে সমূহ হতে 'বাচছিন্ন করে 
কারিম একটা বর্গের খোপে পরেছি, তারও নিখুত পরিচয় পাই না। অবশ্য 
পাঁর বটে; এবং তাইতে ভাব, বিষয় সম্পর্কে প্রবৃত্তি-সামর্থযই আমাদের 
বাবিক্ত ও. বিশ্লিষ্ট জ্ঞানকে পূর্ণসত্যের মর্যাদা দেয়। কিন্তু পরে বে 
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পারি, খণ্ডজ্ঞানের ক্ষুদ্র গাণ্ডকে ছাড়িয়ে গিয়েই আমরা পাই বৃহত্তর সত্য ও 
মহত্তর সিদ্ধির আঁধকার। 

জ্ঞানের প্রথম ভূমিতে সমান্ট হতে ব্যাষ্টকে বিবিক্ত করে দেখবার প্রয়োজন 
ব্যাব্তক ধর্মেই দুয়ের নিজস্ব পারিচয়। কিন্তু এছাড়াও দয়ের মধ্যে কতগ্যাল 
সামান্যধর্ম আছে_এমন-কি বিশ্বের তাবৎ জড়পদার্থের সঙ্গে কোনও-না-কোনও ' 
দক দিয়ে তাদের সাধর্ময আছে। সত্য বলতে তারা টিকে আছে পরস্পরের 
সাধমেটর জোরে_বৈধর্মের জন্য নয়। এই সাধমে্র পাঁরাধকে প্রসারিত 
করে যখন দেখি, বিশ্বের সমস্ত জড়পদার্থের মুলে আছে এক শাক্ত, এক 
উপাদান_বলতে গেলে এক অখণ্ড ি*বস্পন্দই স্বাত্মভূত খতম্ভরা সম্ভাঁতকে 
রূপাঁয়ত করছে বিচিন্র ধর্ম ও ব্যাকৃতির অফুরন্ত উৎসারণে ও সংযোজনে, 
তখন আমরা পাই নিখিল জড়ের কুটস্থ মর্মসত্যের পারিচয়। শু; ভেদক ধর্মের 
পারিচয়ে খুশী থাকলে হারা-মোতির কারবার অবশ্য পাকা হবে, জাতি ও 
গুণের বিচার করে তাদের দর ফেলাও যাবে। কিন্তু জাতিধর্মের গোড়ার 
খবর জেনে সাধমের সূত্রে হীরা আর মোতির মৌল উপাদানগদালি যদি বাঁধতে 
পার, তাহলে খ্যাশমত হীরা কি মোতি উৎপন্ন করাও আমাদের পক্ষে অসম্ভব 
হয় না। আরও এগিয়ে গিয়ে নিখিল জড়ের মর্মধাতুকে যাঁদ হাতের ম;ঠায় 
আনতে পার, তাহলে ইচ্ছামত বস্তুর রূপান্তর ঘটিয়ে ভূতজয়ের সিদ্ধিও 
আয়ত্ত করতে পাঁর। তাই বৈধমের জ্ঞান পরম সত্যে ও চরম 'সাদ্ধিতে 
পৌঁছয় তখন, যখন বৈচিত্রের অন্তগ্ঢ় একত্বকে আবিচ্কার ক'রে সকল 
বৈধর্মের মমির সাধমের নিগুড বিজ্ঞানে অবগাহন কারি। এই নিগদ্ 
{বিজ্ঞানে ব্যাবহারক জ্ঞানের সার্থকতা ক্ষুণ্ন হয় না, অথবা তার তুচ্ছতাও 
সপ্রমাণ হয় না। জড়ের চরমতত্বের আঁবিচ্কার হতে আমরা এমন সিদ্ধান্তও 
করে বাঁস না যে, জড় বা বি*্বমূল কোনও রুপধাতু কোথাও নাই_আছে শধদ 
শক্তির রূপাভিমুখী স্পন্দ বা জড়াভিমুখী বিসৃষ্টি। এমন কথাও বলি না 
তখন যে, হীরা-মোতি সমস্তই অসৎ এবং অবাস্তব--তারা আমাদের জ্ঞানোন্দরিয় 
ও কর্মোন্দ্িয়ের কল্পিত একটা বিদ্রম। বলি না, শাক্ত স্পন্দ বা রূপধাতুর 
অদ্বৈতই জড়াবিশ্বের একমান্র শাশ্বত তত্ব, অতএব জড়বিজ্ঞানের পরমপরার্থ 
হবে_হারা-মোতি সব-কিছুকে ওই শাশ্বত মৌলততে বিলীন করা, তাদের 
ধর্ম ও ব্যাকতির অত্যন্তনাশ ঘটানো !...পদার্থের যেমন আছে স্বর্‌প-সত্য, 
তেমনি আছে সাধমের সত্য এবং ব্যম্টি-ভাবেরও সত্য। শেষের দুটি স্বরূপ- 
সত্যেরই 'নত্যাসদ্ধ বীর্যাবভূতি। স্বরুপ-সত্য অবশ্য তাদের ছাড়িয়ে রয়েছে, 
কিন্তু তিনের সমাহারেই সন্মান্রের শাশ্বত পারচয়__বাবক্তভাবনায় নয়। 

জড়ের জগতে উধর্বলোকের সক্ষনবীর্ধকে স্থলব্যদ্ধির গোচর করতে না 
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পারলেও, অখণ্ডের ভাবনা যে এখানেও সত্য, বহু কম্টে তার একটা অস্পষ্ট 
ধারণা করতে পাঁর। কিন্তু তার রুপাঁট উজ্জবল ও বীর্ধসম্পন্ন হয়ে ওঠে 
যখন উত্তরায়ণের পথে চলতে থাকি। তখন দেখি ভেদকধর্ম ও ব্গীকরণের 
সার্থকতা যেমন আছে, তেমনি আছে সীমাও। বস্তুত সকল বস্তুই ভিন্ন 
হয়েও এক৷ ব্যবহারের প্রয়োজনে উদ্ভিদ পশু আর মানুষ আলাদা-আলাদা। 
কিন্তু তলিয়ে দেখলে বুঝি, উদ্ভিদও পশুর পর্যায়ে পড়ে_তফাত কেবল এই 
যে, তার মধ্যে আত্মচেতনা ও ক্রিয়াশাক্তি এখনও যথেষ্ট পাঁরণাঁত লাভ করোন। 
পশুর মধ্যে পাই মানবতার অস্পষ্ট সূচনা; মানুষও পশদ, শুধ আত্মচেতনা 
ও চৎশাক্তর মান্রাধিক্য মানুষের বৈশিষ্ট্য দিয়েছে তাকে। আবার এই মানুষেই 
নিরুদ্ধ হয়ে আছে চিৎশীক্তর এমন-একটা সংবেগ, যার মধ্যে নিহিত রয়েছে 
দেবত্বের বীজ। অতএব মানুষেও দেবতার অস্পষ্ট সূচনা আছে। এমনি 
করে, উদ্ভিদে পশুতে মানুষে দেবতায় শাম্বত-প্‌রুষই গূহাহিত ও খিলীভূত 
হয়ে আছেন তাঁর সত্তার এক-একটি বিভূতিকে ফুটিয়ে তোলবার জন্যে। 
প্রত্যেকের মধ্যে আছে শাশ্বত গুঢোতআ্ার পাঁরপূর্ণ আবেশ। মানুষ যখন 
প্রকতির অতীত-পাঁরণামের সমাহরণ করে, মনুষ্যত্বের আকারে তার রূপান্তর 
ঘটায়, তখন মনুষ্যব্যাক্ত হয়েও সে ব*্বমানবের প্রতীক । তার মধ্যে বৈশবা- 
নরেরই ব্যাম্টভাবনা মন্যব্যত্ব হয়ে ফুটে ওঠে। মানুষ সর্বময়, অথচ সে স্বানিষ্ঠ 
এবং আঁদ্বতীয়। সে যা তা-ই। তবুও তার মধ্যে আছে নাখল অতাতের 
সমাহার এবং নিখিল ভবিষ্যের সম্ভাবনা । শুধু তার বর্তমান ব্যান্টিভাব 
দিয়ে তার সকল রহস্য বুঝব না। তেমনি, শুধু তার মানবন্বরূপ সাধর্মোর 
সত্যকে বাদ দোখ, অথবা ব্যক্তিধর্ম ও জাতিধর্ম উভয়কে ছেটে ফেলে বিশুদ্ধ 
তত্বভাবের মধ্যে তার মানবতারুপী ভেদকধর্ম এবং ব্যাক্তভাবের সকল 
যাঁদ তাঁলয়ে দিই, তাহলেও তার তত্ব জানতে পারব না। ব্যান্টও ব্রহ্ম, সমান্টও 
ব্ৰহ্ম । কিন্তু এই তিনটি তত্ত্বের মধ্যে আছে নার্বশেষেরই পূর্ণায়ত স্বয়ল্ভু- 
সত্তার নিত্যপ্রকাশ।  অদ্বয়ভাব আমাদের স্বরুপের সত্য বলে এমন কথা বলা 
চলে না যে, দিব্য-পুরুষের বিচিত্র কর্ম ও বিভূতি সমস্তই তুচ্ছ অসার অবাস্তব 
বভ্রমের প্রাতভীস মাত্র-অতএব আমাদের তত্ৃজ্ঞানের একমাত্র লৌকিক বা 
অলোক সার্থকতা হল এই বিভ্রমের হাত হতে নিচ্কৃতি পাওয়া, পরমার্থসতের : 
অবর্ণ অব্যাকতিতে আমাদের ব্যাম্ট ও সমান্ট ভাবনার প্রলয় ঘটিয়ে চিরতরে 
সম্ভাতির সকল সম্ভাবনা এড়িয়ে যাওয়া । 

একই তত্ত্বের প্রয়োগ করতে হবে আমাদের ব্যাবহারিক জীবনেও। আমরা 
ভাল-মন্দ সুন্দর-কুৎীসত কি ন্যায়-অন্যায়ের বিচার করে চাল বিশেষ-কোনও 
প্রয়োজনাসাদ্ধর জন্যে। কিন্তু এই ভেদবুদ্ধিই যাঁদ জিজ্ঞাসাকে সীমিত করে 
রাখে, তাহলে তত্বজ্ঞানের সন্ধান আমরা কোনকালেই পাব না। এক্ষেত্রে 
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অন্যোন্যব্যাবৃত্তির বিধান শুধু বলে : একই বিষয় সম্পর্কে পরস্পরবিরোধী 
বাভন্ন দ্যাট উক্তি একই সময়ে একই দাষ্টভঙ্গি হতে প্রমাপক হতে পারে না 
যাদ তাদের অধিকার প্রয়োজন ও পাঁরবেশও এক হয়। একটা মহাযুদ্ধ, 
ধ্বংসের তাণ্ডব বা প্রমত্ত বিপ্লবের অগ্ন্যৎপাতকে আমাদের অমঙ্গল বলে 
উৎকট প্রলয়৬কর একটা বিপর্যয় বলে মনে হতে পারে। একাঁদক 'দিয়ে দেখতে 
গেলে তার আংাঁশক পরিণাম হয়তো তা-ই। কিন্তু আরেকদিক থেকে [বিচার 
করলে এই অমঙ্গলকেও বলতে হয় পরম মঞ্গল-কেননা এ-বপ্লব অতীতের 
জঞ্জালকে ঝেপটয়ে বিদায় ক'রে দ্রুত নিয়ে আসে নবযুগের কল্যাণময় সূচনা । 
কোনও মানূষকে নিছক ভাল৷ কি নিছক মন্দ বলা চলে না। সবার মধ্যে বিরুদ্ধ 
ধর্মের মিশ্রণ আছে-_এমন-কি মানুষের একটি ভাবে কি একটি কর্মেও দেখি 
বির্দ্ধবৃত্তর কত জট পাকানো। আমাদের কর্মে, জীবনে, জ্বভাবে_কোথায় 
নাই বাচত্র গণ ও ধর্মের দ্বন্দ, আবার তার 'বাচন্র সমাহার ও সমন্বয় 2... 
তাই বিমবলীলার পাঁরপূর্ণ তাৎপর্য তখনই বুঝতে পারি, যখন চেতনায় 
নির্বশেষের স্বরূপ-সত্যের আভাস জাগে এবং সেই মর্মাবগাহী দৃষ্টি নিয়ে 
তার সাবশেষ 1বভূততির অখণ্ড বৈচিত্রের দিকে তাকাই_যখন কাউকে পৃথক 
করে না দেখে সবাইকে জড়িয়ে দেখি সবার সঙ্গে এবং তাকেও ছাড়িয়ে দৃষ্টি 
মেলে দই সর্বাতিগ ও সববসমন্বয়ী অধিষ্ঠানতত্বের 'পরে। বাস্তবিক জানা 
পূর্ণ হয়, যখন 'দিব্যচক্ষন দিয়ে বিশ্বলীলার মুলে ঈশ্বরের আভিপ্রায় ধরতে 
পারি, শুধু কুণ্ঠত মানবী দৃষ্টি নিয়ে যখন বিশ্বের দিকে তাকাই না-যাঁদও 
জানি সর্বময়ের বিরাট লীলার মধ্যে আমাদের সীমিত দর্শন ও সামায়ক 
প্রয়োজনেরও গঢ় একটা সার্থকতা আছে। সাঁবশেষের সকল 'বিভুতির 
পছনেই আছে নাব শেষের আবেশ, তাকে আশ্রয় করেই তারা মঞ্জারত। জগতের 
বিশেষ-কোনও কর্ম কি বিধানকে অখণ্ড-ন্যায়ের বিধান বলা চলে না। অথচ 
এখানকার সকল 'বাধব্যবস্থার পিছনে এমন-একটা নির্বিশেষ তত্ত্বের প্রোত 
আছে, যাকে বলতে পারি পরম ন্যায়। বিশেষের ভিত্র দিয়ে তারই প্রকাশ 
হলেও, তার পূর্ণরুপটি কিন্তু আমরা ধরতে পারি না। তাকে পররাপদার 
চিনতে পারি, যাঁদ আমাদের দৃষ্টি ও জ্ঞানের সীমা সম্প্রসারিত ও সর্বাব- 
হন হয়_দঃচারটি বাহরঙ্গ তথ্যের আপাত-প্রতিভাসে সন্তুষ্ট এই বর্তমান 
খণ্ডদ্যাষ্টর চর্মভেদী পঙ্গ্তা যদ টুটে যায়।...তেমান পরম কল্যাণ ও পরম 
শ্রীও জন্বতে আছে। তার চকিত আভাস পাই যখন নিষ্পক্ষ দৃষ্টির উদার 
পারবেশে সবাইকে গ্রহণ করি, তাদের বাঁহরাবরণ ভেদ করে পাই সেই গভীরের 
পরিচয় যার মর্মসত্যকে তারা ফুটিয়ে তুলতে চাইছে আপন বিচিত্র কর্মের ছন্দো- 
লীলায়। সে-গভীর অব্যাকৃত নয়। কেননা অব্যাকৃত শুধ অব্যক্ত উপাদান 
অথবা ব্যাকৃতির ঘনীভূত দশা মাত, অতএব তাকে দিয়ে কোনও-ক্ছনরই তত্ব 
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মেলে না। তাই অব্যাকৃত না বলে সে গভীর-গহনকে বলি নির্বিশেষ।...অবশ্য 
তত্বীবচারের একটা উলটা পথ আছে। সব-কিছুকে আমরা ভেঙে-ভেঙে দেখতে 
পারি। একটা অখণ্ডভাব দ্বারা বিধৃত আছে বলেই যে তারা টিকে আছে_ 
এমন কথা নাও মানতে পারি। তার ফলে, মনের বিকল্পবৃত্তি দিয়ে বিশ্বের 
অন্তরালে পদাঞ্জত অমঙ্গল অন্যায় কুগ্রীতা অসারতা সন্তাপ তুচ্ছতা ও অনার্য- 
ভাবের একটা চরম ও পরম প্রত্যয় সৃষ্টি করতে পারি। কিন্তু এ-পথ ধরে আমরা 
পোঁছব শুধু অবিদ্যার গহনগযৃহায়_কেননা খণ্ডভাবনা আবদ্যারই ধর্ম। এতে 
দিব্য-পডরুষের দিব্যকর্মের সত্য পারচয় মেলে না। যে-বিশেষের ভিতর 'দয়ে 
নার্বশেষের প্রকাশ, তার রহস্য আমাদের কাছে দূর্বোধ। আমাদের সঙ্কীর্ণ 
দৃচ্টি বিশ্বের মধ্যে দেখে শুধু দ্বন্দ্ব ও প্রতিষেধের মেলা, পঢুঞ্জীভূত বিরোধের 
উত্তালতা। কিন্তু তাবলে কি আমাদের অপ্রব্যদ্ধ প্রাথমিক দৃষ্টির সঙ্কীর্ণ তাই 
সত্য হবে? এই বিশবলীলা অলীক একটা মনোবিলাসের অসার বণনা মান্র ? 
তাছাড়া চরমতত্বের মধ্যে অনপনেয় একটা বিরোধের অস্তিত্ব মেনে নিয়ে, 
তা-ই দিয়ে বিশ্বতত্ত্বের সমাধান কি কখনও সম্ভব? মানুষের বুদ্ধি ভুল করে, 
যখন বিরোধের প্রত্যেকাট কোঁটকে সে স্বতন্ত্র একটা মর্যাদা দিতে চায়, অথবা 
একাট কোটির একান্ত প্রাতষেধ দ্বারা বিরোধের সমাধান করতে চায়। কিন্তু 
বিরোধের কোনও সমন্বয় না করে শুধু তাদের জোড় মিলিয়েই যাঁদ কেউ 
তত্বীজজ্ঞাসার চরম মীমাংসা করে বসে, কিংবা আপাতবিরোধের অতীত কোনও 
তত্বে যাঁদ সত্য সমন্বয়ের ব্যঞ্জনা নিহিত না দেখে__তাহলে এমন পঙ্গু সমাধানের 
প্রামাণ্যকে অস্বীকার ক'রে মানুষের সহজব্াদ্ধ সত্যানষ্ঠারই নিভশীক পরিচয় 
দেয়। 

অস্তিত্বের আঁদাবরোধের সমন্বয় কি সমাধান কালের কল্পনাকে আশ্রয় 
করেও সম্ভব নয়। কালসম্পকে আমাদের যে জ্ঞান বা ধারণা, তা দিয়ে ঘটনার 
গরম্পরাকে মাত্র জানা চলে। কাল একটা উপাধি অথবা উপাঁধির প্রবর্তক, 
চেতনার বিভিন্ন ভূমিতে তার প্রকারান্তর ঘটে_এমন-কি একই ভূমিতে আধার- 
ভেদে তার প্রকারভেদ আছে। অর্থাৎ আমাদের কাল নিরুপাধক নয় বলে 
নিরূপাধকের স্বগত-সম্বন্ধকে স্পষ্ট করে তোলা তার পক্ষে অসম্ভব । জম্বন্ধ- 
তত্ত্বের সর্ব তোমুখী স্ফুরণ ঘটে কালেই। তাই আমাদের মনোময় ও প্রাণময় 
চেতনা কালকে সম্বন্ধ-তত্বের নিয়ামক বলে অনুভব করে। কিন্তু এ-অনূভবও 
একটা প্রাতভাস মাত্র, অতএব তাকে দিয়ে বিশ্বমূল তত্ত্বের সম্যক নিরূপণ হতে 
পারে না। উপাঁহত আর অনুপহিত বস্তুতে তফাত করে আমরা ভাব, কালের 
বিশেষ কোনও পর্বে অনুপহিত তত্ব যেমন উপাহিত হল, অনন্ত হল সান্ত_ 
তেমনি আরেকটা বিশেষ তিথিতে তার সান্তভাব ঘুচেও যেতে পারে। বক্তু- 
তন্ত্রী মন নিয়ে জগদ্ব্যাপারকে খাটিয়ে দেখতে গিয়ে কালের এই রূপাটই 


নিত্য ও জীব ৩৮৩ 


আমাদের কাছে ধরা পড়ে। 'কন্তু সত্তার অখণ্ড দর্শনে পারম্পর্যের এই দ্বন্দ্ব 
নাই। ডা আর অনন্তের সহভাবই তত্_তারা ওতপ্রোত এবং 
একবার বরাত আরেকবার হচ্ছে প্রলয় । 'কন্তু এ-পারম্পর্যের 
কল্পনা আমাদের প্রাকৃত পর্যায়বোধের একটা আতিকায় সংস্করণ মাত্র। তাহতে 
একথা প্রমাণ হয় না যে, একটা বিশেষ ক্ষণে অনন্ত-সন্মাত্রের নাখল প্রসারে 
উপাঁধর চুল বিক্ষেপ স্তব্ধ হয়ে যায়, পরযার্থ-সৎ তখন প্রাতিষ্ঠিত হন 
অনুপাত স্বভাবে ।. তারপর আরেকটা তিথিতে আবার শর; হয় উপাধির 
বাস্তব বা অবাস্তব লীলায়ন। সম্বন্ধ-তত্বের আদিম স্ফুুরণ ঘটে আমাদের 
মনোময় কালকলনার বাইরে, কালাতীতের 1দব্যধামে অথবা অখণ্ড-শা*বত 
মহাকালে--যার মধ্যে খণ্ডভাব ও পারম্পর্য আমাদেরই মানসপ্রায়ের বিকলপনায় 
উপচাঁরত হয়। 

ওই মহাকালের মহাপারাবারে জগতের সকল ধারা এসে মিশেছে। বিশ্বের 
সকল তত্ব, সত্তার সকল নিত্যাঁবভাব (অথন্ড-সন্মান্রে আনন্ত্য যেমন নিত্য, 
তেমান সান্তভাবও নিত্য) অনাদি সম্বন্ধের স্ব-তন্ত ব্যঞ্জনা নিয়ে একরস হয়ে 
আছে আঁবাবক্ত ব্রহ্গসদৃভাবের নিবিশেষ মহিমায়। ওই স্বরুপা্থাঁত হতেই 
আমাদের অন্নময় বা মনোময় জগতে তারা প্রাকৃত সম্বন্ধের দ্বিতীয় তৃতীয় 
{কিংবা আরও-কোনও নিম্নক্রমের বিবর্তনে নেমে এসেছে। একথা সত্য নয় যে, 
নিবিশেষ ব্রন্ষের মধ্যে বস্তুত [শেষ ভাবনার কোনও সামর্থ্য ছিল না, কিন্তু 
'বশেষ-কোনও লগ্নে সহসা তাঁর স্ব-ভাবে এল বিপর্যয়_অমান বাস্তব অথবা 
অবাস্তব বশেষণে আপনাকে তান শোষিত করলেন, এক অনির্বচনীয় মায়ার 
খেলায় এক হলেন বহু, নিরুপাধক রঙ্গ নেমে এলেন উপাধর মৃধ্যে, নিগনিণ 
গঃণাঙ্কুরে হলেন রোমাণ্ঠিত। অবিভক্তকে বিভক্ত করে দেখা মনোধর্মের অনন- 
কূল। তাই আমাদেরই মন অবিশেষে-নার্বশেষে সগন্ণেনিগ্িণে দ্বন্দের 
সৃষ্টি করেছে। দ্বন্দের দুটি কোটি নিশ্চয় অলীক নয়; কিন্তু তাদের তত্ত্বকে 
আলাদা করে দেখলে, কিংবা দুয়ের মাঝে অসমাধেয বিরোধের একটা দেয়াল 
খাড়া করলে তাদের সত্য পরিচয় মেলে না। কারণ, ব্ৰাহ্মী স্থাতির সর্বগত 
দৃচ্টিতে দ্বন্বভাব মিথ্যা নয়_মিথ্যা তার বিরোধ বা বাবক্ততা। শদধন-যে 
বৈজ্ঞানিক ও দার্শীনক মনের খণ্ডবৃত্তিতে বিবিক্তদর্শনের এই দুর্বলতা আছে, 
তা নয়। আমাদের অধ্যত্-অনুভবেও এইধরনের একটা  অন্যব্যাবৃত্তির 
সঞ্কীর্ণতা দেখা দেয়, যখন অনংদার চিত্তের বিভাজনবৃত্তিকে আশ্রয় করে 
অধ্যাত্মপথের অভিযান শুরু হয়। যে-সত্য ব্যাদ্ধর অতাঁত, তাকে ব্যাদ্ধগ্রাহয 
তে দানের বিবেক-বিচার অবশাই পরোজন_কেননা তা হলে 
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না। কিন্তু বিবেকদৃষ্টিকেই শেষ পর্যন্ত আঁকড়ে থাকলে, যা ছিল পথচলার 
প্রথম অবলম্বন তাকেই করা হয় পায়ের বোঁড়। অধ্যাত্মসাধনায় আপাতাঁবরোধী 
আলাদা-আলাদা পথে চলবার প্রয়োজনও আছে_কেননা মানুষ মনোময় জীব 
বলে অবাঙ্মানসগোচর সত্যের উদার পারধিকে একবারেই সে আয়ত্তের মধ্যে 
আনতে পারে না। কিন্তু বিপদ ঘটে, যখন উপলব্ধির ভেদ হতে বুদ্ধির কার- 
সাজতে সত্যের স্বরুপলক্ষণ নিয়েও গোঁড়ামি কার_যখন বাল, গণের 
উপলব্ধিই সত্য, আর-সব মায়ার খেলা মাত্র; কিংবা ব্রন্মের সগুণ স্বরুপের 
উপলাব্ধকেই সত্য মেনে সাধনার রাজ্য হতে নির্গূণ ভাবকে নির্বাসিত করি। 
সত্যদর্শী জানেন, মহাপন্রুষদের এ-দু্টি উপলব্ধি আপন-আপন অধিকারে 
যেমন সপ্রমাণ, তেমনি বিবিক্তভাবনায় পরস্পরের কাছে অপ্রমাণ। কিন্তু বস্তুত 
তারা একই পরমার্থসতের দুটি দিকের অনুভব। অতএব তাদের ব্যক্তভাবের 
এবং আধারভূত স্বরুপ-সত্যের প্ণাবজ্ঞানের জন্য দুটি দিকেরই উপলাব্ধি 
প্রয়োজন। তেমনি এক আর বহর, সান্ত আর অনন্ত, বিশ্বাত্মক আর বিশ্বো- 
তীর্ণ, ব্যম্টি আর বিরাটের বেলাতেও। তাদের প্রত্যেকটি কোটি স্ব-ভাবে 
থেকেও নিবিষ্ট রয়েছে অপর-ভাবে। অতএব উভয়কে জেনে উভয়ের আপাত- 
বিরোধকে না ছাপিয়ে গেলে তাদের কাউকেই পুরানা জানা যায় না। 
দেখাছ, একই অদ্বয়তত্ের হিনাঁট বিভাব আছে__বিশ্বোভ্তীর্ণ, 
বিশ্বাত্বক এবং ব্যন্টি। ব্যক্ত অথবা অব্যক্ত আকারেই হ’ক, প্রত্যেক 
বিভাবে আছে আর-দুটি বিভাবের সমাবেশ। বিশ্বো্তীর্ণ অন্ত্তর 
স্ব-ভাবে প্রাতাষ্ঠত থেকেই তাঁর কাল-কলনার আধারস্বরূপ আর-দটি বিভাবের 
প্রশাস্তা হয়ে আছেন। তাঁকে বাল দিব্য-পুরূষ বা শাশ্বত সর্বগত সর্বাবং 
সবেক্বির সর্বান্যস্যুত ঈশ্বরচেতনা-যানি সর্বভূতের অধিষ্ঠান অন্তর্যামী ও 
নিয়ন্তা । এই পৃথিবাঁতে ব্ৰহ্মের ব্যষ্টি-বিভাবের চরম প্রকাশ মানুষে । মানুষই 
পাঁরস্পন্দ_অবিদ্যা ও বিদ্যার দুটি কোটিতে ব্রাহ্মী চেতনার সংবৃত্তি ও 
বিব্যা্তর লাঁলা। মন্য্য্যব্যক্তি বা জীব আত্মজ্ঞানের সাধনায় আপন চেতনায় 
বিশ্ৰোত্তাৰ্ণ ও বিশ্বাত্বকের পরম সাযজ্য অন্মভব করে, সর্বভূতমহেশ্বর ও 
সর্বভূতের পরম তাদাত্্য এবং সেই বিজ্ঞানের বাঁ্যে জীবনকে করে চিন্ময়। তার 
এই সাম্থেই ব্যাষ্টি-আধারে মূর্ত হয়ে ওঠে বরন্মের দিব্যভাবনার প্রেতি। শৃধ্দ 
একটি জীবে নয়, সর্বজীবে এই 'দিবা-জীবনের উন্মেষ তাঁর স্পন্দবিভাতর 
একমান্র লক্ষ্য। জীবদ্বের সদ্‌ভাব ব্রন্মের কোনও আত্মভাবে কল্পিত একটা 
ভ্রান্তি নয়। সে-ভ্রান্তি যোঁদন ধরা পড়ে, সেইদিন জীবের মুক্তি-এও তত্ত্বের 
দর্শন নয়। কারণ রন্গের স্বগত-সংবিৎ অথবা তার সগোত্র কোনও প্রত্যয়ের 
পক্ষে আত্মস্বরুপের সত্য ও সামর্থ্য না জানা যেমন অসম্ভব, তেমান অসম্ভব 


নিত্য ও জীব ৩৮৫ 


সে-অজ্ঞানের প্ররোচনায় নিজের *পরে একটা মিথ্যার আরোপ ক'রে আবার তার 
সংশোধন করা, কিংবা যে-পথের মায়া কাটাতেই হবে একাদন-সেই অসম্ভবের 
পথে ঝাঁপিয়ে পড়া। এও সত্য নয় যে, জীবভাব দেবলীলার একটা গৌণ 
সাধন মাত্র এবং সে-লীলার একমাত্র তাৎপর্য সুখ-দুঃখের নাগরদোলায় জীবের 
অন্তহীন আবর্তন_যে-আবর্তনে শুধু কদাচ-কখনও দু-একটি জীবের এই 
আঁবদ্যাচক্র হতে ছিটকে পড়া ছাড়া উত্তরায়ণের কোনও প্রত্যাশা নাই। ভাগ- 
বতা লীলার এই সর্বনাশা নিচ্করুূণ পরিচয়ে সন্তুষ্ট হতে পারতাম, যাঁদ জান- 
তাম মানুষের মধ্যে আপনাকে ছাড়িয়ে যাবার সামর্থ্য নাই, আত্মোপলব্ধির 
সাধনায় ধারে-ধাঁরে এই লীলাস্বাদকে ব্রহ্মানন্দের লোকোত্তর রসায়নে রুপান্ত- 
রত করবার বীর্য নাই। বরং জানি, জীবের এই সামর্থ্য আছে বলেই তার 
সন্তারও জগতে একটা মূল্য আছে। তাই লীলার 'নিগ্ঢ় আক্ত ও চরম 
তাৎপর্য ফুটে উঠেছে জীব ও বিশ্বের সহস্রদল উন্মেষণে। তাদের মধ্যে থরে- 
থরে লীলায়িত হয়ে উঠছে অখণ্ড সচ্চিদানন্দের দীপ্তি শক্তি ও আনন্দ_যা 
শা*বত মহিমায় নিত্য স্ফ্ারত হয়ে আছে লোকোত্তর দিব্যধামে এবং জীব ও 
শিবের বহিশ্চর প্রাতিভাসের পিছনে রয়েছে প্রচ্ছন্ন। কিন্তু আত্মাবনাশে নয়_ 
আত্মরূপান্তরে এবং আত্মসদ্ভাব ও সম্বন্ধ-তত্বের পারিপূূর্ণ উল্লাসেই তাদের 
মধ্যে এই লীলার স্ফুরণ ঘটছে। নইলে কেনই-বা শদ্ধ-সন্মার্রে জীব ও বিশ্বের 
আবির্ভাব হল ? জীবের আধারে শিবের উন্মেষই এ-রহস্যের তত্ব। তাই তো 
তিনি জীবের মধ্যে গুহাহত হয়ে আছেন। আর তাইতে তাঁর আপনাকে 
ফ্যাটয়ে তোলবার আক্তিতে হবে জগৎজোড়া বিদ্যা-আঁবদ্যার এই জালব্ননানির 
গ্রান্থমোচন। 


চতুর্থ অধ্যায় 
দিব্য ও অদিব্য 


কাবিরনীষী পরিভূঃ স্বয়ন্ভুর্‌ 


যাথাতথ্যতোহর্থান্‌ ব্যদধাচ্ছা*বতীভ্য সমাভ্যঃ ॥ 
ঈশোপাঁনষং ৮ 
কবি মনীষী স্বয়ম্ভু ও পারভু তিনি-যথাযথ অর্থের {বিধান করেছেন শাশ্বত 
কালের তরে। ঈশা উপনিষদ ৮ 
বহবো জ্ঞানতপসা পঢ়তা মন্ভাবমাগতাঃ । 
মম সাধর্ম্মাগতাঃ 0 
গাঁতা ৪1১০; ১৪।২ 
__ জ্ঞানের তপস্যায় পৃত হয়ে অনেকেই পেয়েছে আমার ভাব।...তারা পেয়েছে 
আমার সাধর্ময। _গ্ীতা 91১০; ১৪1২) 
তদেব ব্ৰহ্ম ত্বং বিদ্ধি নেদং যদিদমপাসতে। কেন ১1৫ 
তাকেই জান ব্রহ্ম বলে-_এখানে মানুষ উপাসনা করে যার তাকে নয়। 
_কেন (১1৫) 
একো বশশী সর্বভূতান্তরাত্মা।. 
পেন যা, বকা পাতে চাহে 
একস্তথা সর্কভূতান্তরাত্মা ন লিপ্যতে লোকদঃখেন বাহ্যঃ ॥ 
কঠোপানিষৎ &।১২, ১১ 


এক, বশী ও সর্বভূতের অন্তরাত্বা তিনি।...সর্বলোকের চক্ষু সূর্য যেমন 
ক দেহ লা লিন্ড, তেমনি এই সর্বভূতান্তরাত্মা লিপ্ত হন না 


জগতের দঃ -কঠ (৫।১২,১১) 
ঈশ্বরঃ সর্বভূতানাং হদ্দেশে...তিষ্ঠাত। 

গাঁতা ১৮।৬৯ 

ঈশ্বর আছেন সর্বভূতের হদয়দেশে। _ গীতা ১৮1৬৯) 


বিশ্ব এক শাশ্বত অনন্ত সর্বসতের বিভাঁত। সর্বভূতের অন্তরে 
2৮15 আত্মস্বরূপে, সত্তার লিগ্ট গহনে আমরাও 
সেই তৎ-স্বরুপই। আমাদের জাবচেতনায় গৃহ্যাহত হয়ে আছেন ফে-টৈতা- 
পদুরঃষ, ব্রহ্গসত্তা ও ব্রহ্মচৈতন্যের সনাতন অংশ তিনি। তত্বীজজ্ঞাসার ফলে 
আমরা এই সিদ্ধান্তে এসে পেশছোছ। কিন্তু সঙ্গে-সঙ্গে একথাও বলেছি, 


দিব্য ও আঁদব্য ৩৮৭ 


প্রকাত-পাঁরণামের পর্যবসান দিব্য জীবনে । তাইতে মনে হতে পারে, আমাদের 
বর্তমান জীবন আর তার অধস্তন স্তরে যাীকছ আছে, সবই বুঝি আঁদব্য। 
কথাটা কিন্তু স্বতোবিরোধের মত শোনায়। তাই অভীপ্সত 'দব্য-জীবন আর 
বর্তমানের আঁদব্য-ভূমির মাঝে একটা ভেদের রেখা না টেনে, বরং একই দিব্য- 
বিভাবনার নাচের যা হত ULE 
বোধ হয় য্বাক্তসঙ্গত। বাইরে থেকে প্রকৃতিকে দেখে যা মনে হয়, তাকে চূড়ান্ত 
না বলে তার মর্মসত্যে যাঁদ অবগাহন কার, তাহলে এ-ই যে প্রকতি-পরিণামের 
স্বরূপ, এই নিয়াতই যে আমাদের প্রগাতপথের দশারী_একথা মনে হবে 
অনস্বীকার্য। বশ্বতশ্চক্ষুর যে িম্পক্ষ দর্শনে সুখ-দুখ শিব-আশব ও 
বদ্যাআবদ্যার লৌকিক দ্বন্দ্ব নাই, আছে শদধদ অখণ্ড সাঁচ্দানন্দের চেতনা 
ও আনন্দের অকুণ্ঠ উল্লাস, তারও মধ্যে প্রকৃতির এই দব্যরুপাটই ভাসবে। 
অথচ তত্বদন্টির কথা ছেড়ে দিয়ে ব্যাবহারক দুষ্ট নিয়ে যাঁদ জগতের দিকে 
তাকাই, তাহলে একটা বিশেষ প্রয়োজনের তাগিদে দিব্য আর আঁদব্যে ভেদের 
রেখা টানতেই হয়।...এই নিয়ে যে-সমস্যার উদ্ভব হয়, এর পর তার যথার্থ 
মূল্যানরূপণই হবে আমাদের কাজ। 

একদিকে আত্মসংবিতের জ্যোতির্ময় বীর্যে সমুজ্জ্বল বিদ্যার জীবন, 
আরেকাদকে এই জগতে অনাঁদ-অচিতির তীমস্রা হতে কৃচ্ছ: ও মন্থর গাঁততে 
উদীয়মান আপাতমূঢ় কার্পণ্যেপহত আঁবদ্যার জীবন-_এ-দনয়ের মাঝে যে 
মৌলক ভেদ, সেই ভেদ দিব্য এবং আঁদব্য জীবনেও। অচিতিকে আশ্রয় করে 
যে-জীবনই গড়ে উঠুক না কেন, তার মধ্যে অপূর্ণতার একটা বনেদী ছাপ 
আছে। সার্থকতার অন্ধতৃপ্তি তার মধ্যে থাকলেও পূর্ণতা কি সৌষম্যের 
প্রসাদ নাই, আছে শদধ্য অগ্দনৃতি বৈষম্যের একটা জোড়াতাড়া। পক্ষান্তরে, 
যাঁদ আত্মজ্ঞান ও আত্মবীর্যের এতটুকু সৌষম্যকে আশ্রয় করে নিভাঁজ প্রাণময় 
বা মনোময় জীবন গড়ে ওঠে, তার সঙকীর্ণ পাঁরসরের মধ্যে কিন্তু ফোটে একটা 
নিটোল পূর্ণতার ভাব। বৈষম্য ও অপূর্ণতার একটা কলঙকতিলক নিত্য বয়ে 
বেড়ানো-এই হল আঁদব্যতার পরিচয়। কিন্তু দিব্য-জীবনের অওকুরেই দেখা 
দেয় পূর্ণতা ও সৌষম্যের একটা দ্যোতনা এবং প্রগতির পর্বে-পর্কে সেই অস্ফুট 
সৌষম্য তিলে-তিলে ফুটে ওঠে সহস্রদল মাহমায়। অমূতানষেকে সঞ্জগীবত 
তার মূল_অতএব পূর্ণতা ও স্বাতন্্য তার মধ্যে সহজের ছন্দে উচ্ছিত হয়ে 
ওঠে অনুত্তর তুষ্গতার আঁভমখে, তার আঁতসক্ষের ও পারশাদ্খ এশবর়ে'র 
বর্ণমঞ্জরীতে ছেয়ে যায় অস্তিত্বের মহাকাশ । আঁদব্য ও দিব্য জীবনের তফাত 
বুঝতে হলে পূর্ণতা ও অপূর্ণতার সকল ঘাটের খবর নিতে হয়। কিন্তু 
সাধারণত আমরা তফাতের বিচার কার মানুষের বৃদ্ধি নিয়ে_ফে-বাদ্ধির "পরে 
জীবনের সমস্যা গুরুভার হয়ে চেপে আছে, যাকে ঘরে আছে দৈনন্দিন 


৩৮৮ দিব্য-জীবন 


ব্যবহারের সহস্র দ্বন্দ ও জাঁটলতা।. তাই আমাদের দৃষ্টিতে সব ছাপিয়ে 
ভাল-মন্দ আর সদখ-দন$খের তফাতটা বড় হয়ে ওঠে_কেননা তাকে আশ্রয় 
করেই যত দ্বন্দ সঙ্কুল হয়ে উঠেছে মানুষের জীবনে । অতএব বদ্ধ দিয়ে 
যখন বুঝতে চাই সর্বভূতে 'দব্যসত্তার আবেশ, দিব্যভাব হতে জগতের সৃষ্টি 
এবং দিব্য প্রশাসনে তার বিধৃতি ও প্রগগাত-_তখন আমাদের প্রতিবাদী হয়ে 
দাঁড়ায় বিশ্ব জুড়ে অনর্ের অস্তিত্ব, সন্তাপের অনতিবর্তনীয় অভিশাপ, 
প্রকাতর গৃহস্থালিতে দ:ঃখ-শোক ও আধি-ব্যাধর অবাঞ্চিত বাহুল্য । জগ্যাপী 
এই নিষ্্রতার অভিনয় দেখে বুদ্ধি আভিভূত হয়ে পড়ে। এ-জগতের মূলে 
যে কোনও দিব্যভাবনার প্রেত ও প্রশাসন রয়েছে, এর অণ্তে-অণূতে যে 
আছে এক স্বগত সর্বদরশী সর্বানয়ামক ব্ৰাহ্মী চেতনার আবেশ- মানুষের 
এই সহজ প্রত্যয়ও তখন আর মাথা তুলে দাঁড়াতে পারে না। মানৃষী বৃদ্ধি 
দিয়ে অনেক সমস্যারই সহজ ও সুন্দর সমাধান হয়_তাতে আত্মপ্রসাদেরও 
প্রচ্দর অবকাশ মেলে। কিন্তু মন্্যব্াদ্ধর মাপকাঠিতে সব সমস্যার সমাধান 
হবে-এতখানি উদার্য তার কাছে আশা করা অন্যায়। তার দৃম্টি যতই উদার 
হ’ক, মানদষ-ভাবের সঙ্কীর্ণতা হতে তা কখনও মুক্ত নয়। [বিবতশ্চক্ষর 
দৃষ্টিতে অনর্থ আর সন্তাপ জগতের একটা বৈশিষ্ট্য হলেও, তারাই তার 
একমাত্র গলদ নয় কিংবা আসল সমস্যার জড় ওইখানেই নয়। শুধু অনর্থ 
আর সন্তাপের মধ্যে জগতের অপূর্ণতার সকল নিশানা 1নঃশোঁষত হয়ে 
যায়নি।_ দিব্যভাব হতে প্রচ্যাতই যাঁদ পাপজগতের মূল হয়ে থাকে, তাহলেও 
তার জন্য কল্যাণ ও সখস্বরূপ হতে মানুষের অধ্যাত্ম এবং দৈহ্য সত্তার 
বচন্যাতি কিংবা অনৰ্থ ও সন্তাপের বেদনাকে পরাভূত করবার স্বাভাবিক 
অসামর্থাই শদধ্র দায়ী নয়। আমাদের ধর্মকুদ্ধি কল্যাণ খোঁজে, হৃদয় খোঁজে 
আত্মসখ। কিন্তু ব্যাবহারিক জগতে শ্ঢধু ওই-দটির অভাবই ক আমাদের 
পড়ত করে? কল্যাণ ও সুখ ছাড়া আর-কোনও দৈবী সম্পদ কি নাই? 
সত্য শ্রী জ্ঞান বীর্য সর্বাত্মভাব_এরাও তো দৈবশ সম্পদ, এরাও তো দিব্য- 
জীবনের উপাদান। অথচ কার্পণ্ের বদ্ধমুষ্টি হতে স্থালত হয়ে এ-সম্পদের 
কতট;কু আমাদের ভোগে এসেছে? চিন্ময়া প্রকাতির অনুত্তর বীর্যের কতটুকু 
আঁধিকার আমরা পেয়েছি ? 

অতএব জীব ও জগতের আঁদব্য বৈকল্যের হেতুকে শ্যধু ক্ষত্র-ধর্মবোধ- 
জনিত অনৰ্থ অথবা হীন্দগ্াহ্য সন্তাপের বেদনাতে আবদ্ধ রাখা চলে না। 
এনদাট সমস্যা ছাড়া বিশ্বরহস্যের মধ্যে আরও অনেক জটিলতা আছে। বলা 
চলে, অনর্থ আর সন্তাপ এক মৃল-কাশ্ডেরই দুটি পারিপযজ্ট শাখা মান্র। এই 
মুল-কাণ্ডকে বলতে পারি পূর্ণতাহানি। জীবনসমস্যার সমাধান করতে হলে 
চাই এরই পর্ণায়ত একটা আলোচনা । খ:টিয়ে দেখলে বুঝি, আমাদের মধ্যে 


দিব্য ও আঁদব্য ৩৮৯ 


পূর্ণতাহানর স্বরূপ ফোটে প্রথমত আধারে নাহত দিব্ভাবের সঙ্কোচ বা 
পারিচ্ছেদে, যাতে তাদের স্বভাবের অপলাপ ঘটে। তারপর বহুশাখ কৌটিল্যের 
বিসর্পণে দেখা দেয় একটা প্রতীপ আচার, স্বরূপ-সত্যের আদর্শ হতে চত ' 
মিথ্যা একটা ব্যাভচার। প্রাকৃত মন সত্যের সে সহজ রুপ চেনে না_শধন 
কল্পনায় তার আভাস পায়। তাই সত্যের ব্যাভিচারকে সে মনে করে- হয় 
আত্মার 'দব্যস্বভাব হতে অবস্থলন, নয়তো এক আসাধ্য সম্ভাবনার প্রাত 
নিষ্ফল আকৃতি। কেননা, যে-সত্য শুধু কল্পলোকের বস্তু, তাকে বাস্তবে 
পাওয়া যাবে কি করেঃ অতএব মানতে হবে, হয় আমাদের অল্তর-পুরুষ 
ভ্রষ্ট হয়েছেন এক মহাবিপুল চেতনা বিজ্ঞান আনন্দ, শাক্ত প্রণীত শ্রী, বীর্য 
কল্যাণ সামর্থ্য ও সৌষম্যের স্বরুপাস্থিতি হতে; নয়তো আমাদের স্বভাবের 
সাধনার সঙ্গেই জড়িয়ে আছে এক নিদারুণ ব্যর্থতার নিয়াত। তাই যাকে 
দিব্য ও কাম্য বলে সহজে অনুভব কার, তাকে পাবার শীক্ত আমাদের নাই। 
এই চ্যতি বা অশাক্তর নিদান খইজতে গিয়ে দোখ, আমাদের আধারে_চেতনা 
শাক্ত ও অনুভবের মর্মমূলে নয়, কিন্তু তার বাহশ্চর ব্যাবহার প্রবৃত্তিতে_ 
আছে ব্ৰাহ্মী সত্তার অখন্ডতাকে খাণ্ডত বা ভ্র্মটত করে দেখবার একটা নিরঢুূঢ় 
সংবেগ। অপাঁরহার্য অর্থীক্রয়াকারতার বশে এই খণ্ডভাবনাই সঙ্কুচিত করে 
দিব্য চেতনা ও বিজ্ঞানের, শ্রী ও আনন্দের, বীর্ধ ও সামর্থের, সৌষম্য ও 
কল্যাণের স্বতঃস্ফূর্ত ওঁদার্যকে। সত্তার নিটোল পূর্ণতা তাতে ক্ষত হয়। 
তখন এইসব দৈব’ সম্পদের উদার মহিমার প্রাত আমাদের দৃষ্টি অন্ধ হয়, 
তাদের সাধনায় দেখা দেয় শাক্তর বৈরুব্য, চেতনায় তাদের অন:ভব হয় খাঁণ্ডত, 
বীর ও সংবেগের দীনতায় অপকা্ধত ও অনুজ্জবল। চিন্ময়-দ্বভাবের তুঙ্গ- 
শিখর হতে অবস্থলনের লক্ষণ অথবা আঁচাতির অসাড় তটস্থ বৌচন্াহীনতা 
হতে চেতনার কুশ্ঠিত উদয়নের ছাপ তাদের মধ্যে সর্বত্র সুস্পষ্ট । অনদভবের 
উধর্কলোকে যে-তীব্রসংবেগ সহজ ও স্বাভাবিক, আমাদের মধ্যে হয় তা অবলপপ্ত 
নয়তো তার শাণিত দীপ্ত ম্লান হয়ে মিশে আছে পার্থব জীবনের সাদা- 
মাটার সঙ্গে । শুধু তা-ই নয়। খন্ডভাবের এই বণনা হতে পারণামে দেখা 
দেয় দৈবী সম্পদের একটা বিকৃত বা প্রতীপ আচার আমাদের সঙকীর্ণ - 
মানসে অচেতনা ও অনৃতচেতনার কলুষ নেমে আসে, আঁবদ্যার আঁধারে ছেয়ে 
যায় সকল আধার। পঞ্গা; সংকল্প ও অপূর্ণ জ্ঞানের দ:রপযোগে বা প্ররোচনায়, 
হনব" 'চাঁত-শীক্তর মূ়ে প্রবর্তনায় অথবা স্বভাবের ব্লীবোঁচত দানতায় 
আধারে জেগে ওঠে দৈবী সম্পদের বির্দ্ধ যত বৃত্তি-দেখা দেয় অশাক্ত 
অসাড়তা অন্ত প্রমাদ দুঃখ শোক দ্কৃত বৈষম্য ও অনর্থের ভিড় ৷ তাছাড়া 
আমাদের আধারেরও কোন্‌: গহনগ্যহায় বাহিত আছে এই খাণ্ডত অনুভবের 
প্রত একটা আসক্ত, জীবনের খণ্ডপ্রবৃত্তির প্রত একটা দরাগ্রহ। হয়তো 


৩৯০ দিব্য-জীবন 


জাগ্রংচেতনায় তাদের প্রকাশ দুলক্ষ্য, আধারের উৎপাঁড়ত অংশ হয়তো প্রাত- 
মূহুর্তে তাদের নিরসন চাইছে। কিন্তু তব এইসমস্ত দর্ভাবের প্রতি অপরা 
প্রকৃতির একটা গোপন সায় আছে, যার জন্যে এই অস্বস্তির উচ্ছেদ বা প্রত্যাখ্যান 
ও নিরাকরণ অসম্ভব হয়। চিৎ-শাক্ত ও আনন্দের প্রোত যখন সকল বিসা্টর 
মর্মমূলে, তখন প্রকৃতির সঙ্কল্প- ও পুরুষের অনুমতি ছাড়া কিছুই আধারে 
টিকতে পারে না। অতএব এই অস্বাঁস্তকে জিইয়ে রেখে আধারের কোনও 
অংশ সুগভীর একটা তৃপ্তি অনুভব করে_-এখন হ’ক না সে-তাপ্ত মনেরও 
অগোচর কোনও ক্লিন্ন রুচির কুটিল বিলাস। 

সমস্ত বিসাঁষ্টকে, এমন-ীক তথাকথিত আঁদব্যকেও দিব্য বিভূতি বাল 
যখন, তখন বিশ্বের প্রাতভাসকে অদিব্য বলে অনুভব করলেও তার তত্রুপাঁট 
যে 1দব্যই_এমন-একটা আশ্বাসের ভাব আমাদের মনে প্রচ্ছন্ন থাকে । কথাটাকে 
সহজে ব্যাদ্ধগম্য করবার জন্য বলতে পারি : ব্রহ্ম নিত্য পূর্ণ নিরঞ্জন, অনন্ত 
আনন্দময়।  ব্যাবহারিক জগতের সান্ততায় তাঁর আনন্ত্য ব্যাহত হয় না। 
আমাদের পাপ ও অনর্থে তাঁর নিরঞ্জন স্বভাব বিদ্ধ হয় না। আমাদের দুখ 
ও সন্তাপে তাঁর আনন্দ ক্ষন হয় না। তাঁর পূর্ণতার হান হয় না আমাদের 
চেতনা জ্ঞান সঙ্কল্প ও অখণ্ডভাবনার বৈকল্যে। উপনিষদের কোথাও-কোথাও 
'দিব্য-পরুষের বর্ণনায় আছে : এক আগ্নিই যেমন ভুবনে প্রবিষ্ট হয়ে রুপে- 
রুপে হয়েছেন প্রাতর্প, এক সূর্য যেমন অপক্ষপাতে সবাইকে উদ্ভাসিত 
করেও স্পষ্ট হন না আমাদের চক্ষুদোষের দ্বারা, তেমান তাঁর অনির্বচনীয় 
মাহমা।...কিন্তু শুধ তত্ত্বের উদ্দেশ এখানে পর্যাপ্ত নয়, চাই তার সমীক্ষা। 
যান নিত্য পূর্ণ নিরঞ্জন অনন্ত ও আনন্দময়, কি করে তিনি অপূর্ণতা 
মালিন্য সঙ্কোচ মিথ্যা সন্তাপ ও অনর্থকে শুধু সয়ে যান না-_ আবার প্রশ্রয় 
সে-সমস্যার মীমাংসা হয় না। ততৃকথায় পাই শুধু দ্বন্দের পাঁরচয়, কিন্তু 
পাই না তার সমাধান। 

আঁস্তিত্বের এই বিরুদ্ধ দুটি প্রাতভাসকে কেবল মুখামখ দাঁড় করিয়ে 
রাখলে সহজেই সিদ্ধান্ত হতে পারে_এদের কোনও সমাধান বুঝি সম্ভব 
নয়। অতএব আমাদের একমাত্র উপায় হল, নিরঞ্জন ব্রহ্মদস্‌ভাবের উপচীয়মান 
আনন্দকে যথাশীক্ত আঁকড়ে থাকা; আর যতক্ষণ আঁদব্য জগতের অসামকে 
'দিব্যভাবের বৃহৎ-সামে আচ্ছন্ন না করতে পাঁর ততক্ষণ কোনমতে তাকে সয়ে 
যাওয়া।...অথবা সমাধান না খুজে আমরা খুজতে পারি নিত্কৃতির পথ। 
বলতে পাঁরিঃ গৃহযাহত বহ্ষসদৃভাবই সত্য । আর বাইরের জগতের বৈষম্য আনি- 
বনীয় আবদ্যার কল্পিত একটা বিভ্রম বা মিথ্যা প্রতিভাস। অতএব বিস্ট্টির 
মিথ্যাজাল এড়িয়ে কি করে গৃহাহিত তত্ত্বের সত্যে পেপছনো যায়_এই হল 
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আমাদের সাধনা ।...অথবা বৌদ্ধের মত বলতে পাঁর : এর মধ্যে সমস্যা কোথায় 
যে তার সমাধান খবজতে হবে? জগৎ অনিত্য এবং অপরুর্ণ-এই তো দেখাঁছ 
একমাত্র তত্ব। এছাড়া আত্মা বা ব্রহ্ম বলে তো কিছুই নাই। আত্মা ঈশ্বর 
ব্ৰহ্ম_সমস্তই আমাদের চেতনার বিভ্রম শুধ্দ। অতএব মোক্ষের একমাত্র পল্থা 
হল ক্ষণভঙ্গের 'িরন্ত প্রবাহের মধ্যে অবভাসত বিজ্ঞান-সন্তান ও কর্ম 
সন্তানের কল্পনাকে 'িরস্ত করা। এই নিক্রমণের পথ দিয়ে আমরা আত্মভাবের 
পাঁরানর্বাণে পেশছই। আত্মার নির্বাণে বিশবসমস্যারও মহানির্বাণ ঘটে।... 
এও একটা পথ বটে, কিন্তু একেই একমাত্র পথ বলা যায় না। আবার আগের 
সমাধানগলিকেও খুব সন্তোষজনক মনে হয় না। বাঁহজগতের কোলাহলকে 
চিত্তের বাঁহরঙগ-প্রত্যয় ভেবে অন্তমর্ঠখী চেতনা হতে ছেটে ফেলে পর্ণ নিরঞ্জন 
রক্মসদ্‌ভাবকে যাঁদ একমাত্র তত্ব বলে মানি, তাহলে ব্যাক্তর পক্ষে গুহাহত 
ব্রাহ্মণ স্থাতর আনন্দময় নৈঃশব্্যে তাঁলিয়ে গিয়ে অন্তর্জে্যাততে উল্লাসত 
চেতনায় অবস্থান করা নিশ্চয় সম্ভব হয়। শাশ্বত পরমার্থসতের মধ্যে একান্ত 
অন্তরাবৃত্ত আত্মসমাধান খুবই জম্ভব-এমন-ক তাঁর রসে নিজেকে সম্পূর্ণ 
তাঁলয়ে দিয়ে বিশ্বের কোলাহলকে লুপ্ত বা স্তন্থও করতে পাঁর। কিন্তু 
তব্য আমাদের সত্তার গভীরে কোথায় যেন অখণ্ড-চেতনার জন্যে একটা আক্যাত 
আছে, পূর্ণ সধাঁবং আনন্দ ও বীর্যের দিকে দার্নবার একটা প্রোতি আছে। 
প্রকৃতির মধ্যেও দোখ পরাবর ব্রহ্মসদ্‌ভাবের জন্য সর্বত্র সপ্টারত নিগুঢ় একটা 
এষণা। যেসব সমাধানের উল্লেখ করেছি, তাদের দিয়ে অখণ্ড সত্তা সম্যক জ্ঞান 
ও সবার্থসাধক সঙ্কজ্পের জন্যে এই নিরন্ত ব্যাকুলতার পর্ণ তর্পণ 
কোনকালেই হয় না। জগৎকে যতক্ষণ সন্মূল সদায়তন সংগ্রাতষ্ঠ বলে অননভব, 
না করছি, ততক্ষণ সৎ-স্বরূপের বিজ্ঞানও অখণ্ড হয় না-কেননা এ-জগংও 
যে তানই। হ্মস্বরূপেই এ-জগৎ চেতনায় ভাসবে এবং চিদবার্যের আবেশে 
রক্গরসেই জারত হবে। তবেই না বলতে পারব তাঁকে আমরা পদরাপার 
পেলাম। 

সমস্যার হাত হতে বাঁচবার আরেকটা পথ আছে। ব্রক্মসদ্‌ভাবকে তত্বত 
মেনে নিয়েও আমরা সৃষ্টির দিব্যতাকে সমর্থন করতে পারি_পূর্ণতা সম্পর্কে 
মানবীয় সংস্কারকে সঙ্কুচিত মনের বৃতিভ্ঞানে সংশোধন অথবা প্রত্যাখ্যান 
ক'রে। বলতে পাঁর : নাখিলের অন্তর্যামী চিৎসত্তা যিনি, কেবল তিনিই যে 
অখণ্ড পূর্ণস্বরূপ তা নয়। তাঁর সেই পূর্ণতার সখণ্ড চিন্মযীবভাব ফুটে 
উঠেছে ভূতে-ভূতে__তাদের বাঁজভূত ভাবের সমর্থ প্রকাশে, অখণ্ড বিসযাষ্টর 
মধ্যে তাদের যথাযোগ্য স্থানাটি বেছে নেবার জন্যে। স্বরূপত বিশ্বের প্রত্যেক 
বচ্তুই চিন্ময়, কেননা প্রত্যেকের মধ্য ব্রন্মের কোনও-না-কোনও ভাব বাস্তবের রগ 
ধরছে প্রকাশের দিশেষ-একটি ভাঁগগকে আশ্রয় করে মূর্ত হয়ে উঠছে বক্মেই 
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সত্তা বিজ্ঞান ও সঙ্কজ্প। প্রত্যেকের মধ্যে সর্বতোভাবে তার আত্মপ্রকৃতির 
অনুকূল গঢ় বিজ্ঞান শাক্ত ও আনন্দের বিশেষ-একটা প্রকার ও পাঁরমাণ 
আছে। গঢ়ে সঙ্কল্পের একটা স্বগত সংবেগ, আত্মার একটা স্বয়ম্ভু বীর, 
আত্মপ্রকীতির একটা সহজ ধর্ম, একটা অলৌকিক তাৎপর্ষে'র ব্যঞ্জনা প্রত্যেকের 
মধ্যে অন্মভবের যে-ছক বেধে দিয়েছে, আপন-আপন কর্মপ্রবৃত্ততে তারা 
তারই অন্দুবর্তন করে চলেছে। অতএব তাদের প্রাতিভাসে ফুটে ওঠে অন্তগর্যট 
স্বধর্মের পরিপূর্ণ ব্যঞ্জনা। কেননা, ওই স্ব-ধর্মের সঙ্গেই সবার সর বাঁধা, 
ওই উৎস হতে উৎসারিত হয়ে তারই আকৃতির ছন্দে তারা চলে আধারের 
অন্তর্যামী দিব্য প্রজ্ঞা ও ক্রুতুর অকুণ্ঠ প্রশাসনে । এমনি করে শঢুধু স্ব-ধর্ম 
সম্পর্কে নয়, সমান্টি-ধর্মের বিচারেও তারা অখণ্ড ও দব্যধর্মী_কেননা 
সমাম্টর মধ্যে তারা নিজের যথাযোগ্য স্থানটিই অধিকার করে আছে। সমাম্টর 
কাছেও তারা নিরর্থক নয়, বরং তারা স্বস্থানে আছে বলেই ভূত-ভব্যের নিটোল 
ছন্দে বৃহৎ-সামের অপূর্ব মুহ্ছনা ঝঙ্কৃত হয়ে উঠছে বিশববীণার তারে-তারে_ 
খণ্ডের যথাযথ বিন্যাসে সহস্রদল সুষমায় ফুটে উঠছে অথণ্ডের নিগঢ ব্যঞ্জনা। 
এই বিশ্বে দিব্য-পুরুষের কোন্‌ ভাব ও আকৃতির রুপায়ণ, তার অখন্ড 
পাঁরচয় পাই না বলে বিশ্বকে আমরা ভাবি আঁদব্যধর্মী, তার কত-কিছুকেই 
অবিচারে লাঞ্ছিত কার 'দিব্যভাবনার প্রাতকূল বলে। খণ্ডদর্শনে অভ্যস্ত বলে 
আমরা অংশকে অংশীর মর্যাদা দিই, বাইরে থেকে ঘটনার বিচার করি 
অন্তরঙ্গ-ভাবের খবর না নিয়ে। তাইতে আমাদের বিচার হয় সংসকারদনষ্ট, 
অনাঁদ প্রমাদের প্রবর্তনায় কলাঙ্কত। 'বাবক্তভাব নিয়ে কোনও বদ্তুই পর্ণ 
হতে পারে না, কেননা 'বাবক্তভাব আমাদের একটা মনোবকল্প বা বিভ্রম 
মান্র। পূর্ণতার সত্য রুপাট ফুটে ওঠে দিব্য সৌষম্যের সমগ্রতাকে আশ্রয় 
করেই। 

এ-যুক্তির মধ্যে কিছুটা সত্য আছে, তা মান। কিন্তু সমস্যার পূর্ণ 
সমাধান এতেও হয় না। মানুষী দৃষ্টি নিয়ে মানুষী চেতনার কাছেই 
সমস্যার সমাধান হবে। কিন্তু উপরের যুক্তিতে মানুষ-ভাবের প্রাত স্াবচার 
করা হয়ছে এমন কথা বলা চলে না। এক্ষেত্রে তথাকথিত সৌষম্যের ছবিটিও 
পরর্ণায়ত নয়, কেননা তার মধ্যে অনর্থ ও অপূর্ণতার বাস্তবতা সম্পর্কে 
মানুষের আঁত তীব্র বেদনাবোধকে নস্যাৎ করবারই চেষ্টা করা হয়েছে 
ভাবলেশশুন্য বুদ্ধির একটা বিকল্প দিয়ে। এই কি মানুষের জিজ্ঞাসার 
সদুত্তর? এতে কি তার মন মানে? তাছাড়া মানুষের অন্তরে সত্য ও 
জ্যোতির দিকে যে উধর্ধমুখী অভীপ্পা আছে, সমস্ত অনর্থ ও অপূর্ণতাকে 
পরাভূত করে মনের নিরালায় যে-অধ্যাত্মীবজয়ের স্বপ্ন দেখছে সে, জগতের 
আঁদব্যভাবকে মনের বিকল্প বলে উড়িয়ে দিলে মানবপ্রকৃতির সে-আকুতি 


দিব্য ও অদিব্য ৩৯৩ 


ক নিরাশ্রয় হয়ে পড়ে নাঃ. ভগবান যা করেছেন, ভালর জন্যই করেছেন, 
অতএব জগতের সব-কিছুই ভাল*_এমন-একটা নিরামিষ উক্তি প্রায়ই শুনি। 
উপাঁর-উক্ত দর্শনও কি ওই মুঢ় যুক্তিরই সগোত্র নয়? এতে বড়জোর 
সংখবাদী, ব্দাদ্থজীবী ও দার্শীনকের একটা নকল: তৃপ্তি মেলে। এদিকে 
মানুষের অন্তর জ:ড়ে চলছে যে দুঃখ সন্তাপ ও সংঘর্ষের প্রমত্ত তান্ডব, তার 
কোনও ব্যাখ্যা পাওয়া যায় না-শুধ এই একটু. আভাস ছাড়া-ষে, ভগবানের 
দৃষ্টিতে এর একটা সার্থকতা থাকলেও তা আমাদের ব্াদ্ধির অগোচর। কিন্তু 
এই কি আমাদের অতাঁপ্ত ও আকৃতির জবাব হল ঃ জানি, সে-আকূতিতে 
হয়তো অন্ধপ্রবৃত্তির প্ররোচনা আছে--মনের মূঢ় কামনার খাদ মেশানো আছে 
তাতে। কিন্তু তাহলেও আধারের গভীর গহনেও যে তার একটা দিব্য 
প্রাতরুপ নাই, একথাই-বা বলি কোন্‌ সাহসে? যে অংশী ব্রহ্ম অংশেরই 
অপূর্ণতাহেতু পূর্ণ হয়েছেন, তাঁর মধ্যে আছে অপূর্ণতাতেই পর্ণ হবার 
সম্ভাবনা_কেননা তাঁর বর্তমান স্থাততে কোনও অসিদ্ধ আক্যীতর একটি 
বিশিষ্ট পর্বের পরিপূর্ণ রূপায়ণ রয়েছে। অতএব তাঁর সমগ্রতাকে বলতে 
পার চলন্ত, চরম নয়। তাঁর সম্পকে গ্রীক মনীষার এই উক্তি খাটে-ব্রহ্গ এখনও 
সদ্ভূত নন, তানি সম্ভবৎ মাত্র। ব্র্মের সত্যভাব তাহলে যেমন আমাদের মধ্যে 
অন্তগট, তেমান হয়তো লোকোত্তরও বটে। তাঁকে এই দ্যাট ভূমিতে যুগপৎ 
উপলব্ধি করাই হবে সমস্যার সত্য সমাধান। অর্থাৎ ব্রহ্ম যেমন পর্ণ, তাঁর 
সাদৃশ্য অথবা সাধর্মাকে অধিগত কারে আমাদেরও তেমান পূর্ণ হতে হবে। 

অপূর্ণতা পশদরও আছে, মানুষেরও আছে। পশ্য সে-অপরর্ণতাকে মেনে 
নেয় অজ্ঞানে, স্বভাবের বশে। মন/ব্যস্বভাবের বশে তাকে যুক্তি দিয়ে সজ্ঞানে 
মেনে নেওয়াই যাঁদ আমাদের চেতনার ধর্ম হত, যদি নিশ্চিত জানতাম 
অপূর্ণতাই আমাদের জাঁবন-সত্য ও সত্তার অন্তরঙ্গ পরিচয়--তাহলে বলা 
যেত, মানুষ আজ যা হয়েছে, তাতেই তার মধ্যে ব্রন্মের আত্মরুপায়ণের চরম 
প্রকাশ ঘটেছে। তখন স্বচ্ছন্দচন্তে মেনে নিতাম, আমাদের এই অপতর্ণতা 
ও সন্তাপ বিশ্বের অখণ্ড সৌষম্যের অঙ্গীভূত একটা অলঙ্ব্য বিধান। কাজেই 
অবুঝ মন এবং তার চাইতেও অব্ঝ-প্রাণের খ'তখীত সত্তেও হদদয়ের ক্ষতে 
ওই দার্শীনক সান্ত্বনার প্রলেপ মেখে যথাসম্ভব যুক্তির বর্ম এ'টে দার্শীনক 
বিজ্ঞতার সঙ্গেই জীবনের খানাখন্দে ঝাঁপিয়ে পড়তাম ভঁবিতব্যতার হাতে 
নিজেকে ছেড়ে দিয়ে।...এর চাইতেও বড় সান্হনা হয়তো পেতাম ভক্তের 
হ্‌দয়াবেগে। ভাবতাম, তাঁর ইচ্ছায় নিজের ইচ্ছাকে মিশিয়ে দেওয়া ছাড়া আর 
উপায় কাঁ? এপারে যত দুঃখই থাক না কেন, ওপারে তো আছে আমাদের 
চিরাকা্ক্ষিত বৈকৃণ্ঠধাম_সেই আনন্দলোকে গেলেই তো এখানকার ত্রিতাপের 
জৰালা মুছে যাবে, আবার আমরা ফিরে পাব আপন প্র্ণানরঞ্রন স্বভাবের 
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স্বাঁধকার।...কিন্তু মানুষের চিত্তবা্ততে ও বুদ্ধিতে এমননকছন আছে, যা 
তাকে. পশয় থেকে তফাত করেছে। অপূর্ণতার বেদনা পশুর মধ্যে নাই, 
আছে মানুষের মধ্যে। পূর্ণতাহানির দীনতা সম্পর্কে শুধু আমাদের মনই 
যে সচেতন তা নয়-আমাদের অল্তশ্চেতনাতেও তাকে িরস্ত করবার একটা 
দ্যার্নবার আগ্রহ আছে। অপূর্ণতা যে পার্থর জীবনের অনাতবর্তনীয় 
বিধান__জীবাত্মা শান্তভাবে কিছুতেই এমন কথা মানতে চায় না। স্বভাবের 
সমস্ত ক্ষুগ্নতাকে পাঁরমাজত করে সে চায় স্বারাজ্যের অখণ্ড মহিমা৷ শুধরষে 
বৈকুণ্ঠের লোকোত্তর ধামে পূর্ণতার এশবর্য সহজ হয়ে ফুটে উঠবে তার মধ্যে, 
তার-এই আশাই নয়। তার অভীপ্সা সার্থক হতে চায় এই মাটির পাঁথবীতেই, 
যেখানে কৃচ্ছঃসাধনায়- তিলে-তিলে জিনে নিতে হয় পূর্ণতার আঁধকার। 
পুর্ণতাহান-যাঁদ অপরা প্রকৃতির সত্য হয়ে থাকে, তাহলে উধ্বমূখী জীব- 
চেতনার এই অতাপ্ত ও অভীপ্সাকেও বলতে হয় পরা প্রকৃতির সত্য। 
মানুষের এই হিয়া-দগদগিতে, এই অনির্বাণ অভীপ্সাতে আছে আধারে 
গহাহত দেববীর্ষের এক স্বারাসক দীপ্তি। সে-ই তো আমাদের মধ্যে ওই 
আকৃতির-1শখা জালিয়ে রেখেছে, যাতে অন্তরের মণিকোঠায় ব্রাহ্মী চেতনার 
আবেশ শৃধ্দ অন্তগর্ণঢ ততৃভাবের প্রশান্তিরূপেই না জেগে থাকে_তার প্রেত 
যাতে বীজভূত 'দিব্যভাবকে থরে-থরে ফুটিয়ে তোলে এই আধারে প্রকৃতি- 
পাঁরণামের ছন্দে-লয়ে। 

শুধু এই দষ্টিতেই বলতে পারি, পরিপূর্ণ সৌষম্যের ছন্দে এক চিন্ময় 
সিদ্ধির দিকে চলেছে নিখলের। অঁভিয়ান_এক দিব্য প্রজ্ঞার প্রশাসনে। 
জগতে প্রত্যেকাট বস্তুর ধান হয়েছে 'যাথাতথ্যতঃ'॥ কিন্তু, শুধু এতেই 
রাহ্মী আকৃতির সমগ্র পরিচয় মেলে না। পলি 
ার্থকতা-একমার তার অন্তগগ-সামর্ধয.ও-সক্কল্পের নিরক্কুশ 'সিম্ধিতেই। 
আমাদের প্রাকৃত বুদ্ধি সাধারণত বিশ্বের প্রাতভাসে একটা স্থল অর্থের 
পারকজ্পনা দেখতে পায়। আরও সুক্ষ সত্য ও গভীর একটা তাৎপর্য যে 
তার মধ্যে নিত রয়েছে, সে-খবর পাই যখন দৈবী মনীষার রহস্য আধগত 
হয়। তখনই বুঝতে পারি, বস্তুর স্বভাবাস্থাতর সার্থকতা কোথায়। কিন্তু 
ধিবদ্বসংচ্থানের মধ্যে একটা স্বাভাবিক সঙ্গতি আছে_শঃধ্য এই বিশ্বাসই 
পর্যাপ্ত নয়। নিরন্তর এষণাদ্বারা সেই চিন্ময় সঙ্গাতর সুত্রকে আবিষ্কার 
করাই আমাদের স্বভাবের দায়। আর সে-আঁবাক্ষয়ার পারচয় শুধ দার্শনিক 
বুদ্ধি দিয়ে বিশ্বসঙ্গাতির একটা ছক তর করাতেই নয়। অথবা সবশীকছনর 
মধ্যে লোকবুদ্ধির অগোচর তাঁর ইচ্ছার একটা খেলা চলছে_এই বিশ্বাসে 
বিজ্ঞের মতই হ'ক্‌ বা চোখ বুজেই' হ'ক্‌ জগৎটাকে কেবল নার্বচারে মেনে 
নেওয়াতেই নয়। জনের পরিচয় শাঁজতে। দৈবী মনীষার সূত্র যে পেয়েছি, 
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তা প্রমাণ হবে আধারে চিন্ময় কববক্রতুর উদয়নে--যা অপরা প্রকৃতের বহিরঞ্গ 
প্রবৃত্তিকে তিলে-তিলে রূপান্তারত করবে অন্তগূঢ়ি দৈবী ভাবনার খতময় 
বিধানে । জীবনের সন্তাপ ও দৈন্যের পাঁড়নকে ঈশ্বরকাজ্পিত আপাত- 
অপ্ণ তার একটা বিধান জেনে -তিতিক্ষাসহকারে_ তাকে সয়ে যাওয়া অন্যায় 
কি অসঙ্গত নয়, তা মানি। কিন্তু সেইসঙ্গে এও মানতে হবে, অনর্থ ও 
সন্তাপকে আত্মবার্যে পরাভূত ক'রে অপচ্ণতাকে পরর্ণতায় রুপান্তরিত করা; 
চিন্ময় প্রকৃতির খতচ্ছন্দকে মূর্ত করা এই আধারে_এও ঈশবরকল্পিত 
আরেকটি বিধান। বস্তুত মানুষের চেতনায় স্বরূপ-সত্যের একটা চিন্ময় 
আভাস আছে, দিব্য-প্রকীত ও দেব-স্বভাবের একটা কল্পরাগ আছে। সেই 
উত্তরদশীপ্তর তুলনায় স্বচ্ছন্দে বলা চলে, আমাদের প্রাকৃত ভূমির অপূর্ণতা 
আঁদব্য জীবনেরই পারিচায়ক_তাকে ছিরে আছে যে পার্থর পাঁরবেশ, তাও 
দিব্য নয়। কিন্তু অপূর্ণতা পর্ণ তারই অশুকুর মান্র। এ শদধ্য দিব্য প্রঃ 
ও দিব্য প্রকৃতির প্রথম কণ্দুক_ঈপ্সিত চরম রূপায়ণ নয়। এই আধারেই 
দব্-পরষের এক অমিত বীর্য গুহাহিত হয়ে আছে-_যা মানুষের অন্তরে 
জৰালয়েছে অভীপ্সার অশ্নিশিখা, কল্পলোকের চকত আভাসে করেছে তাকে 
আবরণ বিদীর্ণ করে এই মত আধারে এই প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মন-চেতনাতেই 
দেবতাকে ব্যাকৃত করবার এনেছে উন্মাদনা । অতএব আমাদের অপরা প্রকাতি 
দিব্য-সংক্রান্তির একটা পর্ব মান্র। এই অপূর্ণাঞ্থাতকে আশ্রয় করেই পেয়েছি 
এক মহত্তর বিপুলতর অভ্যুদয়ের সঙ্কেত_যার মধ্যে চিন্ময় সিদ্ধি রূপায়িত 
হবে শধ্দ গুহাহিত দেবতার নিগূঢ় আবেশে নয়, কিন্তু সত্তার প্রত্যন্ততম 
[বভাবনতেও স্ফাারিত হবে তার বৈদযযতী। 

কিন্তু এসব সিদ্ধান্তই ন্যায়ের ভাষায় শুধ ‘প্রতিজ্ঞা’ মাত্র । বিশ্বস্থিতির 
নিগ্‌ঢ় রহস্যের যেট;কু আভাস পেয়েছি, তার সঙ্গে প্রত্যক্‌-চেতনার গভার 
অন্নভবকে মিলিয়ে পাই বোধিজাত প্রত্যয়ের এই ইশারা। ব্যাদ্ধর কাছে তাকে 
সপ্রমাণ করতে হলে চাই দুঃখ অবিদ্যা ও অপূর্ণতার হেতু-নিরূপণ, বোঝা 
চাই বিশ্বপ্রকৃত্তির লক্ষ্যে বা ক্রমে কোথায় তাদের স্থান। ব্রহ্ম আছেন_ 
এ-জভ্যুপগমে মোটামুটি মানুষের বুদ্ধি ও চেতনার সায় আছে। কিন্তু 
জগতের সঙ্গে তাঁর সম্বন্ধ নিরুপণ করতে গিয়ে দেখা দিয়েছে তিনটি সত। 
প্রত্যেকটি মতের ভাত্তি জগৎদর্শনের এক-একটি 'বাবিজ্ত ভাঙ্গার 'পরে। তাই 
একাঁট মতের সঙ্গে আর-দুটি মতের কিছুতেই মিল হয় না।...মানমষের চিত্ত 
বিভ্রান্ত হয়ে পড়ে এই গরমিলে, এবং স্বতোবিরোধের তাড়নায় অবশেষে সংশয় 
ও নাঁস্তিক্যে তার সকল তের অবসান ঘটে। প্রথম মতে : এক সর্ব গত শুদ্ধ 
বদ্ধ পূর্ণ আনন্দস্বরূপ রহ্মই পরমার্থতত্ব। তাঁকে ছেড়ে তাঁহতে 'বাবক্ত 


৩৯৬ দিবা-জীবন 


সন্তা।- নিরাশ্বরবাদ জড়বাদ অথবা আঁদমানবের নরাকার-ব্রহ্মবাদ ছাড়া সকল 
ধরনের ঈশ্বরবাদের গোড়ার সিদ্ধান্ত এই। অবশ্য জগদ্াবাবক্ত ঈশ্বরের 
কল্পনাও কোনও-কোনও ধর্মে আছে। তাদের মতে ঈশবরসৃ্ট হয়েও জগৎ 
ঈমবরসত্তার বাইরে ॥: ' কিন্তু অধ্যাত্মশাস্ত্র বা অধ্যাত্মদর্শন গড়বার বেলায় 
এইসব-ধর্মও স্বীকার করে, ঈশ্বর সর্বব্যাপী বা সর্বানৃস্যত- কেননা অধ্যাত্ম- 
মননের সঙ্গে এ-ভাবাট এত নিবিড়ভাবে যুক্ত যে একে এড়িয়ে যাবার কোনও 
উপায় নাই. ব্ৰহ্মকে চিন্ময় পরমার্থতত্ব বললে মানতে হবে, তান অখণ্ড 
অদ্বিতীয় এবং সর্বব্যাপী, অতএব তাঁর সত্তাকে ছেড়ে কারও সত্তা সম্ভব 
নয়। তৎ-স্বরুপ ছাড়া আর কোথা হতে কোনও-কিছুর বিসৃষ্টি হতে পারে? 
তাঁর আয়তন ছাড়া কোথায় কারও আশ্রয় থাকবে? তাঁর সত্তার বীর্যে ও 
'নিঃ*বাঁসতে প্রাণত না হয়ে স্ব-তন্ত্র অস্তিত্বই-বা থাকবে কার? জগতের 
দুঃখ অবিদ্যা ও অপূর্ণতা ঈশ্বরসন্তার আশ্রিত নয়_এমন কথাও আছে 
বটে কোনও-কোনও ধর্মে। কিন্তু তাহলে মানতে হয় দুজন ঈশ্বর_একজন 
শিবময় ‘হোরমজ্‌দ্‌’, আরেকজন আঁশব “আহ্মন্। অথবা হয়তো একজন 
বিশ্বোত্তার্ণ ও সর্বগত পরর্ণপুরুষ, আরেকজন বিশ্বের অপূ্ণসত্ত্ব বিধাতা 
বা বিবিক্ত অপরা প্রকৃতি। এ-কল্পনা সম্ভব হলেও শাদ্ধব্যাদ্ধর চরম দর্শনে 
তার সায় নাই। তাকে সত্যের বড়জোড় একটা গোঁণাবভাব বলে মানা চলে, 
কিন্তু পূর্ব্য বা অখন্ড তত্তভাবের মর্যাদা কোনমতেই সে পেতে পারে না। 
এমনও বলতে পারি না, সর্বাধষ্ঠান চিন্ময়-পুরুষ আর সর্বাবধাত্রী শক্তির 
স্বরূপে কোনও বৈধর্ময রয়েছে অথবা তাদের সঙ্কল্পে কোনও অন্যোন্যাবরোধী 
প্রবর্তনা নিহত আছে। আমাদের বরাদ্ধ বলে, বোঁধচেতনা অনুভব করে 
এবং অধ্যাত্ম অনুভবেও সমার্থত হয় এই সত্যই যে : এক নার্বশেষ নিরঞ্জন 
সন্মান্রই রয়েছেন সর্ববস্তুতে এবং সর্বভূতে_তারা আছে তাঁরই আধারে এবং 
আশ্রয়ে। অতএব এই সর্বাধার ও সর্বান্তর্ধামী ব্রহ্মসদ্‌ভাবের আবেশ ছাড়া 
বিশ্বে কিছুই নাই বা কিছুই ঘটে না। 

এই গেল আমাদের প্রথম অভ্যুপগম। একে ভিত্তি করে সহজেই মানুষের 
মন গড়ে তোলে আরেকটি সিদ্ধান্ত । এই সর্বগত ব্রহ্গসত্তার পরা সাব 
ও পরা শক্তিই বিশ্বাবগাহাী দিব্যপ্রজ্ঞা ও পূর্ণজ্ঞানের খতম্ভরা ঈশনায় হয়েছে 
নিখিলের মৌল সংস্থান ও প্রবৃত্তির প্রশাস্তা।...কিন্তু আস্তিকের এই দ্বিতীয় 
সিদ্ধান্তের সঙ্গে বিশ্বের প্রাতিভাঁসক রূপের একটা অসঙ্গাত দেখা দের। 
রা পারে ক 
সর্বত্র দেখে একটা কুণ্ঠা ও অপূর্ণতার ছাপ। ব্রহ্মভাব সম্পর্কে আমাদের যা 
বারী রাজ একটা বৈ, একটা প্রতীপ 


দিব্য ও আঁদিব্য ৩৯৭ 


আচার, ব্রহ্ম-সদ্‌ভাবের সুস্পষ্ট প্রাতষেধ না হ’ক তার িকীত ও প্রচ্ছাদন 
তো বটেই ।...এহতে দেখা দেয় তৃতীয় একটি সিদ্ধান্ত। ব্ৰহ্ম আর জগৎ 
তাহলে দুটি আলাদা তত্ব বা আলাদা ধারা! দঢয়ে এতই তফাত যে একাঁটকে 
পেতে হলে আরেকটিকে ছাড়তেই হয়। অধিচ্ঠান-ব্রহ্মকে জানতে হলে তাঁর 
সত্তায় স্ফুারত বা সৃষ্ট এবং তাঁর দ্বারা অধিষ্ঠিত ও প্রশাসিত জগংকে 
ত্যাখ্যান করতেই হবে আমাদের।...তনাট সিদ্ধান্তের প্রথমাট অনস্বীকার্য। 
অধিষ্ঠিত জগতের সঙ্গে সর্বাধিষ্ঠান ব্রহ্মের কোনও সম্পর্ক যাঁদ থাকে, জগতের 
সৃষ্ট নির্মাণ বিধারণ ও প্রশাসনের িন্দ:মান্র দায়ও যাঁদ তাঁর থাকে, তাহলে 
দ্বিতীয় সিদ্ধান্তটিকেও না মেনে উপায় নাই। আবার তৃতীয়াটকেও মনে 
হয় স্বতগীসদ্ধ। অথচ আগের দুটির সঙ্গেই সে খাপছাড়া। এই অসঙ্গাঁত 
হতে দেখা দেয় এমন-একটা সমস্যা, মনে হয় তার সদ্য সমাধান কোনকালেই 
হবার নয়। 

দার্শীনক বুদ্ধি অথবা শাস্্যুক্তির দৌলতে এ-সমস্যার একটা জবাব 
দাখিল করা অবশ্য অসম্ভব নয়। এাঁপাকিউরাসের দেবতাদের মত একজন 
নক্কর্মা ঈশ্বর খাড়া করলেও চলে। যন্ত্রারূঢ প্রাকৃত জগৎ যে-পথেই গড়িয়ে 
চল্দক, তিনি কিন্তু আপন আনন্দে বিভোর হয়ে উদাসীন দৃষ্টি মেলে তাকিয়ে 
পুরুষের অনমতিতে স্ব-তন্দা প্রকৃতির কর্ম আর বিকর্ম চলছে, আর তাঁর 
অক্ষত্ধ 'নবর্ণ চৈতন্যে তিনি গ্রহণ করছেন তাদের প্রাতাবম্ব__এছাড়া 
পুরুষের আর-কোনও দায় নাই।...অথবা প্রপণ্টের বিসৃষ্টি বা বিদ্রমের ওপারে 
আছেন এক অসং্গ িরুপাধিক নিক্ষিয় নির্বিশেষ পরমার্থ-সং; তাঁহতে অথবা 
তাঁর প্রাতযোগিরূপে এই সৃষ্টির অনিব্চনীয় রহস্যময় আবির্ভাব শমধদ 
কালগ্রস্ত জীবের বঞ্চনা ও পাঁড়নের জন্য1...কিন্তু এসব সমাধানের পিছন 
হতে উপক দেয় আমাদের দ্বিধা-বৃত্ত অনুভবের একটা আপাত-অসঙ্গতি। 
এতে বিরোধের সমন্বয় সমাধান কি ব্যাখ্যা কিছুই হয় না-শন্ধদ অবিভক্তের 
মধ্যে একটা তাত্বিক বিভাগের কল্পনা ক'রে পরোক্ষ বা অপরোক্ষ দ্বিতবাদ 
দ্বারা সেই বিরোধকে সমর্থন করা হয়। বস্তুত এর মধ্যে আছে একই ঈশ্বর- 
সম্ভার দ্বৈতাবভাবের কল্পনা_র্হ্ম বা পুরুষ আর প্রকাতিরূপে। কিন্তু, 
প্রকীত বা বস্তুশাক্ত তো রন্গশাক্ত বা আত্মশাক্ত ছাড়া আর-কিছুই হতে পারে 
না_কেননা বস্তুসত্তা যে স্বরুপত রহ্মসত্তা হতে আঁভন্ন। অতএব প্রকৃতির 
কর্ম ব্রহ্ম বা পুরুষ হতে একান্ত স্ব-তন্ন হয়ে চলছে না। এও সত্য নয় 
যে প্রকৃতি দৈবারণী ও প্রতীপচারণী_ পঃরুষের হান-উপাদানে তার ক্ষাঁত- 
বৃদ্ধি নাই। অথবা পুরুষের মূ ও নিক্ষিয় অসাড়তার 'পরে তার কর্ম 
অন্ধ যন্ত্শক্তির একটা জুলঃম শধু1...আবার বলা চলে : ব্রহ্ম নাক্রয় 


৩৯৮ দিব্য-জাবন 


সাক্ষিরূপে চেয়ে আছেন, আর ঈশ্বরই সক্রিয় স্বভাবে সৃষ্টি করছেন। কিন্তু 
এতেও গোল মেটে না। কেননা শেষ পর্যন্ত মানতে হয়, এ-দটি একই 
তত্ত্বের যুখমাবভার মান্র_সাক্ষী ব্রহ্মের সক্রিয় বিভাবকে বাল ঈশ্বর, আর 
সক্রিয় ঈশ্বরত্বের সাক্ষীকেই বলি রহ্গ। একই ব্রহ্ম জ্ঞানে সমাহত, আবার 
কর্মে উচ্ছবাসত-এ-কজ্পনায় যে-বিরোধ আছে, তার সমাধান প্রয়োজন হলেও 
সমস্যাটা অনিরুক্ত এবং আনর্বচ্য থেকেই যায়।...এমনও বলতে পার : ব্রহ্মের 
তত্বভাবে একটা দ্বতচেতনা আছে_একাঁট চেতনা অচল, আরেকটি স্পন্দিত। 
সথাণদু অচলচেতনা ব্রন্মের চিন্ময় স্বরৃপ-সত্য, ওই তাঁর নার্বশেষ অখণ্ড- 
পূর্ণতার ভাব। আর তাঁর স্পন্দচেতনায় আছে অর্থীক্রয়াকারতা এবং 
রূপায়ণের সামর্থয__তাতেই অনাত্বরুপে তিনি বিবার্তত হন। সে-ববতের 
দ্বারা তাঁর নার্বশেষ অথণ্ডপূর্ণতা কোনমতেই পরাম্জ্ট নয়_কেননা 
কালাতীত ততৃভাবের মধ্যে সে তো কালকলনার একটা বিভ্রম শুধ্য।...কিন্তু 
একথায় আমাদের দৃষ্টিতে রহস্যের ঘোর আরও ঘাঁনয়ে আসে। আধখানি 
সত্তা আর আধখানি চৈতন্য নিয়ে আমরা ব্রহ্মের আধখান স্বপ্নের মধ্যে 
বেচে আছি এবং প্রকৃতির তাড়নায় বাধ্য হয়ে বাস্তব বলে মেনে নিচ্ছি এই 
স্বপ্নজাঁবনকে, এর করাল বিভীষিকা হতে নিত্কীতর কোনও উপায় দেখাঁছ 
না; সুতরাং অবাস্তব বলে একে উঁড়িয়েই-বা দিই কি করে? এ তো মানতেই 
হবে, কালচেতনা আর তার বিভাবনা শেষ পর্যন্ত অখণ্ড ব্রহ্মসত্তার বিভূতিরূপে 
তাঁরই আশ্রিত এবং আবিনাভূত। পরমার্থতত্বের শক্তির পরেই সত্তার িভ'র 
যার, সেকি করে তাঁর দ্বারা অপরাম্*্ট হবে? আত্মশাক্তর [ভাবনায় 
এ-জগৎ সৃষ্টি করেও তাথেকে তিনি নিঃসম্পর্ক হবেন কি করে? জগদ্ভাব 
পরা সংাঁবতের আশ্রিত হলে তার প্রবৃত্তি ও ব্যবহারও নিশ্চয় সেই সংাঁবতেরই 
স্বরুূপশাক্তর আশ্রিত হবেবশ্ববধানে থাকবে চিৎস্তার দিব্যবিধানের 
প্রশাসন! ব্রন্দের মধ্যে যে-জগৎ আছে, তার চেতনা ওতপ্রোত হয়েই থাকবে 
বরন্মের আত্মসংবিতের সঙ্গে। তার সমস্ত প্রবৃত্তি ও রুপায়ণের মধ্যে থাকবে 
তাঁরই শক্তির নিত্য প্রশাসন__অন্তত তার ঈক্ষণ তো বটেই, কেননা পর্বয 
এবং শাশ্বত দ্বয়চ্ভুসত্তার বিভাবনা ছাড়া স্ব-তন্ত্ কোনও শাক্ত কি প্রকৃতির 
সত্তাই যে অসম্ভব। আর-কিছ না করলেও, তাঁর চিন্ময় সর্বানস্যত 
অন্দধ্যানদবারাই যে ব্রহ্ম বিশ্বের প্রবর্তক বা নিয়ন্তা হবেন। বিশবস্পন্দের 
অন্তরালে আছে আনন্ত্যের প্রপঞ্টোপশম নৈঃশব্দ্া, চেতনা সেখানে বিশ্বস্য্টির 
নিষ্পন্দ সাক্ষিমাত্র সমাহিত সাধকের এ-অনুভব মিথ্যা নয়। কিন্তু একেই 
তো অধ্যাত্ম অনুভবের সবখানি বলতে পারি না, আর এই একদেশী জ্ঞান 
দিয়েই তো বিশ্বরহস্যের আমূল ও সমগ্র সমাধান হতে পারে না। ৰ 

্রন্মের প্রশাসনে বিধৃত এই বিশ্ব-একথা মানলে পরে কোথাও তরি 
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প্রশাসনের ক্ষমতায় দাঁড় টানতে পারি না। কারণ, যে সত্তা ও চেতনাকে 
অনন্ত ও পরাৎপর বলে জানি, তার বিজ্ঞান ও সঙ্কজ্প যে সীমার সঙ্কোচে 
কোথাও অনীশ্বর বা ব্যাহতগাঁত হবে, একথা অকল্পনীয়। অবশ্য এটুকু 
মানতে বাধা নাই যে, সর্বগত পরমব্রন্মের পূর্ণ স্বভাবের আশ্রিত হয়েও যা 
অপূর্ণ হয়ে এবং অপূর্ণতার নিমিত্ত হয়ে ফুটেছে, প্রবৃত্তির খানিকটা স্বাতন্ত্য 
ব্ৰহ্ম তাকে দিতেও পারেন। এমনি স্বাতন্ন্যের অধিকার পেয়েছে আবিদ্যাচ্ছন্ন 
বা আঁচাতমূঢ় অপরা প্রকৃতি, পেয়েছে মানুষের ইচ্ছা ও মন, পেয়েছে অচাতর 
অনাঁতবর্তনীয় মূঢ়তা- হতে উচ্ছিতত আশব তমঃশাক্তর ঘোরচেতনা। কিন্তু 
তারা কেউ ব্রহ্মের আত্মভাব আত্মচেতনা ও আত্মপ্রকাতি হতে বাবক্ত এবং 
ফ্ব-তন্ত্ নয়। ব্রন্মের সদ্‌ভাবে ঈক্ষণে বা অনুমাতিতেই তাদের ক্রিয়া চলছে। 
মানৃষের স্বাতন্ত্য আপেক্ষিক। তার স্বভাবের অপর্র্ণতার জন্য একমাত্র তাকে 
দায়ী করা চলে না। অপরা প্রকৃতির আঁবদ্যা ও আঁচতিও অথন্ড-সন্মান্রের 
বভতি, অতএব স্ব-তন্তর সত্তা তাদেরও নাই। প্রকৃতির ক্রিয়াবৈকল্য সর্বগত 
্রহ্মেরই সত্যসং্কজ্পের অনুগত--তার বিপর্ধাস নয়। একথা মান, প্রবার্তত 
শাক্ত তার স্বাভাবিক প্রবৃত্তির বিধানে কাজ করে যায়। কিন্তু যে-হ্ম 
সবেশ্বির এবং সর্বাবৎ, তাঁর সর্বগত, দ্বয়ম্ভুসত্তায় প্রবৃত্তির কোনও তরঙ্গ 
যাঁদ ওঠ, তবে তার মূলে আছে তাঁরই প্রবর্তনা ও প্রশাসন_কেননা অখণ্ড- 
ন্মারের ব্যাহীতমল্ন ছাড়া তাদের সৃষ্টি অথবা স্থিত কি করে হবে? 'বিসম্ট 
জগতের সঙ্গে ব্রহ্মের এতটুকু সম্পর্কও যাঁদ থাকে, তবে বিশ্বলালায় তাঁকে 
ছেড়ে আর-কারও ঈশনা স্বীকার করা চলে না-তাঁর পর্ব্য ও সর্বগত 
সদভাবের নিত্ব্রত হতে কেউ নির্ধত বা পরাবত্ত হয়ে থাকতে পারে না॥ 
অখণ্ড বহ্ধসদ্‌ভাবের এই স্বতসদ্ধ পাঁরণামকে সর্ব তোভাবে স্বীকার করেই 
দুঃখ অনৰ্থ ও অপূর্ণতার সমস্যাকে বিচার করতে হবে। 

একটা ধারণা গোড়াতেই স্পষ্ট হওয়া চাই। এ-জগতে ভ্রান্তি অবিদ্যা 
সঙ্কোচ সন্তাপ খণ্ডবোধ কি সংঘাত আছে বলেই তাড়াতাড়ি সিদ্ধান্ত করা 
উচিত হবে না যে, বিশ্বে রক্ষের সত্তা চেতনা শক্তি প্রজ্ঞা ত্রুতু ও আনন্দের 
অস্তিত্বও মিথ্যা অথবা অপ্রমাণ। আবিদ্যা প্রভীতকে বিচ্ছিন ও ফ্ব-তন্তর করে 
দেখলে তাদের 'ডাঁঙয়ে অখণ্ড সচ্চিদানন্দকে আর দেখতে পাওয়া যায় না সত্য। 
কিন্তু [ি*বলীলার সমগ্রতার মধ্যে তাদের সংস্থান ও তাৎপর্যকে যথাযথ স্থাপন 
করতে পারলেই এই ভ্রান্তি ঘুচে যায়। অংশী হতে বিচ্ছিন্ন করে দেখলে 
অংশকে অপূর্ণ হতশ্রী ও দুর্বোধ মনে হয়। কিন্তু তাকেই অংশীর পূর্ণ 
পরিবেশের মধ্যে রাখলে তার অর্থ ছন্দ এবং প্রয়োজন বুঝতে পার। ব্রহ্ম 
অনন্ত ভাবস্বরুপ। তাঁর এই অনন্তভাবের সর্বত্র দেখি সান্তভাবের খেলা। 
এই আপাত-প্রীতভাসকে আমরা গোড়ার তথ্য বলে জানি-আমাদের সঙকীর্ণ 
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অহন্তা ও তার স্বার্থপর প্রবৃত্তিতে অহর্নিশ এই তথ্যেরই পরিচয় পাই । কিন্তু 
আত্মবোধের অখণ্ডতায় অবগাহন করলে দেখি, কোথায় সান্তের সণ্কোচ= 
আমরাও যে অনন্ত-স্বরুূপ! আমাদের অহং বি*বসত্তারই একটা বশেষ দিক, 
তার তো স্বতন্ত্র কোনও সত্তা নাই। - আমাদের আপাত-বাবক্ত ব্যান্ট জীব- 
চেতনা আত্মপ্রকাতর একটা বাঁহঃস্পন্দ মান্র। তার পিছনে প্রচ্ছন্ন রয়েছে আমাদের 
শাশ্বত জীবদ্বভাব-_যা যুগপৎ সর্বাত্মভাবে পরিব্যাপ্ত এবং তুরীয় আনন্ত্যের 
তাদাত্ম্যে লোকোত্তীর্ণ। অতএব অহন্তায় সত্তার আপাত-সঙ্কোচ ঘটলেও 
. বস্তুত সে আনন্ত্যেরই বীর্যাবভূতি। বিশ্বের অন্তহীন ভূতবৈচিত্রযও অপ্রমেয় 
আনন্ত্যেরই পরিণাম ও সুস্পষ্ট দ্যোতনা_তার মধ্যে সীমিত অথবা সান্ত- 
ভাবের অনতিবর্তনীয়তা কোথায় ? আপাত-খণ্ডতা কখনও তাত্বিক ভেদে 
পারিণত হতে পারে না। খণ্ডভাবের আধার হয়ে তাকে অতিক্রম করেও থাকে 
অথণ্ড-অদ্বৈতের িগন়্ ব্যাপ্ত, যাকে কোনও খণ্ডভাবনাই খাঁণ্ডত করতে পারে 
না। জগতে অহন্তা আছে, আপাত-খণ্ডতা আছে-আছে তাদের 'বাবচ্যবৃত্ত 
প্রবৃত্তি। কিন্তু একে জগতের গোড়ার তথ্য বলে মানলেও রক্ষের চন্ময়ী 
প্রকাতির অখণ্ড অদ্বয়ভাবনা ক্ষুণ্ন ক নিরাকৃত হয় না_কেননা অখণ্ড 
আনন্তোর বীর্য যে অন্তহীন বহমভাবনায় স্ফীত হয়েছে, জগদ্‌ভাব তারই 
পরিণাম মান্ন। 

অতএব তত্বত বিশ্বের কোথাও খণ্ডতা বা সীমার সঙ্কোচ নাই, ব্রন্মের 
সর্বগত সদূভাবের কোথাও স্বরূপহানি ঘটোন। অথচ প্রাকৃত চেতনায় সাত্যি- 
সত্য সঙ্কৃচিতবাত্তর একটা পাঁড়ন রয়েছে। আমরা নিজের স্বরূপ জানি 
না, গুহাহিত ব্ৰহ্ম স্বরুপত আচ্ছন্ন আমাদের কাছে_আর এই আবিদ্যার ফলে 
সবদিক দিয়ে আমরা অপূর্ণ। বাঁহশ্চর অহংচেতনায় আত্মার একমাত্র পরিচয় 
পাই; তাতেই নিমগ্ন হয়ে দেহ-প্রাণ-মনের কারাগারে আমরা বন্দী। তাইতে 
অখন্ড আত্মস্বরূপের ’পরে_তাত্বিক না হ’ক, ব্যাবহািক খণ্ডভাবের আরোপে 
পরমা্থতিত্ব হতে যোগভ্রল্ট হয়ে তার নানা অবাঞ্ছনীয় বিপাকে আমরা জর্জারত 
হই। কিন্তু এইখানে আমাদের দৃষ্টির একটা নতুন ভঙ্গ আবিদ্কার করতে 
হবে। ব্যবহারের দিক থেকে আবিদ্যাকে আমরা যা-ই বুঝ না কেন, এঁশ্বর- 
যোগের দিক দিয়ে দেখতে গেলে অবিদ্যা কিন্তু তথ্য হলেও তন্তু নয়_আসলে 
সে বিদ্যাই একটা বাত্তি। আবিদ্যারূপে বিদ্যার প্রাতভাস শক্তির একটা 
বাঁহঃস্পন্দ মান, তার পিছনে আছে অখণ্ড সরবসংাবতের অধিষ্ঠান। সব্বসংাবৎ 
যখন একটা বিশেষ ক্ষেত্রে আপনাকে সাঁমত ক'রে জ্ঞানের একটি বিশেষ বৃত্তি 
এবং কর্মের একটি বিশেষ ধারাকে আশ্রয় করে, তখন তার সেই পুরঃক্ষেপকে 
বাল অবিদ্যা। তার অন্তরালে অখণ্ড জ্ঞানা-শাক্তর বীর্য আপন যোগ্যতাকে 
অক্ষ রেখেই স্তব্ধ হয়ে থাকে। এই নিগুঢ বীর্য যেন সর্বসংাবতের জ্যোতি 
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ও শীক্তর গোপন ভাপ্ডার। এই উৎস হতে যোগান পেয়ে প্রকৃততে আমাদের 
প্রগাতর ধারা এগিয়ে চলে। পুরপীক্ষপ্ত অবিদ্যার সকল ন্য্যনতা পুরণ হয় 
এক রহস্যশীক্তর আবেশে । সর্বাবৎ সত্যসঙ্কল্পের ছকে যে-লক্ষ্য নিশ্চিত 
হয়ে আছে তার জন্য, এই শক্তিই তাকে নানা ব্যাঘাতের ভিতর দিয়েও ঠিক 
পথে চালিয়ে নেয়, লক্ষ্য হতে ভ্রচ্ট হবার সকল সম্ভাবনাকে করে নিরাকৃত। 
আবদ্যাচ্ছন হয়েও জীব এই শক্তির সহায়ে দুঃখ ও প্রমাদের প্রাকৃত অনুভব 
হতেও উত্তরায়ণের পাথেয় আহরণ করে, চলার পথে ফেলে যায় অনাবশ্যকের 
যত আব্জনা।...তাছাড়া পুরঃক্ষিপ্ত আবিদ্যাশাক্তর বৈশিষ্ট্য হল সঙ্কুচিত 
পাঁরবেশের মধ্যে একাগ্র আভানিবেশের 'নাবড়তা। আমাদের প্রাকৃত মনেও তার 
পরিচয় পাই, যখন িশেষ-কোনও বিষয়ে বা কর্মে চিত্তসমাধান ক'রে আমরা 
শুধু তার উপযোগা জ্ঞান ও ভাবনার উপযোগ করি, যা তার পক্ষে অপ্রাসঙ্গিক 
কি প্রাতকূল তাকে আপাতত নেপথ্যে রাখ। অথচ এর মধ্যে আধারের 
অখণ্ডচেতনাই কিন্তু যা করবার করছে, যা দেখবার দেখছে। সেখানে এমন 
কথা বলতে পার না যে, চেতনার একটা ভগ্নাংশ অথবা আবদ্যার একটা 
আচ্ছন্ন ভাগই আধারে নির্বাক জ্ঞাতা ও কর্তার আসন নিয়েছে। আমাদের 
মধ্যে সর্ব'সংবিতের বাহির্বৃত্ত আভনিবেশশাক্তও ঠিক এই রীতিতে কাজ করছে। 

চিত্তবৃত্তির খতিয়ান নিতে গিয়ে এই একাগ্রতার সামর্থকে আমরা যে 
মানুষের মনোরাজ্যে খুব উপ্চুদরের শাক্তি বলে মনে করি, সেটা কিছ অসঙ্গত 
নয়। তেমনি, ব্ৰাহ্মী চেতনাতেও একটা বাবক্ত লক্ষ্যের দিকে সীমিত বিজ্ঞানের 
অকুণ্ঠ প্রবর্তনার সামর্থ্য আছে-যাকে আমরা বাল অবিদ্যা। মানুষের 
একাগ্রাচত্ততার মত তাকেই-রা কেন মনে করর না ব্রহ্মচৈতন্যের একটা সমন্চ্চ 
বিভূতি ? স্বপ্রাতষ্ঠ বিজ্ঞানের পরাকাম্ঠা যেখানে, সেখানেই কর্মের মধ্যে 
একান্তভাবে নিজেকে অভিনাবষ্ট রেখে ওই আপাত-অবিদ্যার ভিতর দিয়ে 
নিজের প্রত্যেকটি আভিপ্রায়কে সিদ্ধ করে তোলা সম্ভব । বিশ্ব জুড়ে দেখাঁছ 
এই স্বপ্রাতষ্ঠ লোকোত্তর প্রজ্ঞার লীলা_ বহরধা-কৃত্ত. অবিদ্যা তার বাহন। 
প্রত্যেকের মধ্যে আপন অন্ধ আবেগকে অন্সরণ করবার প্রয়াস আছে_অথচ 
সবার ভিতর দিয়ে সংবাদি-বিবাদী সকল সুরের সমন্বয়ে ফুটে উঠছে বিশ্ব- 
রাগণীর এক অপরুপ সোঁষম্য। আমরা যাকে আচাঁত বাল, তারও মধ্যে 
এই পরম প্রজ্ঞার সর্বাবৎ স্বভাবের আশ্চর্য পারচয় পাই। আঁচাতির মধ্যে 
তাঁমস্রার আবরণ বলতে গেলে দভেদ্য হয়েছে। আমাদের অবিদ্যার চাইতেও 
তার বাধা স্ছুলতন;_অতিপরমাণ্দতে, পরমাণদুতে, জীবকোষে, উদ্ভিদে, কীট- 
পতশ্গে, নিম্নশ্রেণীর ইতরপ্রাণীতে। অথচ সেখানেও দেখ খতম্ভরা প্রজ্ঞার 
নিরঙ্কুশ লীলারন। প্রাণের সহজাত প্রবৃত্তকে অথবা জড়ের অচেতন 
সংবেগকে ঠিক সে নিয়ে যায় সর্বসধাঁবতের সঙ্কজ্পিত গন্চবর্্া পাঁরণামের 
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দিকে। যেআধার সে-পাঁরণামের বাহন, সে তার খবর জানে না, অথচ তার 
প্রবৃত্তিতে ও সংবেগে পাঁরণামের ক্রিয়া হয় নিখঃত। অতএব স্বচ্ছন্দে বলতে 
পার, অবিদ্যা বা আঁচাতর ক্রিয়া বাস্তবিক অজ্ঞানের ক্রিয়া নয়। এর মধ্যে 
আছে এক নিরতিশয় আত্মীবজ্ঞান ও সর্বাবজ্ঞানের অকুণ্ঠ বীর্ষের দ্যোতনা। 
আবদ্যার অন্ত্গঢ এই অখণ্ড সর্বাবিজ্ঞানের বাহরঙ্গ পরিচয় বিশ্ব জুড়ে 
অতল গহনে অথবা উত্তরচেতনার বৈপুল্যে ডুবতে হবে_এই আঁবদ্যাচ্ছন্ন 
পরাক্‌-চেতনার অন্ধ যবানিকা সাঁরয়ে দাঁড়াতে হবে তার অন্তঃশীল চিন্ময় 
বিজ্ঞান ও ক্রতুর মুখামুখি হয়ে। তখন বুঝি, জীবনে আবদ্যার ঘোরে 
যে-সাধনা করে এসেছি, ওই নিরাঁতিশয় সর্বজ্ত্বের অলক্ষ্য প্রেরণাতেই তা 
লোকোত্তর পারিণামের দিকে চলেছে । দেখি, আবিদ্যার প্রবৃত্তির পিছনে আছে 
এক বৃহত্তর ক্রিয়াশাক্তর ঈশনা-_আধারে যেন তার ?নগুঢ় আভিপ্রায়ের চাকত 
আভাসও পাই। আজ শুধু বিশ্বাসের ডালায় যাঁর অর্ঘ্য রচোঁছ, সেদিন তাঁর 
প্রত্যক্ষ পাঁরচয় পাই, সমস্ত হৃদয় দিয়ে স্বীকার কারি তাঁর নিরঞ্জন বিশবম্ভর 
দিব্যাবেশ_ প্রকৃতির অধ্যক্ষ ও .সর্বভূতের মহেশ্বরকে অপরোক্ষ প্রত্যয় দিয়ে 
অনুভব করি। 

অবিদ্যার যা তত্ত্ব, তার পরিণামেরও তা-ই তত্ব। আমরা দেখি জীবন- 
ব্যাপী কত অশীক্তি দৌর্বল্য আর ক্লৈব্য, শক্তির কত দৈন্য, সঙ্কল্পের কত 
ব্যাহত আয়াস ও কৃচ্ছ:সাধনা। কিন্তু ব্ৰাহ্মী দৃষ্টিতে এসমস্তই তাঁর 
আত্মীবভাবনা। আপন স্বাতন্ত্যকে অক্ষুগ্ন রেখে তাঁর সর্বাবৎ সর্বশাক্ত খতের 
বিধানে তার প্রবৃত্তিকে নিয়ন্ত্রিত করেছে। তাই বাইরের প্রকাশে শাক্তির 
যোগান হয়েছে ঠিক সাধ্যের অনুরুপ। জীবের যেমন প্রয়াস, যেমন তার 
সিদ্ধি-অসিদ্ধির অনাতিবর্তনীয় গড় নিয়াত, তার সঙ্গে মিল রেখে পেয়েছে 
সে শাক্তর পাঁজ। তার শক্তি বিশ্বের সমূহর্শক্তর অঙ্গীভূত, অতএব সেই 
শাক্তির সমন্য়ী প্রবৃত্তি ও বৃহৎ পাঁরণামের ছন্দ অনুসারে তার নিজস্ব শক্তির 
প্রবৃত্তি ও পরিণাম নিয়মিত হবে। শাক্তসঙ্কোচের পিছনে সর্বশাক্তর আবেশ 
আছে, আর সে-সঙ্কোচও সর্বশাক্তরই লীলা। আবার বহু সঙ্কুচিত শক্তির 
সমবায়েই অখণ্ড সর্বশক্তির নিগুঢ় অভিপ্রায় নিরঙ্কুশ [সিদ্ধিতে মূর্ত হয়। 
এমনি করে শক্তির সংবেগকে সঙ্কুচিত ক'রে সেই সঙ্কোচের সহায়ে কাজ 
করে যাওয়া আমাদের কাছে শ্রম আয়াস বা কৃচ্ছুতার রূপ ধরে। সাধনার 
পথকে আমরা তাই আঁসাদ্ধ অথবা অর্ধীসদ্ধির কণ্টকে আকীর্ণ দৌখ। অথচ 
এরই ভিতর দিয়ে মহাশক্তি যাঁদ তার নিগুঢ় আকূতিকে সার্থক করে তোলে, 
তাহলে সে কি তার দৌর্বল্যের বাস্তব পরিচয়, না তার অন্যন্তর সবেশিনার 
সমহচ্ছলিত অনুপম উল্লাস 2 
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জগৎ যে ব্রক্মের আনন্দরূপ, একথা বোঝবার পক্ষে সবচাইতে বড় বাধা 
আমাদের বাস্তব জীবনে দুঃখের অনুভূতি । কিন্তু স্পষ্টই দেখাছি, দুঃখ 
আসে চেতনার সঙ্কোচ হতে । আত্মশাক্তর কুণ্ঠায় অনাত্মীয় শাক্তকে আয়ত্ত 
বা আত্মসাৎ করবার যে-অসামর্থ্য, তা-ই হল দঃঃখবীজ। এই অসামর্থে 
অনুভূতির সুর কেটে যায় বলে মান্রাস্পর্শের আনন্দকে আমরা আর ধরতে 
ীর না। তাই সে আমাদের ইন্দ্রিয়কে অস্বাস্ত বা বেদনার আকারে আভহত 
করে, সংবেদনের জোয়ার-ভাটায় দেখা দেয় ধাতুবৈষম্য এবং তার ফলে বাইরে 
[ক ভিতরে আধারেরও কোনও বৈকল্য। বিষয় আর বিষয়ীর মাঝে ভেদভাব- 
জনিত শাক্তবৈষম্য হল এই দ:দৈবের কারণ। কিন্তু বেদনাবোধের পিছনে 
আমাদের চিন্ময় আত্মস্বরূপে বিশ্বম্ভর পুরুষের সর্বাবগাহী আনন্দ গহাহত 
হয়ে আছে। দূঃখময় সম্প্রয়োগে প্রথম তান অনুভব করেন 'তাঁতক্ষার 
আনন্দ, তারপর দঃঃখজয়ের আনন্দ এবং অবশেষে তার অবশ্যম্ভাবী রূপান্তরের 
আনন্দ। পূবেই বলোছি, দ:ঃখ-সন্তাপ আনন্দেরই তির্যক অথবা প্রতীপ 
রূপ। তাই তাদের পক্ষে বিপরীত প্রত্যয়ে এমন-কি বি*্ব্লাবিনী আনন্দ- 
ধারায় রূপান্তারত হওয়াও অসম্ভব নয়। এই জগদানন্দ শধদ বিশবচেতনাতে 
নয়, আমাদের গূহাহত চেতনাতেও প্রচ্ছন্ন হয়ে আছে। যখন অন্তরাব্ত 
হয়ে আত্মস্বরূপে অবগাহন কার, তখন আমাদের মধ্যে জাগে এই নির্বাধ 
আনন্দের বিদ্যন্ময় শিহরন। সে-আনন্দের পরশমাঁণতে সকল অনভব সোনা 
হায় যায়। তাই আমাদের গ্যহাশায়ী চৈত্যপ;রূষ অনুক্ল- অথবা প্রাতকূল- 
বেদনায় সকল অনুভবে আস্বাদ করেন পপ্পলের স্বাদুরস, তাদের হান বা 
উপাদান দিয়ে নিজেরই পুষ্টি ঘটান-_ দুখ দৈব ও কৃচ্ছতার তাঁৱতম আঁভ- 
ঘাতেও খ*জে পান একটা চিন্ময় তাৎপর্য এবং কল্যাণের ব্যঞ্জনা। িশ্বন্ভর 
আনন্দের সান্দ্র চেতনা ছাড়া দ:ঃখের বোঝা কে বইতে পারত, কে তা চাপাত 
আমাদের 'পরে-_কেই-বা তাকে করত আপন ইন্টাসাঁদ্ধ এবং আমাদের অধ্যাত্ম- 
প্রগতির উপকরণ £ বিশ্বে অব্যভিচারী অদ্বয়সন্তার আবেশ আছে বলেই এক 
অব্যাভচারী সৌষম্যের সুরে সব গাঁথা। অন্তগর্ণঢ ওই সুরসুষমার অকুণ্ঠ 
স্বাতন্ত্য তাই আপাত-বৈষম্যের ককশ ঝনৎকারে এমান করে বেজে ওঠে, কিন্তু 
তবু তারা সঙ্গতি হারায় না। দেবগন্ধর্বের অখন্ড সৌষম্যের সাধনা আবার 
তাদের আপন ঠাটে ফারয়ে আনে। সূরাশল্পীর অনায়াস অঙ্গীলতাড়নে 
িবাদ-সংবাদীর স্বরসংঘাত ধরে সুরসঙ্গীতর রূপ-অসামের সকল 
বিবশ হয়ে আপনাকে রূপান্তাঁরত করে জগতীচ্ছন্দের উপচীয়মান পূ্ণতায় 
হল্লোলত বৃহৎ-সামের মূহ্ঘনাতে। চির্রাভ্যদ্ত বহিশ্েতনার সংস্কারবশে 
ভাবেরই তত্ুরুপ। অথচ আরেকাঁদক দিয়ে দেখতে গেলে সে তো আঁদবাই, 
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কেননা দিব্যভাবের পূর্ণস্বরূপকে সে-ই তো প্রাতভাসের আবরণে আড়াল করে 
রেখেছে। সে-আররণের একটা আপাত-প্রয়োজন হয়তো আছে। তবু তাকে 
ধরে তো সত্যের পূর্ণ পরিচয় পাই না। 

এমনি করে বিশ্বকে তত্তদৃষ্টিতে দেখেও, মানুষের সঙ্কর্ণ চেতনা তার 
'পরে যে-রুপের আরোপ করেছে, তাকে একেবারে আমূল মিথ্যা এবং অবাস্তব 
বলে ডীড়য়ে দিতে পারি না-উাড়িয়ে দেওয়া উচিতও নয়। আমরা যাকে 
অনর্থের অর্থাকয়ারূপে দেখি_সেই দুঃখ শোক সন্তাপ প্রমাদ মিথ্যা অজ্ঞান 
দুর্বলতা অশীক্ত অধর্ম দূরাচার কর্তব্যহানি সঙ্কল্পের বিচ্যাত ও ম্‌ঢ়তা 
অহমিকা আত্মসঙ্কোচ সর্বাত্বভাবনার অভাব-_এসমস্তই পার্থিব চেতনার সত্য, 
অলাক উপন্যাস তো নয়। /অবশ্য সত্য হলেও অজ্ঞানের দৃষ্টিতে আমরা তাদের 
যেমনটি দোঁখ, তাতেই তাদের পরিপূর্ণ তাৎপর্য অথবা সত্যকার পাঁরচয় ধরা 
পড়ে না। তাহলেও আমাদের অন্দভবে খানিকটা সত্য তাদের থাকেই, আমাদের 
দেওয়া পরিচয়কে বাদ দিয়ে তাদের নিজস্ব পরিচয় পূর্ণ হয় না। চেতনার 
গহন বৈপদল্যে পেঁছে দেখি তাদের আরেক র্‌প। আমাদের কাছে অনর্থ ও 
প্রাতকুল বলে প্রতীয়মান হলেও বিশ্ব ও ব্যম্টির দিক দিয়ে তাদের একটা 
সুগভীর সার্থকতা আছে। দুঃখের বেদন না থাকত যাঁদ, ব্রহ্মানন্দের অফুরন্ত 
উল্লাস তেমন করে কি হৃদয়ের তারে ঝঙ্কৃত হত ? দুঃখের মধ্যে আছে আনন্দের 
প্রকাশের বেদনা। অজ্ঞান জ্ঞানেরই জ্যোতির্মন্ডিলের ছায়াতপময় বিচ্ছ্যরণ। ভ্রান্তি 
নিয়ে আসে সত্য আবিচ্কারেরই সম্ভাবনা ও প্রয়াসের সূচনা। দৌর্বল্য ও 
ব্যর্থতা দিয়েই পাই বিপুল সণ্চিত শক্তির প্রথম আভাস। খণ্ড-ভাবনার লক্ষ্য 
সামরস্যের আনন্দকেই সমৃদ্ধ করা িলন-মাধূুরীর বিচিত্র আস্বাদনে। 
অপর্শতামান্রই আমাদের কাছে অশিব। কিন্তু এই আঁশবের মধ্যেই শাশ্বত 
শিবের স্ফুরত্তার সংবেগ রয়েছে। আচিতির গহন হতে ফুটতে গয়ে সব-কিছ 
প্রথমটায় অপর্ণ আকার নিয়েই তো দেখা দেবে। অথচ সে-অপূ্ণতাতে 
নিগ়্ চিৎস্বরূপের পরিপূর্ণ রূপায়ণের আশ্বাস থাকবে। কিন্তু বর্তমান 
অনৰ্থ ও অপর্র্ণতার বিরুদ্ধে আমাদের চেতনার যে-বিদ্রোহ, তারও একটা সার্থ- 
কতা আছে। বিদ্রোহী চিত্ত প্রথমত রুখে দাঁড়ায় তিতিক্ষার বীর্য নিয়ে, কিন্তু 
অন্তরে সে জানে অপূর্ণতাকে প্রত্যাখ্যাত ও পরাভূত ক'রে প্রকৃতির রুপান্তর- 
সাধনাই তার জাঁবনব্রত। এইজন্যই দেখ, জীবনে অনর্থের ধার যেন কিছুতেই 
মরতে চায় না। আবদ্যার রূঢ় আঘাতে বারবার জজশীরত হয়ে জীবচেতনা 
বশীকারের সাধনায় উদ্বদ্ধ হবে, অবশেষে উত্তরায়ণের পথে ধাবিত হবে রূপা- 
তরের তীর আকা নিয়ে-এই তার অল্তর্যামীর আভিপ্রায়। অন্তরাবৃত্ত 
ইয়ে চেতনার গভীরে তলিয়ে গিয়ে এক অন্তর্গঢ় বিপুল সমত্ব ও উপশমের 
মধ্যে আমরা প্রাতাষ্ঠত হতে পাঁরি। বাহিঃপ্রকৃতির উত্তালতা সেখান আমাদের 
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স্গশও করবে না। কিন্তু এই অস্পর্শযোগের মুক্তি বৃহৎ হলেও পূর্ণ নয়, 
কেননা বাহঃপ্রকাতিরও যে মুক্তির দাবি আছে, সে-দাবিকে এড়িয়ে কেবল অন্তরে 
ডুবলেই তো চলবে না। তারপর, আত্মমুক্তির দায় মিটলেও তো' আমাদের ছুট 
নাই_এরও পরে আছে বিশ্বের দূগ্রতহরণের তপস্যা, তার আকৃতিকে সার্থক 
করবার সাধনা। মহামানব কি তার প্রাতি উদাসীন থাকতে পারেন? সর্বভূতের 
সঙ্গে যে এক হয়ে আছি, এ তো আমাদের অন্তরাত্মার নিবিড় অনুভব এবং সেই 
অন্মভবই যে আত্মমদ্ীক্তর মত অপরের বন্ধনমোচনের - সাধনাতেও আমাদের 
প্রচোদত করে। 

বিশ্বের অপূর্ণতা তাহলে বিশ্বাবসৃষ্টির শা*বতাবধানের অল্তর্গত। সত্য 
বটে, এ কেবল সৃষ্টির বিধান এবং সে-বিসৃষ্টির ক্ষেত্রও আমাদের এই 1ব*্ব। 
অতএব বলতে পারি, বিসাঁষ্ট না থাকলে কিংবা আমাদের এই জগৎ না থাকলে 
এমন বিধানের কোনও প্রয়োজন ছিল না। কিন্তু যেহেতু বস্ঁষ্ট আছে, জগৎও 
আছে_অতএব বিধানও অপারহার্য হয়ে থাকবে। একথা বললেই হয় না : 
এই বিধি-বিধান আর তার পরিবেশ মনশ্চেতনার একটা অলীক বিভ্রম মাত্র; 
ত্রন্দে এর অসদ্ভাব যখন, তখন এর প্রতি উদাসীন হয়ে অথবা সম্ভুতির কবল 
হতে নক্কান্ত হয়ে রন্ষের অসম্ভূতিস্বরুপে লীন হওয়াই একমাত্র পররার্থ। 
দ্বৈতবোধ মনোময় চেতনার সৃষ্টি বটে, কিন্তু মন সে-সৃষ্টির গৌণ সাধন মান্র। 
পূর্বেই বলেছি, বিসষ্টির পিছনে ব্রহ্মচৈতন্যের প্রোত এবং আবেশ আছে-- 
এই তার তত্ব। ব্রহ্ষচৈতন্য হতেই মনশ্চেতনার বিক্ষেপ হয়েছে__অখণ্ড- 
বিজ্ঞানের মধ্যে খণ্ড-অনুুভবের সাধনরুপে।. তাঁর,সত্তা জ্ঞান আনন্দ এবং বাঁর্ 
অখণ্ড এবং সর্বগত। এই অপ্রচ্যাত অদ্বৈতভাবের মধ্যে খণ্ডভাবনার প্রতীপ- 
লালাকে অনুভব করবার জন্যই মনের বিস্‌ষ্টি। ব্রহ্মচৈতন্যের এই প্রবৃত্তি ও 
পাঁরণামকে আমরা অবাস্তব বলতে পারি এই অর্থে যে, এতেই তাঁর শাশ্বত- 
সত্যের তাত্বিক পরিচয় মেলে না। তাঁর পারমার্থক সত্তার দ্বারা বাধিত হয় 
বলে মিথ্যার লাঞ্ছনে এদের লাঞ্ছিতও করতে পারি। কিন্তু তব্য িসযাষ্টর এই 
বর্তমান পর্বেও তাদের একান্ত' বাস্তব ও অনদ্পেক্ষণীয় একটা তত যে আছেই 
একথা অনস্বীকার্য। এমনও বলতে পার না, তারা বক্গচৈতন্যের বিভ্রম--তারা 
তাঁর দিব্যপ্রজ্ঞার একটা সার্থক কল্পনা নয়, তাঁর দিব্য জ্ঞান বীর্য ও আনন্দের 
একটা সাকৃত স্ফুরণ নয়। তাদের সত্তা নিশ্চয় সার্থক। কি করে সার্থক, সে 
হয়তো আমাদের বাহির্কৃত্ত চেতনার কাছে একটা নিরন্তর প্রহোলকা। 

অপরা প্রক্াতির দিকে তাকিয়ে যাঁদ বাল : বদ্তুর নিয়তিকৃত ক্বভাবধর্মের 
যখন কোনও নড়চড় হতে পারে না, তখন অজ্ঞান অপূর্ণতা পাপ-তাগ দদর্বলতা 
ও কার্পণ্যের আড়ষ্ট বন্ধন হতে মানুষেরও নিক্কাত কোথায় ?_কিন্তু তাহলে 
জীবনসাধনার সত্যকার কোনও মূল্যই থাকে না। তমিস্রার আবরণকে বিদীর্ণ 
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করবার, প্রকাতির দৈন্যকে আপূুরণ করবার মানুষের এই-যে নিরন্ত প্রয়াস, ইহ- 
জগতে বা ইহজীবনে তার কোনও সার্থকতা ক নাই ? তার একমাত্র পঃরাার্থ 
‘ক তবে জীবন হতে জগৎ হতে মনুষ্যত্বের সাধনা হতে__এককথায় তার অপূর্ণ 
স্বভাবের শাশ্বত কার্পণ্য হতে_মহান্রমণ, দেবলোকে বৈকুণ্ঠধাম বা 
নাবশেষ নিরুপাখ্যের নিরঞ্জন স্থাততে নিঃশেষ নিমজ্জন ? তা-ই যাঁদ হয়, 
তাহলে মিথ্যা ও. অজ্ঞান হতে সত্য ও জ্ঞানকে, অশিব ও অস্যন্দর হতে শিব 
ও. সন্দরকে, দৌর্বল্য-ও দীনতা হতে শাক্ত ও মাহমাকে দোহন করবার এই-যে 
মানুষের নিত্য প্রচেষ্টা, এও তো একটা বিড়ম্বনা মান্ত। কেননা, প্রাতভাসের 
অন্তরালে সাত্যি তো িৎদ্বরুপের এইসব দৈবী সম্পদ নিহিত নাই। হয়তো 
তাদের প্রাতপক্ষভূত আদব্যভাবনাই সত্য--দিব্যভাবনার ফোটবার মুখে একটা 
আপাত বিকীতি ও বিপয্মই আদিব্যভাবনার স্বরুপকথা নয়। কি করতে 
পারে মানুষ তখন £_অপদুর্ণ ধর্মের উচ্ছেদ করতে গয়ে তার প্রাতপক্ষভূত 
ধর্মকেও সে অপূর্ণ জ্ঞানে ছাড়িয়ে যেতে পারে। এমনি করে মতে্যর অজ্ঞানের 
সঙ্গে-সঙ্গে মতে্টর জ্ঞানকেও সে বিসজ‘ন দিক্‌, দৌর্বল্যকে তাড়াতে গিয়ে 
বীর্যকেও অনাদর করুক, সংঘর্ষ ও সন্তাপের সঙ্গে নির্বাসিত করুক মানুষের 
মৈত্রী_ও আনন্দকেও। আজও মানুষের মধ্যে এইসব ধর্ম ওতপ্রোত হয়ে 
জাঁড়য়ে আছে। তাই আপাতদষ্টতে মনে হয় না ?ক তারা িথুনধর্মী_ 
একই তুচ্ছত্বের যেন সুমের আর কুমের্‌ তারা ? তাদের উৎকর্ষ ও রুপান্তর ঘটানো 
যখন সম্ভব নয়, তখন ও-দয়ের মায়া কাটানোই তো ভাল। মানূষভাব কি 
কখনও 1দব্যভাবে উত্তীর্ণ হতে পারে? সুতরাং চাই উচ্ছেদ। তাকে পিছনে 
রেখেই যেতে হবে আমাদের অমানব প:রুষের সন্ধানে ।...বৈরাগীর এই এষণার 
পাঁরণাম কি, তা নিয়ে বিভিন্ন ধর্মে ও দর্শনে মতভেদ আছে। কেউ বলেন, 
এর ফলে ব্যাণ্টজীব 'দব্যভাবের পরিপূর্ণ সাধর্ময বা সামীপ্য পাবে। কেউ 
বলেন, এতে নার্বশেষের অবর্ণতায় জাঁবাত্মার নির্বাণ ঘটবে। যা-ই হ’ক না 
কেন, মানদষের মর্তটজীবন যে স্বভাবদযষ্ট, তাতে কোনও ভুল নাই। অপূ্ণতাই 
তার শা*্বতধর্ম ব্র্মের দিব্য স্বভাবে এই এক নিত্য ও অনাতবর্তনীয় আঁদব্য 
_বিভাত।  মনষ্যধর্মের অঙ্গীকারে, এমন-কি শরীর-সংযোগের সঙ্গে-সঙ্গেই 
জীবাত্মা দব্যভাব হতে বিচ্যুত হয়। ওই তার আঁদ দাঁত বা প্রমাদ। 
সুতরাং জ্ঞানের উন্মেষ হতেই মানুষের অধ্যাত্মসাধনার একমাত্র লক্ষ্য হবে_ 
ওই দীরতের অত্যন্তনাশ, তার নিম'ম মূলোচ্ছেদ ! 

এই যাঁদ সত্য হয়, তাহলে দিব্যভাব হতে আঁদব্যের সৃষ্টি একটা 
হো'য়ালি, এবং তার একমাত্র সঙ্গত সমাধান লীলাবাদে। বিশ্ব ব্রহ্মের লীলা 
মাত্-এ তাঁর আঁভনয়॥ রঙ্গমণ্টে নটের মত শৃধ্য অভিনয়ের আনন্দ পেতেই 
‘তিনি আঁদব্যভাবের মুখোস পরেছেন_তত্বৃত দিব্য হয়েও আঁদব্যের ভান 


/ 


দিব্য ও অদিব্য 3 ৪০৭ 


করছেন। বা আনান 
শুধ তাঁর বহম্রখী সিস্ক্ষার উল্লাসে। কোনও-কোনও ধর্মে এমন অদ্ভুত 
কল্পনাও আছে_ঈশবর জগতে পাপী তাপা সৃষ্টি 'করেছেন দদর্ভাগাদের মুখে 
তাঁর অনন্ত জ্ঞান বাঁ্য আনন্দ ও শিবস্বভাবের স্তুতি শোনবার-জন্য। তাঁর 
মাহাত্ম্কীর্তনে শতমুখ হয়ে দুর্বল জীব খ:ডিয়ে-খঃড়িয়ে এগিয়ে যাবে তাঁর 
কল্যাণময় সান্সিধ্যের দিকে আনন্দের প্রসাদ পেতে । কিন্তু বহু সাধ্যসাধনাতেও 
তাঁর কাছাকাছি পেশছতে না পারে যাঁদ (জীব স্বভাবত অপূর্ণ বলে সে- 
সম্ভাবনাই তার বেশ), তাহলে কারও-কার্ও মতে সেই স্খলনের জন্য তাদের 
শাস্তি হবে_অনন্ত নরকভোগ !...কিন্তু লীলাবাদের এমন ছেলেমানৃষী 
বিবাঁতর জবাবে বলা চলে : ঈশ্বর স্বয়ং আনন্দমুয় হয়ে জাবের দুঃখে যাঁদ 
সুখ পান, কিংবা তাঁর সৃষ্টির খএতের জন্য দণ্ডের বোঝা চাপান বেচারার ঘাড়ে, 
তাহলে তাঁর ঈশবরত্বের গুমর টেকে কিঃ মানুষের বুদ্ধি ও ধর্মবোধ এমন 
ঈশ্বরের বিদ্রোহী হয়ে বলতে পারে না ?ি- ঈশ্বর নাই ? কিন্তু জীবাত্মা যাঁদ 
ঈশ্বরের অংশ হয়, মানদুষের অন্তর্গন় চিন্ময়পুরদুষই যদি এই অপর্ণ 
স্বভাবকে অঙ্গীকার ক'রে মন[ধ্যত্বের দুঃখকে স্বেচ্ছায় বরণ করে নিয়ে থাকেন; 
{কিংবা পরমপনরুষের সাষুজ্য যদি জীবের নিয়তি হয়ে থাকে, এখানে এই 
অপূর্ণতার খেলায় এবং লোকান্তরে পূর্ণানন্দের মেলায় সে যাঁদ তাঁর নিত্য 
সহচর হয়_তাহলেও লালাবাদের সকল অসঙ্গতি দুর হয় না বটে, কিন্তু 
তখন তার বিরুদ্ধে নিষ্ঠুরতার নালিশ নিয়ে বিদ্রোহ করা চলে না। লালা- 
বাদের সমস্যা পুরণ করতে চাই দুটি তথ্যের সন্ধান। প্রথম কথা, এই আঁদব্যের 
বভাবনায় জীবের সায় ছিল কি না। দ্বিতীয়ত, মহেশবরের প্রাণী প্রজ্ঞার 
কোন; য্দীক্ততে এই লীলা সুগম এবং সার্থক হবে। 

িশবলীলাকে আর তেমন অদ্ভুত মনে হয় না এবং তার হে'য়ালির ধারও 
অনেকটা মরে আসে, যাঁদ লক্ষ্য কারি : প্রকৃতি-পাঁরণামের মধ্যে নিয়ামত পর্ব 
বিভাগ থাকলেও তারা জড়ীবিগ্রহ জীবেরই উত্তরায়ণের স্থির সোপানমালা। 
আঁচাঁত হতে পরা সংবিৎ বা' সর্ব সংবিতের দিকে চলেছে দেবযানের সত্যে-ছাওয়া 
পথ_তার মধ্যে মানুষের চেতনা যেন মহাবিষুবের সংক্রান্তিবেন্দ:। প্রকৃতি- 
পাঁরণামের পর্বে-পর্বে চলছে এই 'দব্য বিভীবনার আয়োজন। অপূর্ণতা তখন 
কিন্তু হয় সে-বিভাবনার একটা অপরিহার্য অঞ্গ।_ কারণ, আঁচাঁতর মধ্যে দিব্য- 
ভাবের অখণ্ড এম্বর্য যখন গুহাহিত হয়ে রয়েছে, তখন তার বিকাশও হবে 
একটা ক্রমকে অবলম্বন করে। ক্রম থাকলেই দল-মেলার ব্যাপার থাকবে-কুড় 
ধীরে-ধাীরে ফুটবে ফুল হয়ে, অতএব ফোটা ফুলের তুলনায় তাকে অপর্্ণ 
বলতেই হবে। ‘সৃষ্টিতে পারণামের লালা থাকলে স্বভাবত একটা অন্তারক্ষ- 
লোক দেখা দেবে, আর তার উপরে-নীচে থাকবে আরও অনেক লোকের পর- 
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* চ্পরা-। মান্দষের মনোময় চেতনায় আমরা ঠিক এইটিই দোৌখ। তার মধ্যে বিদ্যা 
আর আবদ্যার আলো-আঁধার। এখনও সে অচিতি আর পূর্ণাচীতর মধ্যে 
পরমা প্রকাতির দিকে। এমনিতর দল-মেলাতে অপূর্ণতা ও আঁবিদ্যার আমেজ 
থাকবেই। শ্ধ্র তা-ই নয়, কোনও-কোনও ক্ষেত্রে বিশেষ-কোনও  প্রয়োজন- 
সদ্ধির জন্যে স্বরূপ-সত্যের আপাত-বিপর্যয়ও তার অপরিহার্য সাধন হবে৷ 
অবিদ্যা অথবা অপূর্ণতাকে কায়েম করতে হলে চাই দিব্যভাবের আপাত-প্রাত- 
যেধ। তার অখণ্ড চেতনা বীর্য কল্যাণ আনন্দ ও সৌষম্যের জায়গায় ঠাঁই দিতে হবে 
বৈষম্য সংঘাত সঙ্কোচ অচেতনা অসারতা অনর্থ ও সন্তাপকে। এই বিপর্যয়ের 
অবকাশটকু না থাকলে অপ্চুর্ণ'তা দূঢ়মূল হতে পারে না. অপরা প্রকৃতিতে, তার 
অন্তগ্যুঢ় দিব্যভাবনাকে স্তম্ভিত ক'রে স্বচ্ছন্দে ফুটিয়ে তুলতে ক জিইয়ে 
রাখতে পারে না আপন স্বভারকে। খাণ্ডিত জ্ঞান নিশ্চয় অপূর্ণ জ্ঞান। আবার 
অপূর্ণ জ্ঞানে ন্যনতা যতখানি, ততখানি আবদ্যা_-অতএব তা 'দিব্যভাবের প্রাত- 
পক্ষ । কিন্তু এই আবিদ্যাই যখন আপন সঙ্কুচিত বিদ্যার সীমা পেরিয়ে তাকাতে 
যায়, তখন তার এযাবৎ-নিশ্চেন্ট প্রাতপক্ষতা ধরে অর্থক্রিয়াকারী প্রতিপক্ষের 
রূপ । অর্থাৎ আবিদ্যাই তখন হয় ভ্রান্তির জননী, জ্ঞানে কর্মে জীবনে ব্যবহারে 
ফেলে অন্ত ও বিপর্যয়ের ছায়া। জ্ঞানের বিপর্যয় বিপথে নিয়ে চল সঙ্কজ্পকে_ 
প্রথমে হয়তো ভুলের বশে। কিন্তু ক্রমে ভূল ভাঙলেও অভ্যাস আর ফিরতে চায় 
না-তখন বিপথ হয় রুচির পথ, আসক্ত ও উল্লাসের পথ৷ এমনি করে আঁবদ্যার 
সহজ আবরণ হতেই, জটিল বিক্ষেপের সৃষ্টি। আঁচাতি আর আঁবদ্যাকে 
একবার মানলে পরে, অনর্থের এই পরম্পরা স্বভাবের বশেই দেখা দেবে। তখন 
বাধ্য হয়ে তাদেরও মানতে হবে। তাহলে প্রশ্নটা দাঁড়ায় এই : আদপেই িসৃঘ্টির 
ওই পর্বায়ণের কি প্রয়োজন ছিল ? বুদ্ধির কাছে এখনও এর উত্তরটা অস্পন্ট। 

এধরনের আত্মবিসৃষ্টি বা লীলার বোঝাকে অনিচ্ছ্ঢক জীবের ঘাড়ে চাপানোটা 
কিছুতেই য্যাক্তসঙ্গত নয়। কিন্তু স্পষ্ট দেখাছি, এ-লশলাতে নিশ্চয় দেহণীর 
সমর্থন ছিল-কেননা পুরুষের অনুমাত ছাড়া প্রকৃতির এক পা-ও এগোবার 
জো নাই। অতএব বিশ্বাবসৃষ্টির মূলে শুধুযে দিব্য-পূরুষের অন্যমাত 
আছে তা নয়, জীবাবস্যষ্টতে জীবাত্মারও নিশ্চয় সায় আছে।...তব্‌ প্রশ্ন 
হবে : দিব্য-পররুষের ক্রুতু ও আনন্দ কেন পরম্পারত সৃষ্টির এই বেদনা- 
বিধক দুগম পথ ধরল, আর জীবাত্মাই-বা তাতে সায় দিল কেন_সে-রহস্য তো 
রহস্যই থেকে গেল! কিন্তু নিজেদের একটা স্বাভাবিক প্রবৃত্তিকে লক্ষ্য করে 
যাঁদ অনুমান করি, বিশ্বাবস্যাষ্টরও মূলে ছিল অনূত্তরের এমান একটা প্রোত__ 
তাহলে 'কন্তু সমস্যাটাকে আর অসাধ্য মনে হয় না। বরং নিজেকে হারিয়ে 
ফেলে আবার খটজে বার করবার মধ্যে যে বর্ষের উল্লাস যে দুর্বার আকর্ষণ 


দিব্য ও অদিব্য ৪০৯ 


রয়েছে, মনে হয় বিশ্বের কোথাও বুঝ তার তুলনা নাই। জয়োল্লাস ছাড়া 
মানমষের আর কাঁ প্রিয় আছে ? পথের বাধাকে নাজ করে "ছিনিয়ে আনা জ্ঞান, 
ছিনিয়ে আনা শক্তি-সৃষ্টির বন্ধ্যত্ব ঘোচানো আভনবের পঃঞজ-পুঞ্জ রূপায়ণে, 
বেদনাপ্ল,ত কৃচ্ছতপস্যা ও দুঃখের আঁশ্নদহনকে নাজতি করে অদীনসত্ব 
আত্মাকে নন্দিত করা__এই কি মনুষ্যত্বের চরম পুরস্কার নয় ? অজ্ঞানেরও একটা 
প্রবল আকর্ষণ আছে, কেননা সে সত্যৈষণার উল্লাস জাগায়, আনে অজানার 
আঁবভ্বে বিস্ময়ের চমক, নিরুদ্দেশের অভিযানে আত্মাকে দেয় প্রেরণা । 
আনন্দ চলার পথে, আনন্দ হারামণির অন্বেষণে, আনন্দ তাকে ফিরে পাওয়ায় 
রণদুমদ বীরের আনন্দ শিরে জয়ের মুকুট প'রে_প্রাণপাতী তপস্যায় বাঞ্চিত 
সাদ্ধকে আয়ত্ত করে। আনন্দ হতেই যদ সৃষ্টি উচ্ছালত হয়ে থাকে, তাহলে 
জীবনসাধনাও সেই আনন্দের একটা ঢেউ। এই আপাতাবরোধ-কণ্টাকত 
প্রতীপ-লীলার মূলে আছে এরই প্রবর্তনা_অন্তত একে বলব তার অন্যতম 
প্রয়োজক। কিন্তু জীবভূত পুরুষের এই কৃচ্ছতপস্যার আনন্দ ছাড়াও অনাদি- 
সন্মাত্রে প্রচ্ছন্ন আছে আরও-একটা গভীরতর সত্যের নিরুঢ় প্রোতি-যা আপনাকে 
স্ফযারত করছে আঁচাঁতর গহনে তাঁর এই আত্মনিমজ্জনে। তাঁর আকুতি 
সার্থক হয়েছে_বপরাত-ভাবনার ভিতর দিয়েই সৎশাচৎ-আনন্দ-দ্বভাবের 
অভিনব উন্মেষণে। যানি অনন্তস্বরূপ, তাঁর আত্মীবভাবনার বৈচিত্রের যদি 
কোনও অন্ত না থাকে, তাহলে এমনি করে অমার আঁধারে পৌর্ণমাসীকে 
ফাটিয়ে তোলাও তাঁর একটা বিলাস এবং তা রহস্যবেদীর কাছে দুবোধ না 
হয়ে বরং বয়ে আনে একটা নগুঢ-গহন সার্থকতার ব্যঞ্জনা ৷ 


পণ্চম অধ্যায় 
প্রপঞ্চবিভ্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক 


আনিত্মসূখং লোকমিমং প্রাপ্য ভজদ্ব মাম্‌ ৷ 

গীতা ৯1৩৩ 

অনিত্য অসুথকর এই জগতে এসে আমারই ভজনা কর তুমি। 

গতা (৯1৩৩) 
আত্মেতি যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ...হৃদ্যন্তজেঢাতিঃ প্যরঘঃ। স সমানঃ সন্নভো 
লোকাবন[সংচরতি। স হি স্বদ্নো ভূত্বেমং লোকমতিক্রামীত মৃত্যো রুপাপি।... 
তস্য বা এতস্য প্যরুষস্য ছ্বে এব প্থানে ভবতঃ, ইদং চ পরলোকদ্ধানং চ, সম্ধ্যং 
তৃতীয়ং প্ৰগ্নচ্থানম্‌। তপ্মিন্‌ সন্ধ্যে স্থানে তিষ্ঠন্নেতে উভে প্থানে পশ্যতাঁদং চ 
পরলোকদ্থানং চ। ...স যন্ত্র প্রদ্বপিতি, অস্য লোকস্য সর্বাবতো মাত্রামপাদায় দ্বয়ং 
বহত্য প্ৰয়ং নিৰ্মায় দ্বেন ভাসা দ্বেন জ্যোতিষা। প্রদ্বাপিত্যন্রায়ং পদর5ষঃ, দ্বয়ং 
জ্যোতির্ভবাতি। ন তত্র রথা ন পল্থানো ভবন্তি, ন তত্রানন্দা মুদঃ প্রমূদো , 
ন তন্র বেশান্তাঃ পঢচ্করিণ্যঃ ্রবন্তো ভবন্তি। অথ সূজতে। স হি কতণ। 


প্রাণেন রক্ষননবরং কুলায়ং বহিচ্কুলায়াদমৃতশ্চরিদ্বা। 

স ঈয়তেহমৃতো যন্ত্র কামং হিরণমুয়ঃ প7রুষ একহংসঃ ৷৷ 

থে! খল্বাহঃ, জাগরিতদেশ এবান্যৈষ ইতি, যানি হ্যেব জাগ্র পশ্যাত তানি 
সপ্ত ইতি; অন্রায়ং পদ্রষঃ দ্বয়ংজ্যোতির্ভবতি এ 


বৃহদারণ্যকোপনিষত ৪1৩1৭, ৯--১২, ১৪ 
দ্টং চাদন্টং চ, শ্র্তং চাশ্রঢতং চ, অন্যভূতং চানন্ঢুভূতং চ, সচ্চাসচ্চ, সর্বং পশ্যতি 


সর্বঃ পশ্যতি ॥ 
প্রশ্নোপনিষং 8৪1৫ 
এই আত্মা বিজ্ঞানময়, হৃদয়ে (তান অন্তর্জেযাঁত; সকল ভূমিতে সমান পরষ- 
রূপে দুটি লোকেই করেন সণ্যরণ। জ্বগ্ন-পুরুষ হয়ে এই লোককে করেন তিনি 
অতিক্ূম__পার হয়ে যান মৃত্যুর যত রূপ।...সেই পূরুষের আছে দুটি স্থান_-একটি 
ইহলোক, আর একটি পরলোক; তৃতীয়টি সন্ধিভূমি ও স্বপ্নস্থান। ওই সন্ধি- 
ভূমিতে দাঁড়িয়ে এই দুটি স্থানই দেখেন তিনি_দেখেন ইহলোক আর পরলোক। 
যখন ঘুমান, তখন সর্বাধার এই লোকের উপাদান নিয়ে নিজেই ভাঙেন নিজেই গড়েন 
- আপন আভায় আপন জ্যোতিতে। এই পুরুষ ঘুমান যখন, তখন হন স্বয়ং | 
সেখানে নাই রথ বা পথ, নাই আনন্দ বা প্রমোদ, নাই পঢকুর বা নদী; কিন্তু 


বাঁচিয়ে রেখে বাসার বাইরে চলে যান অমৃতস্বরুপ; চলে যান যেখানে খ্যাশ_ 
হির"্ময় অমৃত পররুষ, সঙ্গীহারা হংস ানি।...লোকে বলে, “শুধু জাগরণের দেশই 
তাঁর, কেননা যা তান জেগে দেখেন তা-ই দেখেন দ্বপ্নে'; কিন্তু ওখানে তান 
স্বয়ংজ্যোতি। 3 
_বৃহদারণ্যক উপনিষদ (81৩1৭, ৯-১২, ১৪) 
দৃষ্ট এবং অদুষ্ট, শ্রুত এবং অশ্রুত, অনুভূত এবং অনন্নভূত, 
& ষ্ট শত ॥ অন্নু ুভূত, সৎ এবং অসং 
সবই দেখেন তিনি; সবই তিনি-_দেখেন তাই। 
প্রশ্ন উপনিষদ (৪1৫) 


প্রপণ্ঠাবভ্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক ৪১১ 


মান্য ম:নাময়। তার সকল চিন্তা সকল অনুভব নিরন্তর আন্দোলিত 
হচ্ছে আস্ত আর নাস্তি দুয়ের দোলায়। ভাবের জগতে এমন সত্য নাই, 
অন্দভবের এমন কোটি নাই, যার সম্পর্কে তার মন হাঁ কিংবা না দই না বলতে 
পারে। যেমন সে বলেছে জাব নাই, জগৎ নাই, বি*্বগত বা বিশ্বমূল তত্বত 
নাই_অথবা কোনও ততৃই নাই জীব আর জগৎ ছাড়া; তেমনি আবার সে এদের 
স্বীকারও করেছে পদে-পদে-কখনও মেনেছে একটিকে, কখনও জোড়ায়- 
জোড়ায়, কখনও-বা সবকটিকেই। এ না করে তার উপায় নাই; কেননা 
মানের আঁবদ্যাচ্ছন প্রাকৃত-মনের ধর্মই হল বিচিত্র সম্ভাবনা “নিয়ে কারবার 
করা। কারও মমসিত্যের সন্ধান সে জানে না বলে সবাইকে চায় বাজিয়ে নিতে 
কখনও একে-একে, কখনও-বা জ্বাঁড় মালয়ে। এমাঁন করে কোথাও যাঁদি জ্ঞান 
কি বিশ্বাসের পাকা একটা ভিত্তি মেলে_এই তার আশা। অথচ তার জগং 
সম্ভাবত এবং আপেক্ষিক সত্যের জগৎ, তাই কোনও-কিছুর সম্পর্কে একটা 
চরম নৈশ্চত্য বা ধ্রববসিদ্ধান্তে পেণছনো তার পক্ষে সম্ভব হয় না। এমন-কি 
প্রত্যক্ষ বাস্তবও মানুষের মনে ধরে সংশয়ের রূপ--স্যাদ্‌-বাদের আওতায় 
পাড়ে। হতে পারে, নাও হতে পারে*-মনের এ-দ্বিধা সবার বেলায়। যা 
‘হয়েছে’, তারও চেহারা তার কাছে আচ্ছন্ন_কেননা সে “নাও হতে পারত 
. এশঙ্কাও যেমন সম্ভব, তেমান ভবিষ্যতে সে থাকবে না, এও তো মিথ্যা নয়। 
সমস্ত প্রাণনের 'পরেও রয়েছে অনিশ্চয়তার এই আভিশাপ। প্রাণপুরূষ 
জীবনের এমন-কোনও লক্ষ্যকে আঁকড়ে ধরে স্মস্থির হতে পারছে না, যা তাকে 
নিশ্চিত বা চরম তপ্ত দেবে, তার মধ্যে আনবে ধুবাঁসদ্ধির কোনও আম্বাস। 
ভূতার্থের প:জিকে সত্য মেনে জীবনের যাত্রা শৃবর:। কিন্তু দুদিনেই তার 
সে-পদাঁজ ফুরিয়ে যায় অনিশ্চিত ভব্যার্থের পিছনে ছুটে। তখন, যাকে সে 
সত্য বলে মেনোছল, তাকেও সংশয় করে। এ-পরিণাম তার পক্ষে স্বাভাবিক। 
কেননা, প্রথম থেকেই তার নির্ভর অবিদ্যার *পরে-সত্যের নিশ্চিত রূপাঁট 
সে চেনে না। তাই চলার পথে যে-সত্যকেই সে আশ্রয় করে, তাকেই ছেড়ে 
যেতে হয় অপূর্ণ একদেশী ও সন্ধিগ্ধ মনে করে। 

মানুষ প্রথম থাকে জড়ীয় মনের ভূমিতে। সে-মন পরাক্-বৃত্ত, তাই সে 
শুধ জড়জগতের বাস্তব তথ্যকে মানে। সে-তথ্য তার কাছে নিঃসংশয়ে 
দ্বতঃসদ্ধ। যা স্থূল বাস্তব কি ইীন্দিয়গ্রাহ্য নয়, তার কাছে তা অবাস্তর 
বা অজাত। যখন তা ভূতার্থরুপে জড়জগতের তথ্যরূপে ইীন্দরয়গ্রাহ্য হবে, 
তখনই তার বাস্তবতাকে প;রাপ্নারি মানা চলবে। নিজেকেও সে-মন জানে 
করে আছে বলেই তার সত্তাকে বাস্তব বলা যায়। বাইরে কি ভিতরে প্রত্যক্‌- 
চেতনার অস্তিত্বকে প্রামাণিক বলে সে স্বীকার করে-একমাত্র তার বাঁহবৃত্ত 

a 


৪১২ দিব্য-জীবন 


চেতনার বিষয়রূপে। অথবা শুধু বাঁহশ্চেতনার আহত তথ্যের "পরে নির্ভর 
করে ষে-বাদ্ধ জ্ঞানের পাকা ইমারত গড়ে তোলে, এ-বিষয়ে তার রায়কেই সে 
চূড়ান্ত বলে মানে। আধুনিক জড়বিজ্ঞান এই মনোবৃত্তর একটা বিরাট 
রাজ্য। জড় হীন্দ্রয় যে তথ্য বা বস্তুর সন্ধান পায় না, যন্ত্রযোগে তাকে 
ইীন্দ্য়বোধের এলাকায় এনে হীন্দ্রয়ের ভুলকে সে সংশোধন করে, হন্দরয়- 
মানসের প্রথম বেড়া ডিঙিয়ে ধাওয়া করে ইন্দরয়াতীতের দিকে। কিন্তু তারও 


তত্ত্বের কম্টিপাথর হল ভূতার্থের স্থূল বাস্তবতা । বস্তানষ্ঠ যুক্ত আর 
ইন্দ্রিয়ের সাক্ষ্য দিয়ে যার যাচাই চলে, একমাত্র তারই প্রামাণ্য আছে তার 


কাছে। 

{কিন্তু জড়ীয় মনেরও পরে মানুষের মধ্যে আছে প্রাণীয় মন, যা তার 
কামনা-বাসনার বাহন। তার তৃপ্তি ভূতার্থে নয়, ভব্যার্থ নিয়ে তার কারবার। 
নিত্য-নৃতনের প্রতি দহন বার তার আকর্ষণ। : অভ্যস্ত প্রাত্যাহকের বাঁধন 
ছিড়ে অনুভবের রাজ্য দিকে-দকে প্রসারিত হ’ক-_আস;ুক জীবনে কামনার 
নিরঙ্কুশ তর্পণ, ভোগের অজস্র উচ্ছলতা, স্ফীতকায় অহংএর দঢ় প্রতিষ্ঠা, 
শাক্তি ও ওশ্বযের গ্লাবন নামুক-_এই সে চায়। বাস্তব ভোগের শেষ বিন্দু 
“নিঙ্ড়ে নিতে যেমন সে চার, তেমান তার বহার ভব্যার্থের কল্পজগতে। 
তারাও রূপ ধরুক, উপচে পড়ুক তার পানপান্র হতে_এও তার আক্যাত। . 
শুধু জড় বাস্তবকে নিয়ে তার তৃষ্ণা মেটে না, সে চায় অন্তরে কল্পনা ও 
রসচেতনার সার্থক উদ্বোধনে রোমাণ্চত তৃপ্তির আনন্দ। কল্পলোকে এই 
অবাধসণ্ারের আঁধকার না থাকলে মানুষের জড়ায় মন অবশভাবে পশু 
জীবনের অনুবর্তন করত শুধু, জড়াশ্রয়ী বাস্তবজীবনের উদ্যোগপর্বেই তার 
অনাগত ভবিষ্যের যবানকা পড়ত, জড়প্রকাতির মূ নিয়াতকে অতিক্রম করে 
তার আর-ীকছাই কামনা করবার সাধ্য থাকত না। কিন্তু ভূতার্থের আড়ষ্ট 
বন্ধনে সঙ্কুচিত মূঢ় বা অভ্যস্ত তৃপ্তির কার্প“্যকে প্রাণচণ্ডল বাসনার অশান্ত 
আকূতি সবলে আঘাত করে-_স্তামিত মনকে চাঁকত করে তোলে উদগ্র কামনা, 
অত্যপ্তির দাহ, জীবনের নিশ্চিত তৃপ্তির বাইরেও একটা-কিছু পাবার ব্যাকুল 
এষণা। এমানভাবে আমাদের প্রাণীয় মন অভূত সম্ভাবনার চাঁরতার্থতায় 
বাস্তব ভূতার্থের সীমানাকে প্রসারিত করে-দুর-দিগন্তের নিত্য ইশারা আনে 
চেতনায়, নব-নব লোকের সন্ধানে ছোটে প্রাণের বিজয়-আভযান, পাঁরবেশের 
সকল ঙ্কীর্ণতা চূর্ণ ক'রে স্বোত্তর প্রাতষ্ঠার দুর্বার প্রোত জাগে তার 
শিরায়-শিরায়।..এই অস্বাঁস্ত ও আনিশ্চয়তার সঙ্গে আমাদের চিন্তাবিধর : 
মনও যোগ দেয়। সব-কিছনুকে খুঁটিয়ে দেখা, সংশয় করা তার স্বভাব। কত 
মত সে গড়ে আবার ভাঙে। ' সিদ্ধান্তের নিত্য-নৃতন সৌধ রচনা করে, কিন্তু 
কাউকে চরম বলে মানতে রাজী হয় না। ইীন্দ্রিয়ের সাক্ষ্যকে প্রমাণ ,মেনেও 
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তাকে সংশয় করে। যুক্তির পথে আপাত-শেষ. নির্ণয়ে পেশছে আবার তাকে 
বিপর্যস্ত করে নতুন বা বিপরীত নির্ণয়ের খাঁতরে।_এমনি করে আনশ্চয়ের 
পথে চলে বুঝি অন্তহীন তার আভযান ! মানুষের মনোরাজ্যের, তার সাধনার 
এই তো হীতহাস। তার নিরন্ত প্রয়াসে চারাদকের সীমার বাঁধন ভেঙে 
পড়ছে, কিন্তু চেতনার একভূম হতে আরেক ভূমিতে উদয়ন ঘটছে না_শধ 
অনন্য অথবা অনুরূপ কুণ্ডলীর বিস্ফারিত কম্বুরেখার মধ্যে বারবার সে পাক 
খেয়ে মরছে। তাই মানুষের নিত্যচণ্ডল এষণা প;রুষার্থ-সাদ্ধর একটা 
ধ্থর-নশ্চত প্রত্যয়ের কুলে :কোনকালেই_ পেশছতে পারল না, তার নিজের 
কোনও নির্ণয় বা [সিদ্ধান্তের চরম প্রামাণ্য প্রতিষ্ঠিত হল না, শাশ্বত জীবন- 
সত্যের কোনও দূঢ়মূল ভীত্তি কি সুস্পষ্ট আকার রূপ পেল না তার কল্পনায়। 

এই নিত্যচণ্চল অস্বস্তি ও আকাতির [িশেষ-একটা পর্বে, জড়ায় মনও 
যেন বাস্তবের নৈশ্চিত্যে আস্থা হারিয়ে ফেলে / এক অতা্কত নাস্তক্য- 
ব্যাদ্ধ তার স্বকল্পিত জীবনাদর্শ ও জ্ঞানের প্রামাণ্য সম্পর্কে সংশয় জাগায়। 
সে ভাবে : বাস্তব বলে যাকে আঁকড়ে ছিলাম, সে ? বাস্তব ? আর বাস্তব 
হলেও তার [ক কোনও সার্থকতা আছে? বিড়ম্বিত জীবনে ব্যর্থ অথবা 
অতৃপ্ত কামনার পড়নে আর্ত হয়ে প্রাণীয় মনও গভীর নির্বেদ ও নৈরাশ্যের 
সুরে বলে ওঠে_এসবই অসার চিন্তক্ষোভকর বিড়দ্বনামান্র! জীবন অর্থহীন, 
আমাদের অস্তিত্বই একটা মরীচিকা। সব মায়া--সব মায়া! মিথ্যা ঘরে 
মরছি আলেয়ার পিছন্বপছ্7।...মননবিধুর মন মতবাদের কত ভাঙা-গড়ার পর 
সহসা আঁবদ্কার করে-_এতাঁদন সে কল্পনায় আকাশকুসূম রচেছে শখধ। 
জগতে পরমার্থ কোথায়? পরমার্থ বলে কিছু থাকলেও আছে সকল 
কল্পনার বাইরে 'নার্বশেষ এবং শাশ্বত হয়ে। যা সাঁবশেষ, যা কালকালত, 
তা স্বপ্ন বা কুহক মাত্ৰ। “খল প্রপণ্তই একটা বিপ্.ল প্রলাপ, একটা বিরাট 
বিভ্রম_প্রাতভাসের একটা মৃগতাঁফকা।...এমনি করে আস্তির প্রত্যয়কে 
ছাপিয়ে ওঠে নাস্তির প্রত্যয়--বিশ্বময় ছাড়িয়ে পড়ে তার একান্তিক নিষ্ঠার 
উগ্রতা। এইহতে দেখা দেয় পৃথিবীর যত বড়-বড় নোতিবাদী ধর্ম ও দর্শন। 
ইহজীবনের অগ্রসর প্রোতি হতে বিমুখ হয়ে মানুষ তার শাশ্বত নিরঞ্জন 
সিদ্ধি খোঁজে জীবনের ওপারে, অথবা জীবনের প্রলয় ঘটায় অব্যক্ত অক্ষরতত্তে 
কিংবা পূ্ব্য অসতের মহাশনন্যতায় তলিয়ে গিয়ে। এদেশে বুদ্ধ আর শঙ্কর 
এই দুই মহামনীষীর দর্শনে নৌতবাদ একটা মহাবীর্যশালী রুপ ও বৃহৎ 
সার্থকতা পেয়েছে। বুদ্ধ আর শঙ্করের মাঝামাঝি কিংবা তাঁদের পরের 
যুগে, এছাড়াও বড়-বড় দর্শনের আবির্ভাব ঘটেছে। তাদের কারও-কারও 
প্রচারও হয়েছে যথেষ্ট, প্রাতভাবান সক্ষে্দর্শী সাধকের বিচার-মনীবা বৌদ্ধ 
ও শাঙ্কর দর্শনের নোতিবাদকে খণ্ডন করতে গিয়ে কোথাও-কোথাও অল্পাধক 
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সফলও হয়েছে। কিন্তু তবু বিচারশৈলীর চিত্তাকর্ষকতা, সম্প্রদায়প্রবর্তকের 
বিরাট ব্যাক্তিত্ব, অথবা জনসাধারণের উপর বিপুল প্রভাবের দিক দিয়ে আজ 
পর্যন্ত কেউ তাকে ছাড়িয়ে যেতে পারোনি। এদেশের দাশশীনক চিন্তার 
ইতিহাসে বুদ্ধের পরেই শঙ্করের স্থান, কেননা বৌদ্ধদর্শনের পূর্ণতর অনু 
বাঁত্তরুপেই শঙ্করদর্শন তার ঠাঁই জুড়েছে। তাই বহনুযুগের অনুশীলনের 
ফলে এদুটি দর্শন ভারতবর্ষের সাধনা বিচার ও জনমানসকে আপন ছাঁচে 
ঢেলেছে। এখানকার  সব-কিছুর 'পরে পড়েছে নোতিবাদের করাল ছায়া। 
কমশড্খল ভবচন্রু আর মায়া--তার এই তিনটি কীলক বজ্রদূঢ় হয়ে প্রোথিত 
হয়েছে ভারতবর্ষের বুকে। অতএব নোতিবাদের গোড়ার ভাব বা সত্যকে নতুন 
করে যাচাই করবার দরকার আছে। খুব সংক্ষেপে হলেও, এ-দর্শনের মূলসন্র 
এবং তার ব্যঞ্জনার সার্থকতা কি, কোন্‌ তত্রদর্শনের *পরে তাদের প্রাতিষ্ঠা, 
য্াক্ত বা অনুভবের কাছে, তাদের কতট;কু প্রামাণ্য-এ নিয়ে আলোচনার 
প্রয়োজন আছে। প্রথমত আমাদের সমীক্ষা চলবে মায়াবাদের মূল ভাবগযাল 
নিয়ে_আমাদের নিজস্ব ভাব ও দর্শনের সঙ্গে তার একটা বোঝাপড়া করতে 
হবে। কেননা, অদ্বৈতবাদ হতে দ্যাট দর্শনের যাত্রা শুরু হলেও মায়াবাদ 
পর্যবসিত হয়েছে প্রপণ্বিভ্রমবাদে, আর আমাদের দর্শন পেশীছেছে প্রপণ্ত- 
সত্যতাবাদে। . এক মতে, প্রপণ্ণ অসৎ অথবা সদসৎ, ব্রন্মের তুরীয়ভাব তার 
বিভ্রমের অধিষ্ঠান।. আরেক মতে প্রপণ্ট সং, তার আয়তন যুগপৎ বিদ্বাত্বক 
ও বিশ্বোত্তী্ণ ব্ৰহ্মসত্তা। 

জীবনের প্রতি প্রাণপদুরুষের সচরাচর যে িতুষ্া বা জুগুপ্সা, তাকে 
একান্ত ভাববার কোনও সঙ্গত কারণ নাই। এর মূলে আছে জীবনসম্পকে 
নৈরাশ্যবাদীর ব্যর্থতাবোধের পাঁড়া। তাকে যাঁদ সত্য বলে মানি, তাহলে 
আশাবাদীর জাবনকে উজ্জ্বল করে তোলবার অদম্য আকাতি শ্রদ্ধা ও 
সঙ্কল্গকেই-বা সত্য বলে মানব না কেন? অবশ্য জীবনের ব্যর্থতাবোধে 
মনের যে-সায়, তার কতকটা সমর্থন আসে ব্যাবহারক জগৎ থেকেই। বিচার- 
শীল মন দেখে, পৃথবীতে মানুষের সকল প্রয়াস ও সাধনা একটা মায়ার 
ছলনা মান্র। তার সামাজিক ও রাষ্ট্রীয় আদর্শবাদ, মনুষ্যত্বের সাধনায় তার 
সাদ্ধলাভের আশা, তার প্রজ্াহত ও ভূতাহতের স্বন্ন, কর্মে কীতিতে 
সাদ্ধতে শক্তিতে তার সার্থক হবার আকৃততি-সমস্তই শুধু আলেয়ার পিছনে 
ছোটাছ্যাট! মানুষের সমাজ ও রাষ্ট্রকে উন্নত করবার চেষ্টা এপর্যন্ত একটা 
আবর্তের মধ্যেই ঘুরছে । কত আইনের বাঁধন, জনমঞ্গল কত প্রতিষ্ঠান, শিক্ষা 
ও চারন্র ধর্ম ও দর্শনের কত সাধনা চলে আসছে আবহমান কাল ধরে, কিন্তু 
মানুষের স্বভাবের অপর্র্ণতায় বা জীবনের পঙ্গুতায় বক এতটুকুও রুপান্তর 
এসেছে? আদর্শ মানবসমাজ দুরে থাকুক, একটা আদর্শ মানুষও ক গড়ে 


প্রপণ্টীবন্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক ৪১৫ 


উঠেছে কোনওকালে £ কথায় বলে, কুকুরের লেজকে যত 1সধাই কর-ছেড়ে 
দিতেই সে যে বাঁকা সেই বাঁকা! বিশ্বমৈত্রী প্রজাহত ও ভূতাহতের বাণী, * 
খুইস্টের প্রেম বা বুদ্ধের করুণা জগৎকে একটুকু সুখী করতে পারোনি। 
নীরন্্র অন্ধকারে এখানে-সেখানে তারা জৰ্বালয়েছে শব্ধ খদ্যোতের দন্ত, 
বশ্বজোড়া দুঃখের দাবানলে ঢেলেছে কেবল শিশিরের বিন্দঃ! অতএব, 
ক্ষাণক বিভ্রমের ব্যর্থতায় মানুষের সকল আকাঁত লুটিয়ে পড়বে, তার সকল 
সাদ্ধ হবে অতাপ্তর বেদনায় ছাওয়া স্বপ্নবুদ্বুদ মাত্র। তার সকল কর্ম 
সাদ্ধ-আসাদ্ধর দ্বন্দ্বে বিড়ম্বিত প্রাণপাতী আয়াস শহধ্_কোথায় তার 
নিশ্চিত পরিণাম ? রূপান্তরের সাধনা মানুষের জীবনে ঘটাবে কেবল আকৃতির 
বদল- প্রকাতির নয়। একের পিছনে একে তারা চক্রুকের সাষ্ট করবে শুধ 
এই তো মানুষের অন্যন্তরণীয় নিয়তি, তার জীবনের অনাতিবর্তনীয় স্ব-ভাব 
ও স্ব-ধর্ম।...এই নৈরাশ্যবাদে খানিকটা অতিরঞ্জন থাকলেও একে একেবারে 
দমথ্যা বলে উড়িয়ে দেওয়া যায় না। এতে মানুষের যুগয্যগান্তরব্যাপী 
বেদনাময় অনুভবের স্বাক্ষর আছে_আছে এমন-একটা স্বারাসক তাৎপর্য, যা 
কোনও-না-কোনও: সময়ে স্বতঃপ্রামাণ্যের দ্বার. বেগে মানদুষের চিত্তকে 
আভিভূত করে। শুধু তাই নয়। নিয়তির অলঙ্ঘ্য শাসনে বাঁধা মতযজীবনের 
যাশকছ_ মৌল বিধান ও সার্থকতা, চক্রাবর্তন হতে কোনকালেই তাদের নিক্কীত 
নাই__আমাদের ফুগসণ্িত এই লোকাতত, সংস্কার যদ একান্তই সত্য হয়, 
তাহলে নৈরাশ্যবাদ ছাড়া জীবন সম্পর্কে আর-কোনও সিদ্ধান্তকে আমল 
দেওয়া চলে না। বাস্তাবক এ তো অস্বীকার করবার উপায় নাই যে সারা 
জ্গৎ ছেয়ে দেখাছ শুধু দুঃখ অজ্ঞান অপূর্ণতা ও আঁসাম্ধির করাল ছায়া। 
যারা তাদের প্রতিপক্ষ, সেই আনন্দ জ্ঞান পূর্ণতা ও সিদ্ধির লেখা তার মধ্যে 
শুধু ক্ষাণকার চমক বা আলেয়ার মায়া। আবার এমনি নিবিড়ভাবে তারা 
ওতপ্রোত হয়ে আছে যে, জগতের এই যাঁদ শাশ্বত রাঁতি হয়, আর-কোনও 
মহত্তর সাদ্ধর দিকে যাঁদ তার কোনও ইশারা না থাকে, তাহলে বিশ্বপ্রপণ্টকে 
অশক্ত অপূর্ণ অথবা অলক বলা ছাড়া আর কোনও পথই থাকে না। বাধ্য হয়ে 
তখন মানতে হয় : হয় এএব*ব আঁচংশাক্তর বিসষ্টি, তাই আপাত চেতনার 
সকল সাধনা এখানে অশাক্ত বা ব্যর্থতার আঁভশাপে বিডুম্বিত। নয়তো স্রষ্টার 
ইচ্ছান্সারেই এখানে চলছে শুধু কৃচ্ছতার একটা বিফল সাধনা_তার [সাকির 
দেখা পাব “হেথা নয়_অন্য কোনওখানে'। কিংবা সমস্ত {বশ্বব্যাপারটাই 
হয়তো একটা অর্থহীন বিরাট বিভ্রম মাত্র! 

এই তিনাঁটি কল্পের মধ্যে দ্বিতীয়াটর সঙ্গে আমাদের পাঁরচয় ঘনিষ্ঠ 
হলেও তাকে বিচারসহ বলতে পারি না। কারণ, ‘ইহ’ আর “অমনত্র'কে তার 
মাঝে দাঁড় করানো হয়েছে অস্তিত্বের দুটি বিপরীত কোটিরপে। দুয়ের 


৪১৬ দিব্য-জীবন 


মাঝে যোগাযোগ কোথায়, তার কোনও সন্তোষজনক নিদেশ নাই। দুয়ের 


মাঝে সমবায়সম্বন্ধেরও কোনও ইঙ্গিত নাই। তাছাড়া ইহলোককে আত্মার 


নিরর্থক কৃচ্ছ-সাধনার ক্ষেব্ররূপে সৃষ্টি করবার প্রয়োজন বা সার্থকতা কোথায়, 
তারও কোনও জবাব পাই না। এ শন্ধু খেয়ালী স্রচ্টার দুর্বোধ একটা খেয়াল 
বললে গোল চোকে বটে, কিন্তু বৃদ্ধি তাতে খুশী হয় না। বলা চলে: 
, অমৃতপদরুষেরা অবিদ্যার নতুন খেলা খেলতে স্বেচ্ছায় এখানে নেমে আসেন, 
কেননা অবিদ্যাকাজ্পত জগতের স্বরূপ চিনে তাকে প্রত্যাখ্যান করবার একটা 
দায় তাঁদের আছে। কিন্তু স্বভাবতই এমন 'সিস্‌ক্ষার আবেগ যেমন আকাঁস্মক 
তেমান আঁচরস্থায়ী হবে_এই পৃথিবীতে তার রূপায়ণের সম্ভাবনাও হবে 
আনিয়ত। অতএব তার জন্য নিত্যকাল ধরে এই বিরাট জগৎ-যন্্ সৃষ্টি 
করবার প্রয়োজন কি ছিল ?...কিন্তু যদ বাল: এক মহত্তর সিসকক্ষাকে 
চারতার্থ করবার আয়োজন চলছে এই জগতে । এক 'দব্য সত্য অথবা চিন্ময় 
সম্ভাবনা মূর্ত হয়ে উঠছে এখানে । তার জন্যে বিসৃন্টির বিশেষ পর্বে দেখা 
দিয়েছে অবিদ্যার নিতান্ত সপ্রয়োজন একটা প্রবেশক। আবার বিশ্বের ব্যবস্থা 
এমনি সকৌশল যে এখানে বাধ্য হয়ে অবিদ্যা চলেছে বিদ্যার এষণায়, অপূর্ণ 
সূচনা বহন করছে পূর্ণাসাদ্ধর প্রবেগ, ব্যর্থতার ইঙ্গিত রয়েছে জয়গ্রীর চরম 
প্রসাদের দিকে, দুঃখের তপস্যাতেই আছে চিন্ময় আনন্দের সহজ উন্মেষের 
সাধনা তাহলে কিন্তু সৃষ্টিসমস্যার সমাধান স্বচ্ছ এবং প্রাঞ্জল হয়। তখন 
আর নৈরাশ্যভ'র বিশ্বকে একটা অসার বঞ্চনা কি অর্থহীন প্রলাপ মনে করে 
বিলাপ করবার সঙ্গত কোনও কারণ থাকবে না। ' কারণ, এতকাল যারা 
স্বাভাবিক নিয়াত বলে। বুঝব, বিশ্ব জুড়ে এই-ষে প্রয়াস ও আয়াস সন্ধি 
ও আসাদ্ধ সুখ ও দুঃখ বিদ্যা ও অবিদ্যার নিদারুণ দ্বন্দ, তারও একান্ত 
প্রয়োজন আছে_এই প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মন-চেতনাকে “চিন্ময় সদ্ধজীবনের 
ভাস্বর মাহমায় উত্তীর্ণ করবার জন্য। নাখল িশবকে তখন মনে হবে 
সৃষ্টির একটি উন্মিষল্ত শতদল। তার তাৎপর্য বোঝবার জন্য সর্বশক্তি- 
মানের স্বৈরাচার প্রপণ্টবিভ্রম অথবা অর্থহীন মায়াকুহকের কল্পনা আর 
প্রয়োজন হবে না। 

কিন্তু প্রপণ্টনিষেধের দার্শনিক প্রামাণ্যের মূল এর চাইতেও গভীর যুক্তি 
ও অধ্যাত্ব-অনুভবের মধ্যে । তর্কের ভিত সেখানে আরও পোক্ত। দার্শানক 
বলবেন : বিভ্রমই প্রপণ্টের স্বভাব এবং স্বর্‌প। যা বস্তৃতই বিভ্রম, তার 
লক্ষণ ও নৈমিত্তিক ধর্ম নিয়ে হাজার তর্ক করেও তাকে তত্ত্বের প্রামাণ্য বা 
মর্যাদা দেওয়া চলে না। বিশ্বোত্তীর্ণ তুরায়-ব্হ্মই একমাত্র তত্ব, তাঁর তুলনায় 
আর-সমস্তই অতত্ব। চিন্ময় এ*বর্যের পরিপূর্ণ প্রকাশে এই মতর্টজীবন 


প্রপণ্াবভ্রম : মন স্বন ও কুহক র্‌ ৪১৭ 


যাঁদ দেবজীবনের ফুলন্ত জ্যোতিতে ঝলমলিয়ে ওঠে, তবু তার স্বভাবের মূলে 
রয়েছে যে অতত্তের আঁভানবেশ, তাহতে তার নিচ্কীত কোথায়? তাই দৈবী 
সম্পদের এই মাঁহমাকেও বলব বিভ্রমেরই হরণ্যদন্যতি। একান্ত বিভ্রম না 
বললেও তাকে বলব অবর-সত্য। তার মোহ ভাঙবে, যখন জীব জানবে__ 
একমান্র ব্রহ্মই সত্য, অক্ষর তুরাঁয়রহ্ম ছাড়া আর-কিছুই কোথাও নাই।...এই 
যাঁদ হয় একমাত্র সত্য, তাহলে আমাদেরও অবস্থা হয়ে পড়ে একেবারে 
নরালম্ব। চিন্ময় বসৃম্টির লীলা, জড়ত্বের *পরে জীবচেতনার বিজয়, তার 
মহেশ্বরাী সিদ্ধি, এই অপরা প্রকৃতিতে দব্য-জীবনের উন্মেষ_এসমস্তই তখন 
মিথ্যা, অথবা আঁদ্বতীয় ব্রহ্মতত্তের পরে আরোপিত একটা ক্ষাণক বিভ্রমের 
খেলা। কিন্তু মনের সংস্কার অথবা মনোময়-পঢুরুষের তত্বানূভবের ধরন হতে 
তত্তসমীক্ষার ধারা নির্ীপত হয়। তাই চরম প্রামাণ্যের বিচারে মনের সংস্কারের 
প্রামাণ্যের কথাও ওঠে, ওই তন্বানূভবের অনতিবর্তনীয়তা সম্পর্কেও প্রশ্ন 
জাগে। সে-অন্ভব যাঁদ অপ্রাকৃত চিন্ময় অনুভবও হয়, তব তার প্রামাণ্য 
একান্তাঁনশ্চিত ‘ক না, তার প্রোতি নিতান্তই অন[পেক্ষণীয় কিনা, এ-জিজ্ঞাসার 
অবকাশ থেকেই যায়। 

প্রপণুবিভ্রমকে কখনও বর্ণনা করা হয় একটা অবান্তর প্রত্যক-অনুভব- 
রুপে যাঁদও এবব্যাখ্যা সর্বসম্মত নয়। এ-মত অন্যসারে, এক অনির্বচনীয় 
শাশ্বত স্তি অথবা স্বগ্নচেতনার পটে বিশ্ব একটা রূপ ও স্পন্দের বিজ্ম্ভণ 
মান্ত। নিরুপাধক নিরঞ্জন স্বয়ংপ্রজ্ঞ সন্মাত্রের 'পরে এ শুধু কালকাঁলত 
একটা আরোপ- আনন্ত্যের অধিষ্ঠানে এ যেন স্বপ্নের খেলা কেবল! মায়া- 
বাদী সিদ্ধান্তে (নোতিবাদের এটি অন্যতম; .মূলগত সাদৃশ্য থাকলেও 
নোতিবাদের সকল প্রস্থানই হুবহু এক নয়, একথা মনে রাখা দরকার), জগৎ 
সম্পর্কে স্বপ্নের উপমা দেওয়া হয়। কিন্তু সেখানেও স্বপ্ন উপমান মার, 
প্রপণ্টাবন্রমের স্বরূপতত্ত নয়। বস্তুতল্ত প্রাকৃত-মনের পক্ষে বিশ্বাস করা 
কঠিন যে, চেতনার অকাট্য সাক্ষ্যে যাদের সত্যতা প্রমাণিত হচ্ছে, সেই জীব 
জগৎ ও জীবন একেবারেই অসং-তারা আমাদের *পরে ওই চেতনারই আরো- 
পিত একটা বণ্টনা! তাই দার্শীনকের আসরে কতকগনীল উপমা হাজির করা 
হয়-বশেষ করে স্বপ্ন ও কুহকের উপমা। তার উদ্দেশ্য প্রাকৃত-জনকে 
ব্যাঝয়ে দেওয়া যে, চেতনার অনুভব চেতনার কাছে সত্য বলে প্রাতিভাত হলেও 
বস্তুত তা অমূলক বা অদঢ়মূল বলেও প্রমাণিত হতে পারে। ্বপ্নদ্রচ্টার 
কাছে স্বপ্ন স্বগ্নদশাতেই বাস্তব, জাগ্রতে নয়। তেমনি জগৎ আমাদের কাছে 
ব্যবহারদশায় সত্য ও বাস্তব বলে মনে হলেও মায়ার আবরণ খসে পড়লে 
দেখব_সে কোনকালেই বাস্তব ছল না!...কিন্তু স্বপ্নের উপমার সার্থকতাকে 
খ:টিয়ে দেখা উচিত; তার সঙ্গে আমাদের জাগতিক অনুভবের মিল কতখানি, 


৪১৮ দিব্য-জীবন 


তারও যাচাই হওয়া দরকার। জগৎ যে স্বগ্নমাত্র, জোরগলাতেই আমরা একথা 
বাঁল_এখন সে-স্ব্ন মনের, জীবের কি ব্রক্গের যারই হ’ক না কেন। এই 
স্বপ্নের উপমাতেই মানুষের হ্‌দয়ে-মনে মায়াবাদের ঘোর ঘনিয়ে ওঠে। অতএব 
এ-উপমার যাঁদ কোনও প্রামাণ্য না-ই থাকে, তাহলে সে-সম্পকে” নিঃসংশয় হয়ে 
অনুপযোগের কারণ দেখিয়ে সুদূর নির্বাসনে তাকে পাঠাতেই হবে। আর 
প্রামাণ্য থাকলেও খতিয়ে দেখতে হবে কতখানি তার দৌড়। তাছাড়া জগৎ 
যাঁদ স্বগ্ন-বিভ্রম না হয়ে শুধু বিভ্রমই হয়, তাহলে দুটি সিদ্ধান্তের তফাত- 
টুকুকেও দাঁড় করাতে হবে একটা পাকা ভিত্তির 'পরে। 

স্বপ্নকে আমরা বাল অবাস্তব, কেননা স্বপ্নের বাধ আছে-_স্বপ্নভূমি 
হতে জাগ্রতের স্বাভাবিক ভূমিতে নেমে এলে তার আর-কোনও প্রামাণ্য থাকে 
না। কিন্তু বাধকে মিথ্যাত্বের প্রমাণ বলে খাড়া করা কঠিন। কেননা চেতনারও 
বিভিন্ন ভাম থাকতে পারে এবং প্রত্যেক ভূমিই নিজস্ব তাত্বিক-ধর্মের জোরে 
ব্যস্তব হতে পারে। এক ভূমির চেতনা আরেক ভূমিতে যেতেই খেই হারিয়ে 
যাঁদ ফিকা হয়ে যায়, এমন-কি স্মৃতির সহায়ে ফিরে পেলেও তাকে যাঁদ 
বিভ্ৰম বলে ধারণা হয়, তাতে অস্বাভাবিকতার কিছুই নাই। কিন্তু এতেই 
কি প্রমাণ হয় যে, এখন যে-ভূমিতে আছ তা-ই বাস্তব, আর যাকে ছেড়ে 
এসেছি সে অবাস্তব? লোকান্তরে কি চেতনার অন্য-কোনও ভূমিতে যেতে: 
যেতে মত্যাস্থাতকে কোনও জীবের যাঁদ মিথ্যা মনে হ'তে থাকে, তাতেই তার 
অবাস্তবতা প্রমাণিত হয় না। তেমান প্রপণ্টোপশমের নৈঃশব্দ্যে কিংবা নির্বাণ- 
স্থাততে অবগাহন করে সাধকের যাঁদ জগৎ ভুল হয়ে যায়, তাতেই সাবা্ত 
হয় না-জগৎ্ আগাগোড়াই একটা বিভ্ৰম শুধু। বাধের যুক্তি দিয়ে নির- 
পেক্ষভাবে এইটদকুই বলা চলে, ব্যাবহারিক চেতনায় জগৎ সত্য, আবার 
নর্বাণচেতনায় নিরুপাধিক সন্মাত্র সত্য ।...স্বগ্নের অনূভবকে মিথ্যা বলবার 
পক্ষে দ্বিতীয় যুক্তি, স্বপ্ন পূর্বাপর পরম্পরাহীন একটা ক্ষণিক বিভ্রম। 
সাধারণ দ্‌ষ্টিতেও জাগ্রতের চেতনা দিয়ে তার মধ্যে আমরা কোনও সঙ্গাঁত 
বা তাৎপর্য খুঁজে পাই না। কিন্তু স্বপ্নের সঙ্গে ঠিক এই কারণেই জাগ্রতের 
উপমা খাপ খায় না। দিন হতে দিনান্তরে জাগ্রৎচেতনার ধারাবাহকতার মত 
স্বগ্নের মধ্যেও যাঁদ একটা সঙ্গাত ও পরম্পরা থাকত, প্রত্যেক রাত্রিতে যাঁদ 
বিগত রাত্রির স্বস্নানূভবের অবিচ্ছেদ একটা অন্মবৃত্তি চলত, তাহলে স্বপ্নকে 
আমরা দেখতাম আরেক চোখে। স্বপ্নের সঙ্গে তখন জাগ্রতের তুলনাও 
চলত। কিন্তু আসলে, প্রকৃতিতে প্রামাণ্যে কি রীতিতে কোনাঁদক দিয়েই 
যখন দুয়ের মাঝে মিল খুজে পাওয়া যায় না, তখন স্বপ্ন কি করে জাগ্রতের 
উপমান হবে? বাল বটে, এ-জীবনও তো ক্ষণিকের মায়া। সব জা়য়ে 
তার মধ্যে সঙ্গতি ও আৎপর্যের একটা মূলসূত্র খুঁজে পাই না-এমন নালিশও 


প্রপণ্টাবন্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক ৪১৯ 


কার। কিন্তু তার কারণ হয়তো আমাদেরই বোঝবার শীক্তর অভাব বা দীনতা। 
নইলে অন্তরাবৃত্তচক্ষঃ হয়ে জীবনকে যখন দৌখ, তখন তাকে অনুভব কাঁর 
সুসঙ্গত সার্থকতার একটি পূর্ণ শতদলরুপে_যার মধ্যে অতীত অসঙ্গাঁত- 
বোধের এতটুকু মালন্যও নাই। তখন বুঝ, অসঙ্গাত ছিল আমাদেরই 
অন্তদর্ণন্টতে ও জ্ঞানে_জীবনধর্মে নয়। আল্তর সঙ্গাঁতর কথা না হয় 
থাক, জীবনে কি ব্যাবহারিক সঙ্গাঁতরও কিছু অভাব আছে? বরং তাকে 
কার্যকারণের একটা আবিচ্ছেদ শৃঙ্খল বলেই কি মনে হয় না? কেউ-কেউ 
বলেন : ওটা আমাদের মনের ভুল ।॥ আমরাই জীবনকে কল্পনা কার পরম্পারত 
বলে, নইলে তার মধ্যে সত্যকার কোনও পরম্পরা নাই। কিন্তু তাতেও স্বপ্ন 
আর জাগ্রতের পার্থক্য দুর হয় না। কারণ অন্তগুঢ় সাক্ষি-চৈতন্যের দৃষ্টিতে 
যৈ-সঙ্গাত ফুটে ওঠে, স্বপ্নে তার একান্ত অভাব। তার তথাকাঁথত সঙ্গাঁতি- 
বোধের মূলে আছে জাগ্রতের পারম্পর্যের একটা অস্পষ্ট ও মিথ্যা নকল 
একটা অবচেতন অন্মকরণ। স্বগ্নজগতের এই নকল পারম্পর্য তাই অপূর্ণ 
একটা ছায়ার মায়া প্রাতি পদে সে ভেঙে পড়ে, কখনও-বা শুন্যে মিলিয়ে 
যায়। তাছাড়া জীবনের পরিবেশকে নিয়ান্নুত করবার যেট্যকু সামর্থ্য জাগ্রৎ- 
চেতনার আছে, স্বপ্নচেতনার তাও নাই। স্বপ্নে আছে প্রকৃতির অবচেতনবৎ 
স্বতঃস্ফূর্ত লীলায়ন-_ মানুষের পরিণত মনের সচেতন সংকল্প ও কৃতি-শাক্তর 
প্রবেগ নাই। তার পর, স্বপ্নের ক্ষণস্থায়িতা একটা মৌলিক ধর্ম, তাই একটা 
স্বপ্নের সঙ্গে আরেকটা স্বপ্নের কোনও সম্বন্ধ থাকে না। কিন্তু জাগ্রং- 
জীবনের িনশ্যৎ-স্বভাব শুধু তার খণ্ড-খণ্ড অনুভবে-নইলে জীবনব্যাপী 
ব্যাবহারক অনুভবের সমগ্রতার মধ্যে বরং একটা স্থায়ত্বেরই আভাস মেলে। 
আমাদের দেহ ঝরে পড়ে, কিন্তু যুগ-যুগ ধরে জন্ম হতে জন্মাতরে জীবাত্মার 
উৎত্রমণ চলে। বহ আলোকবর্ষের অবসানে অথবা কল্পান্তে গ্রহ-নক্ষত্রের 
প্রলয় হতে পারে, কিন্তু তাতে বিশ্বাস্থাতির ক্ষয় হবে না_কেননা অবিচ্ছেদ 
স্পন্দরূপ বলেই তার প্রবাহানত্যতা স্বতপাঁসদ্ধ।: যে অনন্ত মহাশক্তির সে 
বিসৃষ্টি, তার. স্বরূপ অথবা প্রবৃত্তির কোনও আদি-অন্ত আছে-একথা 
একেবারেই নিষ্প্রমাণ।...এমনি করে স্বপ্নে আর জাগ্রতে যেখানে এত বৈরুপ্য, 
সেখানে দঃয়ের মাঝে উপমান-উপমেয়ভাবের কল্পনা কি সঙ্গত ? 
সাম্যকজ্পনার বিরুদ্ধে একটা বিশেষ আপত্তি এই যে, দর্শ নশাস্তে স্বপ্নের 
স্বরূপকে খ£টয়ে না দেখেই স্বপ্নের উপমার নিতান্ত উপরভাসা প্রয়োগ করা 
হয়েছে। স্বপ্ন কি সাত্য অর্থহীন ও অবাস্তব? সে কি কোনও তত্ববস্তুর 
ব্যাকীত বা প্রাতরূপ কিংবা কল্পমূর্তিতে কি প্রতীকের রূপরেখায় তার 
একটা প্রাতালাঁপ হতে পারে না? এইজন্যই সংক্ষেপে হলেও নিদ্রা- ও 
দবগ্ন-জ্ঞানের উৎপত্তির ধারা ও নিদান সম্পর্কে একটা আলোচনার প্রয়োজন 


৪২০ দিব্যজীবন 


আছে। নিদ্রাতে জাগ্রৎ-ভূমি হতে চেতনার সংহরণ ঘটে । আমরা ভাব, চেতনা 
তখন নিচয়, নিরালম্ব অথবা স্তম্ভিত। কিন্তু এ হল অগভীর দৃষ্টির 
কথা। : আসলে স্তম্ভিত থাকে জাগ্রতের ক্রিয়া মাত্র শুধু বাহশ্চর মন অথবা 
প্রাকৃত দৈহ্যচেতনার প্রবৃত্তিই 'নাক্ষ্ুয় থাকে। কিন্তু অন্তশ্চেতনা তখন 
আলম্বনহীন নয়। নানা আভনব প্রবৃত্ত উদ্বেল হয়ে ওঠে তার গভীরে, 
অথচ আমরা তার কোনও খবরই রাখি না_শনধ্ আমাদের স্মৃতির পরদায় 
তার উপারিচর ফেনোচ্ছৰাসের একটুখানি ছাপ পড়ে। এমান করে স্যাপ্ততে 
বাহশ্চেতনার কাছাকাছি জেগে ওঠে আচ্ছন্ন একটা অবচেতনা, সে-ই হয় 
স্বপ্নজ্ঞানের আধার বাহন-_এমন-কি নির্মাতাও। কিন্তু তারও অন্তরালে 
আঁধচেতনার অতল সমুদ্র গুহাহিত হয়ে আছে, যার মধ্যে বিধৃত রয়েছে 
আমাদেরই অন্তগর্ণট সত্তা ও চেতনার সমগ্র রুপটি। সে হল চেতনার আরেক 
রাজ্য। আঁচাতি ও চেতনার অন্তরিক্ষলোকে যে-অবচেতনা রয়েছে, সাধারণত 
বাঁহশ্চেতনার তোরণপথে সে-ই তার কল্পবাহিনী পাঠায়-স্বপ্নের আপাত- 
অসংলগ্ন পরম্পরাহীন বিজ্‌ম্ভণের আকারে । এই জীবনেরই 'বাচত্র ঘটনার 
উপাদানকে যেন খেয়ালমাফিক বেছে নিয়ে তা-ই দিয়ে গড়া হয় চকিতের 
মায়াপঢরী--তাকে ঘিরে উচ্ছৰাঁসত হয়ে ওঠে কল্পনার চিন্রলেখা । এই হল 
কতগুলি স্বপ্নের ধরন।. আবার অনেক স্বপ্নের উপাদান আসে অতীতের 
ব্যাক্ত বা ঘটনার বাছাই-করা স্মৃতি হতে। তখন তারাই হয় কল্পলোকের 
ক্ষাণকার আঁদাবন্দ5। তাছাড়া এমনসব স্বপ্ন আছে, যাদের মনে হয় নিছক 
ভূ'ইফোঁড় কল্পনার বিলাস_যেন তারা অবচেতনার আলোকলতা। কিন্তু 
আধ্মীনক মনোবিকলনাঁবদ্যা তাদেরও মধ্যে অর্থসঙ্গাত আবিচ্কার করছে, 
যাকে ধরে আমাদের জাগ্রংচেতনা মনের নাড়ী-নক্ষত্রের খবর জেনে তাকে শাসন 
করতে পারে। বৈজ্ঞানিক পদ্ধাততে স্বপ্ন-বিচারের এই প্রথম প্রয়াস। কিন্তু 
এতেই স্বপ্নের প্রকৃতি ও সার্থকতা সম্পর্কে প্রচলত ধারণার আমূল রূপান্তর 
ঘটেছে । আজ মনে হচ্ছে, স্বপ্ন শুধু “মনের অমূলক চিন্তা মান্র' নয়। তার 
পিছনে যে-ততবতুর অধিষ্ঠান আছে, ব্যবহারিক জগতেও তার গর্ব নিতান্ত 
উপেক্ষণীয় নয়। 

/ কিন্তু অবচেতনাই আমাদের একমাত্র স্বপ্ন-পসারী নয়। গ্ঢহাহিত' 
অন্তশ্চেতনার যে-প্রত্যন্তদেশে অচাতর সঙ্গে ওই চেতনার সঙ্গম ঘটেছে, 
সেই গোধূলিলোকই আমাদের অবচেতনা। সেখানে আঁচাত ফুটতে চাইছে 
চেতনার কুপড় হয়ে। স্থল অন্লময়-চেতনাও যখন স্তামিত হয়ে জাগ্রৎ-ভাঁম 
হতে অচিতির দিকে গাঁড়য়ে যায়, তখন এই অবচেতনাই তার আশ্রয় হয়। 
আরেকাঁদকে দেখতে গেলে অবচেতনাকে বলা যায় অচিতির উপকণ্ঠ, যার 
ভিতর দিয়ে তার সিস্‌ক্ষা ফুটে ওঠে আমাদের বাহশ্চেতনায় বা আঁধচেতনাতে। 
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আঁচাতর তমোনিশা হতেই ফুটেছে আমাদের অন্নময়-চেতনার উষালোক। 
সপ্তিতে বাহশ্চেতনা আবার যখন তার ওই গর্ভাশয়ের দিকে তাঁলয়ে যায়, 
তখন তাকে অবচেতনার ভিতর দিয়ে নামতে হয়_যেখানে তার অতীতের 
সংস্কার অথবা অভ্যস্ত মনন এবং চৈতাঁসকের বেগ সাণত_ রয়েছে। কেননা 
জীবনের সমস্ত অনভবই অবচেতনার মধ্যে তাদের ছাপ রেখে যায়, ওইখানে 
সুপ্ত থাকে তাদের পুনরুদ্বোধনের বীজ। জাগ্রৎচেতনায় অনেকসময় তারা 
অওকুরিত হয়, নতুন-করে-ফরে-আসা পুরানো অভ্যাসের আকারে, স্তিমিত 
বা নিগৃহীত প্রবৃত্তির, অথবা প্রকৃতির বাঁজত উপাদানের ছদ্মরুূপে। কখনও- 
কখনও নিগৃহীত অথবা বাঁজতি হলেও এইসব বৃত্তির সম্পূর্ণ উচ্ছেদ হয় না। 
তাই অপাঁরচয়ের নীল-নিচোলের আড়ালে তাদের প্রত্যাবর্তন ঘটে_আঁত 
অদ্ভুত ছন্নলীলায়, অভিনব পাঁরণামের দলক্ষ্য সূচনা নিয়ে। সবগ্নভীমতে 
ব্যাপারটাকে মনে হয় যেন একান্তই আজগড়বী। সপ্ত সংস্কারকে ঘরে কি 
ভিত্তি করে ি-যে খেয়ালের পঢ়তুল-নাচ চলে, জাগ্রত মন যার কোনও অর্থ 
খুজে পায় না_কেননা অবচেতনার গুঢলীপর সঙ্কেত তার জানা নাই। 
কিছুক্ষণ স্বপ্নভোগের পর যখন আঁচাততে চেতনার প্রলয় ঘটে, আমরা তাকে 
বাল জ্বস্নহণন সমম্যাপ্ত। তারপর সযাপ্ত হতে আবার স্বপ্নের অগভীর 
উপান্ত পার হয়ে আমরা পেশছই জাগ্রতের তারে। 

_. কিন্তু বস্তুত সাব্প্ত স্বগ্নহীন নাও হতে পারে। সংধ্াপ্ততে আমরা 
তাঁলয়ে যাই অবচেতনার আরও গভীর গহনে। সংবৃত্তির কুণ্ডলী সেখানে 
এত ঘনীভূত, চেতনা এত আচ্ছন্ন অসাড় ও গুরুভার যে তার বিসক্টিকে 
উপরপানে ঠেলে তোলা যায় না। তাই সেখানে স্বপ্ন থাকলেও আমাদের 
পারে না। অথবা এমনও হতে পারে, দেহের স্মাপ্ততেও মনের সবটকু ঘুমিয়ে 
পড়ে না। তার জাগ্রত অংশ এই অবসরে নিমজ্জিত হয় সত্তার অন্তঃপ রে _ 
বাহশ্চেতনার সঙ্গে সকল ব্যবহার চতুকিয়ে “দিয়ে জেগে ওঠে আঁধচেতনার 
মনোময় প্রাণময় বা ভূতসক্ষরময় স্তরে অবচেতনার বাহিরঙ্গকে বলতে পার 
স্মীপ্ত-জাগ্রতের স্তর। সৃষযাপ্ততে যাঁদ তার কাছাকাছি কোথাও থাঁক, তাহলে 
তার অন্দালাপতে ওই গভীরের কিছ্ব-কিছন খবর থাকে। কিন্তু তার লেখন হয় 
অবচেতনার সঙ্কেতের অন্যায়, তাই তার মধ্যে স্বভাবত-এলোমেলোর আঁচড় 
থাকে। খুব গুছিয়ে অন্দালাপ করলেও বিকারের হাত হতে কি জাগ্রতের 
লেখার ছাপ থেকে তাকে কোনমতেই বাঁচানো যায় না।...আরও গভীরে ডলে 
-আর-কোনও অন্যালাপ থাকে না, বা থাকলেও তাকে ধরা যায় না। তাকেই 
ভুল করে আমরা স্বগ্নহান সম্ান্ত ভাঁব-কিন্তু তখনও স্বপন প্রবাত্তর জের 
চলতে থাকে অবচেতনার নিঃশব্দ নিঃস্পন্দ যবানকার অন্তরালে। অভ্যাসের 


্ 


৪২২ দিব্য-জীবন 


ফলে অন্তশ্চেতনার গভীরে যখন জেগে উঠি, স্বগ্পপ্রবাহের একটানা স্রোতকে 
তখন ধরতে পারি। : তখন অবচেতনার আরও গুরুভার গভীর-গহনের সঙ্গে 
সচেতন যোগে যুক্ত হয়ে তার নিঃসাড় রহস্যের সদ্য-অনুভব পাই, অথবা 
দ্মাঁতর জাল ফেলে জাগ্রং-ভূমিতে তাকে টেনে তুলতে পার । আরও গভীরে_ 
একেবারে আঁধচেতনার মাণকোঠাতেও আমাদের পক্ষে জেগে ওঠা সম্ভব। তখন 
চেতনার সম্মণখে লোকান্তরের এবং লোকোত্তরের দুয়ার অপাকৃত হয়_স্মফ্প্ত 
আমাদের হাত ধরে নিয়ে যায় অগম-রহস্যের জ্যোতিলেণকে। সেখানকার 
অন্দভবেরও অন্দালাপ আমাদের কাছে পেশছয়। কিন্তু অবচেতনা নয় 
আঁধচেতনা তার লিপিকার। তাকে বলতে পারি জ্বগ্ন-পসারীর রাজা । 

স্বঙ্নচেতনায় অধিচেতন-লোক যাঁদ এমনি করে ভেসে উঠে, তাহলে কখনও- 
কখনও আঁধচেতন-বদাদ্ধর প্রচোদনায় স্বস্নলোক রূপান্তরিত হয় ভাবলোকে। 
তার মধ্যে ফুটে ওঠে ভাবঘন অপরুপ কত মৃর্তি। জাগ্রতের দুরূহতম 
সমস্যার সেখানে সমাধান হয়, চেতনায় জাগে অতাঁকতের সঙ্কেত প্রাতিভ-মনন 
কিংবা অনাগতের আভাস, অরচেতনার খামখেয়ালির জায়গায় দেখা দেয় সফল 
স্বপ্নের মেলা। এই সময়ে কখনও নানা প্রতীক-মৃর্তি দেখা দেয়_কেউ তারা 
মনোময়, কেউ-বা প্রাণের উপাদানে গড়া। মনোময় প্রতীকের রূপরেখা নিখুত, 
ব্যঞ্জনা সুস্পষ্ট । কিন্তু প্রাণের গড়া প্রতীকগণাল প্রায়ই জাগ্রং-চেতনার কাছে 
জাঁটল ও দুর্বোধ। তবে কিনা মূল সঙ্কেতটি একবার ধরতে পারলে সেইসঙ্গে 
তাদেরও অর্থ-সঙ্গাঁতর বৈশিষ্ট্য ধরা পড়ে। পাঁরশেষে, এই আধারের অথবা 
বিশ্বাধারের অপর-কোনও ভূমিতে যা দেখোঁছ বা অনুভব করেছি, এই চেতনায় 
তার খবর আসে। বিজ্ঞানভূঁমর স্বগ্ন-প্রতীকেরই মত এই জীবনের অন্তর- 
বাহির অথবা অপর জীবনের সঙ্গে তাদের নাড়ীর যোগ থাকে, নিজের বা পরের 
প্রাণ-মনের কত অজানা রহস্যের কিংবা তাদের পরে অকল্পনীয় কত প্রভাবের 
পরিচয় মেলে--যার আভাসও আমাদের জাগ্রং-চেতনার অগোচর। কখনও-বা 
এখানকার সঙ্গে তাদের কোনও যোগই থাকে না। তারা তখন আমাদের 
প্রাকৃত-ভূমির নিরপেক্ষ অপর-কোনও চিন্ময় লোকসংস্থানের বার্তাবহ। 
সাধারণত আমাদের স্বগ্ন-চেতনার বেশির ভাগ জুড়ে থাকে অবচেতনার স্বগ্ন- 
পসরা-স্মঁতিতে তাদেরই ছাপ থেকে যায়। কিন্তু কখনও-কখনও অধিচেতন 
দ্বগ্নশিল্পীর প্রভাব স্মাপ্তর মধ্যে এত গভীর রেখাপাত করে যে, জাগ্রতের 
স্মৃতিতেও তার ছাঁব ভেসে ওঠে। সাধনায় অন্তরকে জাগ্রত ক'রে নিয়ত 
বিপর্যয় ঘটে_ভাবময় স্বপ্নলোকের দুয়ার খুলে যায়। তখন স্বপ্নের মধ্যে 
থাকে অবচেতনার বণ্ঠনা নয়_-আঁধচেতনার আবেশ এবং তার ফলে স্বপ্নচেতনা 
সত্যের ব্যঞ্জনায় সার্থক হয়ে ওঠে। 


প্রপণ্টবিভ্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক - ৪২৩ 


স্মাপ্তর মধ্যেও সম্পূর্ণ সচেতন থেকে স্বঙ্নদশার আদ্যোপান্ত না হ’ক 
অনেকখানি সাক্ষীর মত দেখে যাওয়া-এও অসম্ভব নয়। তখন অনুভব হয়, 
চেতনার এক লোক হতে লোকান্তরে বিচরণ করতে-করতে অবশেষে কিছু 
ক্ষণের জন্য আমরা স্বপ্নহীন প্রশান্তির জ্যোতির্ময় স্তব্ধতায় প্রবেশ করি। 
তাইতে জাগ্রতের অবসাদ দূর হয়, প্রাণ স্বশক্তিতে সঞ্জশীবত হয়। তারপর 
আবার ওই পথ ধরে ফিরে আসি জাগ্রতের চেতনায়। সাধারণত এমনতর 
লোক-সংক্রমণের বেলায় অতীতের অনুভবকে আমরা ছেড়ে-ছেড়ে যাই। 
ফেরবার পথে, যা-কিছ অত্যন্ত স্পষ্ট বা জাগ্রৎ-ভূমির খুব কাছাকাছি, স্মৃতিতে 
তারই ছাপ থেকে যায়। কিন্তু এ-্যনতারও পূরণ অসম্ভব নয়। সাধনার 
দ্বারা ধারণার শাক্ত বাড়ানো যায় অথবা স্মৃতিকে এমন. তীক্ষ করা চলে যে, 
স্বপ্নের পর স্বপ্ন স্তরের পর স্তর আবার জাঁগয়ে তুলে অন্তর্দশার সবটুকু 
ছাঁবর মত ফোটানো যায়। স্মপ্তিচেতনার এমন স্‌সংলগন অনুভব অবশ্য 
সহজসাধ্য নয়_তাকে স্বভাবগত করা আরও কঠিন। কিন্তু তাহলেও তা 
অসম্ভব নয়। 

আমাদের আঁধচেতনা কিন্তু বহিশ্চর অন্নময়-চেতনার মত আচাতশাক্তর 
পরিণাম নয়। পাঁরণামের উৎসার্পণী ধারায় যে-চেতনা উপরের দিকে উঠে 
গেছে, আর অবসার্পণী ধারায় যা সংবৃত্ত হয়ে এসেছে নীচের দিকে, দুয়ের 
সঙ্গমস্থলে রয়েছে আঁধচেতন-লোক। তার মধ্যে আছে সক্ষম অন্তর্মন, 
অন্তঃপ্রাণ ও ভূতসূক্ষরময় সত্তা_যারা আমাদের স্থল সত্তা ও প্রকাতির চাইতেও 
ব্যাপক। আমাদের প্রাকৃত-স্বভাবে যা-কিছ ন অনাদি অচিৎ [ব*বশাক্তর 
নিমাত, অথবা বাঁহশ্চর-চেতনার নৈসার্গক বৃত্তি-পারণাম, িংবা বিশ্ব- 
ব্যাপিনী অপরা প্রকৃতির বিচিত্র আভঘাতের প্রাতক্রিয়া নয়_তার প্রায় সব- 
টুকুরই নিগুঢ় উৎস এই অধিচেতনায়। এমন-কি ওইসব নিার্মীত বৃত্তি বা 
প্রতিক্রিয়ার মধ্যে ও আধিচেতনার আবেশ এবং সুদূরপ্রসারী অন ভাব আছে। 
বিশ্বের সঙ্গে যোগ রেখে চলে। কিন্তু অধিচেতনার মধ্যে আছে অপরোক্ষ 
সান্নকর্ষের সামর্থয। তার অলৌকিক দর্শন স্পর্শন ও শ্রবণের হীন্দ্য়কে 
বার্তাবহ নয়, তারা তাঁর অপরোক্ষবিজ্ঞানের সহজ সাধন। বিষয়জ্ঞানের জন্য 
হীন্দ্রয়ের *পরে অধিচেতনাকে নির্ভর করতে হয় না। জ্ঞান তার অপরোক্ষ, 
ইন্দ্রিয় শুধ একটা আকার দেয় সেই জ্ঞানকে। জাগ্রং-ভূমিতে ইন্দ্রিয় কেবল 
আহৃত জ্ঞানের সাধন। বিষয়ের বাহ্য-পাঁরিচয়কেই সে মনের দপ্তরে পেশ করে, 
তা-ই নিয়ে শুরু হয় মনের পরোক্ষসূষ্টির বিলাস। কিন্তু আঁধচেতনায় এসব 
কাত্িমতা একেবারেই অনাবশ্যক॥ বিশ্বচেতনার মনোময় প্রাণময় ও ভূত- 
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সংক্ষ্ময় ভূমিতে তার স্বচ্ছন্দ প্রবেশাধিকার আছে-শুধ্য অন্নময় ভূমিতে 
কি স্থুলজগতে তার সণ্চরণ সীমত নয়। অরসার্পণী মহাশক্তির সংবৃত্তি- 
পরিণামে থরে-থরে যেসব লোক ফুটে উঠেছে, অথবা অ্চাত হতে আতচেতনার 
দিকে উত্তরায়ণের পথে ভেসে উঠেছে ক সৃষ্ট হয়েছে যেসব আলম্বন-জগৎ, 
তাদের সঙ্গে আধচেতনার একটা স্বচ্ছন্দ সহজ যোগাযোগ আছে। নিদ্রাতে 
হ’ক, অথবা একাগ্র প্রত্যাহার বা সমাধিতে, আত্মনিমদ্জন দ্বারা হ’ক, আমাদের 
মনোময় ও প্রাণময় পুরুষ ব্যাবহাঁরক বৃত্তিকে উপসংহৃত করে আধিচেতনারই 
বিপুল অন্তগতে বিশ্রান্ত হন। 

জাগ্রৎচেতনা আঁধচেতন ভূমির সঙ্গে যোগাযোগের কোনও খবর রাখে 
না। অথচ অজ্ঞাতসারে ওইখান হতেই তার মধ্যে আসে প্রেরণার ঝলক, বোধি- 
ও ভাব-লোকের দীপ্তপ্রত্যয়, অনননুভূত সঙ্কল্প ও হীন্দ্িয়চেতনার ইশারা, কর্মের 
উদ্দীপনা__বাঁহশ্চেতনার বাঁধ ভেঙে কোন: অজানার জোয়ারের মত। সমাধির 
মত স্বপ্নেও আঁধচেতনার জ্যোতির দয়ার খুলে যায়, কেননা সমাধির মত 
স্বপ্নের আহবানেও আমরা সঙকীর্ণ জাগ্রৎ-চেতনার যবানিকা সারয়ে অধিচেতন- 
ভূমির রহস্যলোকে চলে যাই। কিন্তু স্মাপ্তদশার খবর আমরা পাই সাধারণত 
অবচেতনার স্বগ _অন্তঃসংজ্বার দীপ্ততে নয় (সমাধিপ্রত্যয়ের মধ্যে 
যাকে সলভতম বলা চলে), অথবা পশ্যন্তীর অতিপ্রাকৃত আলোকে স্যীপ্তকে 
উদ্ভাসিত করেও নয়। আঁধচেতনার অন্তঃসংবৎ যখন সামাঁয়ক বা চিরন্তন 
যোগে আমাদের জাগ্রৎচেতনার সঙ্গে যুক্ত হয়, তখন সুযুপ্তির অব্যাকৃত- 
ভামকে আলোকিত করে এমানতর অথবা এর চাইতেও উদ্ভাস্বর এবং ঘনীভূত 
প্রত্যয়ের দীপ্ত। আমাদের গুহাহত সত্তায় আঁধচেতনা এবং তার একান্ত- 
সন্নিহিত অবচেতনার অধিষ্ঠান আছে-_অন্তদ্শন এবং অতাগীন্দরিয় অন্ভবের 
সামর্থ্য আছে তাদেরই । আমাদের বহিরঙ্গ-অবচেতনা তার 'লাঁপকার শুধু 
এইজন্যই উপানিষদে আঁধিচেতন পঢ়ুরুষকে বলা হয়েছে স্বপ্ন-পুরুষ_কেননা 
সাধারণত স্বপ্নে অতীন্দরিয়-দর্শনে অথবা আন্তর-অনুভবের সংহত দশাতেই 
আমরা আধচেতন প্রত্যয়ের শারক হতে পারি। তেমনি উপনিষদে আঁত- 
চেতনাকে বলা হয়েছে সয্দাপ্ত-পুরুষ_কেননা সাধারণত আতিচেতনার মধ্যে 
অবগাহন করামান্রই আমাদের মন ও ইন্দ্রিযবোধের উপশম হয়। আতচেতনার 
আবেশহেতু সমাধির যে নিবিড় পাঁরণামে চিত্তের নিরোধ ঘটে, তার মধ্যে 
সাধারণত কোনও-কিছুর খবর থাকে না-সেখানে কি আছে তারও কোনও 
অন্দালাঁপ থাকে না। একমাত্র সাধন-শাক্তির বিশেষ বা অসাধারণ উৎকর্ধবশত, 
চেতনার কোনও অপ্রাকৃত আবেশে, অথবা সঙকীর্ণ প্রাকৃত-চেতনার বিচ্ছেদ বা 
রন্ত্রপথেই আতিচেতনার স্পর্শ কি ঝলক আমাদের ব্যাবহারিক অনুভবে নেমে 
আসতে পারে। উপনিষদের “স্বপ্ন-স্থান” ও “সুষুপ্তি-স্থান? স্পষ্টতই রুূপক- 
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সংজ্ঞা। তাহলেও চেতনার এ-দটি ভূমিকে খাঁষরা তত্ৃভীম বলেই জানতেন। 
জাগ্রৎ-ভূমিতে চিন্ময়-সংবেদনের স্পন্দালাপতে যেমন বাহ্যবস্তু এবং বাহ্য- 
জগতের সঙ্গে চেতনার সান্নকষে'র ইতিহাস লেখা হয়ে চলেছে, তেমনি স্বপ্নে 
ও সংবাপ্ততেও আছে অপ্রাকৃত তত্ববস্তুর অন্যালাপি। অবশ্য জাগ্রৎ স্ব্ন 
ও স্যয্যাপ্ত তিনটিকেই প্রপণ্বিভ্রমের অঙ্গ বলে বর্ণনা করা যায়। বলা 
চলে : তিনটি ভূমিরই অনুভব মায়োপাঁহত চৈতন্যের বিকার মাত্র। জ্বগ্ন ও 
সযপ্তি যেমন অলীক তেমনি অলীক আমাদের জাগ্রং, কেননা একমাত্র অবাঙ্‌- 
মানসগোচর আত্মা বা অদ্বয়ভাবই স্বরুপসত্য বা পরমার্থতত্_ওই হল 
বেদান্তবার্ণত আত্মার তুরাঁয় পাদ।...তেমান এমন কথাও. বলা চলে; জাগ্রত 
স্বঙ্ন ও সময্দাপ্ত একই পরমার্থতত্বের তিনটি বিভিন্ন ক্রম, অথবা প্রত্যক্‌- 
চেতনার তিনটি ভূমি_যার মধ্যে আমাদের আত্মজ্ঞান ও জগংজ্ঞানের তিনাট 
বাশষ্ট প্রকার রূপায়ত হয়েছে। 

এই যদি স্বগ্নচেতনার সত্য পরিচয় হয়, তাহলে এমন কথা বলা চলে 
শা যে, স্বপ্নের মধ্যে অর্ধঅচেতনার 'পরে সাময়িক ভাবে অবস্তুর অবাস্তব 
কতগুলি ছাবি চাপিয়ে দেওয়া হয় বদ্তু বলে। মায়াবাদের সমর্থনে স্বপ্নকে 
তাহলে আর উপমারূপেও ব্যবহার করা চলে না। কেউ হয়তো বলবেন : 
স্ব্ন তো বাস্তাবকই কোনও তত্ববস্তু নয়-তত্তের একটা অন্দালাপ অথবা 
কতগ্াল প্রতীকমার্তর সমাহার মান্র। তেমনি আমাদের জাগ্রতের অননভবও 
তাত্বিক নয়_তত্বের অন্মালাঁপ বা প্রতীকব্যহের একটা পরম্পরা শুধ। একথা 
অনস্বীকার্য যে, বাহাজগৎ প্রধানত আমাদের কাছে ইন্দ্রিয়বোধের পরদায় 
ছাপানো বা চাপানো কতগীল মযর্তর সমাহার। সুতরাং পরবপক্ষার 
যুক্তিকে এপর্যন্ত মানতে আমরাও রাজী । এও মানতে পারি, একদিকে 
দেখতে গেলে আমাদের সমস্ত অনুভব ও কর্মই একটা প্রচ্ছন্ন সত্যের প্রতীক 
শ্ধু। জীবনে তার পূর্ণরুপটি ফুটিয়ে তুলতে চাইছি, কিন্তু আজও 
এলোমেলো রেখার অপরিণত ছন্দে সে-ছবির একটা খসড়া শর আঁকা 
হচ্ছে। এইখানেই যদি সকল সাধনার ইতি হয়, তাহলে জীবনকে আনন্ত্যের 
চেতনায় আত্মা ও অনাত্মার একটা স্বগ্নছাব বলতে পারি বটে। কিন্তু এখানেও 
একটা কথা আছে। ইীন্দয়কজ্পিত ছায়ামযুর্তর সমাহারেই আমাদের কাছে: 
বিশ্বের তাবৎ বস্তুর প্রাথামক পাঁরচয়-_একথা সত্য। কিন্তু আমাদেরই চেতনায় 
বোধির এক স্বতঃস্ফূর্ত বৃত্তিতে সে-ম্যার্তগুল পূর্ণাঙ্গ সমবিন্যদ্ত। অতএব 
স্বতঃপ্রমাণ হয়ে ওঠে, ওই বোধিই' ছায়াকে কায়ার সঙ্গে যুক্ত ক'রে বিষয়ের 
প্রত্যয়ে স্মানাবড় করে। : তার ফলে অনুভব কার, ইন্দ্রিয়ের ভাষায় কি 
অন্যালাঁপতে তত্ত্বের একটা তর্জমাই যে আমরা পাচ্ছি তা নয়, ইীন্দ্রিয়কাল্পত 
ছায়ার ভিতর দিয়ে দেখতে পাচ্ছি তত্তেরও কায়াকে। বোঁধর এই সহজব্‌ত্তির 


তব 
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সঙ্গে যোগ দেয় ব্াদ্ধর বৃত্তি তার কাজ হীন্দ্রয়গৃহীত বস্তুর ধর্মকে 
তাঁলয়ে বোঝা, হীন্দ্রয়ালিপিকে খংটিয়ে দেখে তার ভুলগনাল শুধরে দেওয়া। 
অতএব "সিদ্ধান্ত করতে পারি, ইন্দ্রিয়কীজপিত অন্দালীপর ভিতর দিয়ে বোধ 
ও বুদ্ধির সহায়ে আমরা একটা তাত্বিক বি*বকেই দৌখ। বোধি সেখানে 
বস্তুর মর্মের ছোঁয়াটুকু দেয়, আর বুদ্ধি তার সত্যকে পরখ করে সামান্যগ্রাহী 
প্রত্যয়ের বিজ্ঞান দিয়ে। একথা ভুললে চলবে না যে, ইীন্দ্িয়ালাপতে বিশ্বের 
যে-ক্পরূপাঁটি আমাদের কাছে ফুটে ওঠে, তত্ত্বের তা নিখুত প্রাতাঁলাঁপ বা 
আক্ষারক অনুবাদ না হলেও অথবা প্রতীকমৃর্তির সমাহার হলেও, প্রতীক- 
মানেই কোনও সদৃভূত বস্তুর লিঙ্গ, কোনও তত্ত্বের অন্মালপি। ভাবের 
ধবগ্রহে ভুল থাকলেও যে-ভাববস্তুকে সে রুপ দিতে চাইছে, সে ততৃই_বিভ্রম 
নয়। গাছ পাথর ক জানোয়ার_যা-ীকছুই দেখাঁছ, বলতে পারব না যে 
যা নাই তা-ই দেখাঁছ-_দেখাঁছ একটা কুহকের খেলা । হতে পারে তার সত্যকার 
মার্তট দেখছ না, এমনও হতে পারে আরেকধরনের ইীন্দ্রয়ের কাছে তার 
আরেক রূপ ধরা পড়বে। তবু তার মধ্য এমন-কিছন তত্ব আছেই, ওই 
মর্তীটতে যার সার্থক রূপায়ণ দেখাছ-_যার সঙ্গে তার অল্পাবস্তর মিল 
থাকবেই ।...কিন্তু মায়াবাদে একমাত্র ব্হ্মই তত্ব এবং তিনি আনর্বাচ্য অলক্ষণ 
শুদ্ধ সন্মান্র্বরূপ। কোনও প্রতীকমযর্তর সমাহারকল্পনায় তাঁর কোনও 
সত্য ি মিথ্যা অন্নকতি সম্ভব নয়, কেননা তাহলেই তাঁর শহদ্ধসত্তার মধ্যে 
এমন-একটা বৈশিষ্ট্যের বীজ অথবা অব্যক্র-সত্যের আভাস থাকা প্রয়োজন, যাকে 
নাম ও রূপের রেখায় আমাদের চেতনা রেখায়িত করতে পারে। শহ্ধ-অব্যাকৃত 
তত্বকে কোনও অন্মীলপিতে, স্বরুপের পাঁরচায়ক কোনও বিশেষ-ধর্মের 
সমাহারে অথবা প্রতীক ও মূর্তির মেলায় রুপাঁয়ত করা যায় না। কেননা 
তার মধ্যে আছে কেবল বিশুদ্ধ তাদাত্যের নীর্বশেষ প্রত্যয়_রনপে রেখায় 
বা প্রতীকের আকারে ফুটিয়ে তোলবার মত আর-কছুই সেখানে নাই। 
অতএব স্বপ্নের উপমা এখানেও খাটে না বলে তাকে খারিজ করাই উচিত৷ 
অধ্যাত্স-অনুভবের একটা বিশেষ পর্বে *বশেষ-একটা মানাসকতার বর্ণাঢ্য 
চিন্ররূপে তার কদর থাকতে পারে, কিন্তু তত্তুজিজ্ঞাস; দার্শীনকের ততৃসমীক্ষায় 
“বা বিশ্বের তাৎপর্য-নিরুপণ কি উৎপান্ত-প্রকরণের বিচারে তার কোনও 
সার্থকতাই নাই। 

স্বপ্নের উপমার মত ইন্দ্রজাল বা কুহকের উপমাতেও মায়াবাদের তত্ত্ব 
বুঝতে বিশেষ-কিছ স্মাবধা হয় না। কুহক দু’রকমের_এক মাঁত-বিল্রম, 
আর-এক দ্টি-বিভ্রম বা সেইধরনের ইন্দ্রয়জ-বিভ্রম। যেখানে যা নাই, 
সেখানে যাঁদ তার ছাঁব দেখি, তাহলে সে হবে হীন্দ্িয়ের একটা 
সৃষ্টি। তাকে বলব দৃক্টিববন্রম। আর মনের গড়া কিছুকে যখন বাস্তব 
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তথ্যরূপে গ্রহণ কার, তাকে বাল মাত-বিভ্রম। তার মধ্যে থাকে মানাঁসক 
কোনও প্রমা:দর বিক্ষেপ, কল্পনার বস্তুঘন রূপ, অথবা মনঃকজ্পনার অযথা- 
স্থাতি। প্রথমাটর দৃষ্টান্ত মরীচিকা, আর দ্বিতীয়াটর দৃষ্টান্ত বেদান্তবার্ণত 
রঙ্জ্তে সপভ্রম। প্রসঙ্গন্রমে বলে রাখি, সত্যকার কুহক নয় এমন অনেক- 
‘কিছুকেই আমরা কুহক বাঁল। অনেকসময় অধিচেতন-ভূমি হতে কোনও 
প্রতীকমুর্ত ভেসে ওঠে। কিংবা অধিচেতনা কি তার কোনও ইীন্দ্িয়বৃত্ত 
বাহশ্চেতনায় আঁবজ্ট হয়ে জড়াতীত সত্যের সঙ্গে ঘটায়। তখন আমরা 
যা দেখি বা অনুভব করি, তাকে বিভ্রম কি কুহক বলা চলে না। আবার, 
যে-বশ্বচেতনার আবেশে মনের বাঁধ ভেঙে আমরা বৃহৎ-সত্যের লোকোত্তর 
অনুভবে উত্তীর্ণ হই, তার অস্তিত্বকে স্বীকার করেও অনেকে তাকে কুহকের 
পর্যায়ে ফেলেছেন ।...কিন্তু আমরা এখানে আলোচনা করব প্রচালত দ্‌ চ্টাবল্রম 
বা মাতবিভ্রমের দৃষ্টান্ত নিয়ে। প্রথম দৃষ্টিতে মনে হয়, এই তো অধ্যাস- 
বাদের সুন্দর উদাহরণ। অধ্যাস হল বস্তুর ’পরে অবাস্তবের স্থাপনা 
যেমন মরুভূমির শূন্যতার 'পরে মরাঁচিকার, উপস্থিত সত্য-রজ্জুর "পরে 
অন,পাঁস্থত 'মথ্যা-সর্পের। বলতে পার, জগৎও এমান-একটা মায়াকুহক-_ 
নত্যবর্তমান অদ্বিতীয় ব্লক্গততের 'পরে অবর্তমান অতাঁত্বক বিষয়প্রপণ্টের 
আরোপ। কিন্তু লক্ষ্য করতে হবে, প্রত্যেক ক্ষেত্রে বিভ্রমবশত যে-ছায়াবস্তু 
দেখা দিয়েছে, সে তো সম্পূর্ণ অসৎ কিছুর ছায়া নয়। ছায়া নকল হলেও 
তার একটা আসল রুপ আছেই-সেই রুপে সে সৎ এবং সত্য। কেবল 
ইন্দ্রিয় কি মনের ভুলে, যেখানে সে নাই সেইখানে তার আরোপ হয়েছে। 
মরীচিকা হয়তো নগর মরুদ্যান স্রোতাঁস্বনী কিংবা এমান-কোনও অবর্তমান 
বদ্তুর ছায়াছাব। কিন্তু তাহলেও সত্যকার নগর প্রভাত আছেই_নইলে 
মনের কম্পনাতেই হ’ক বা আলোকের প্রাতফলনেই হ’ক, তাদের ছায়াই-বা 
কি করে সেখানে বাস্তবের ভানে মনকে বণ্টনা করতে আসবে? সর্প আছে 
বভ্রমের প্রমাতাও তার সত্তা জানে, তার আকাতি চেনে। নইলে বিভ্রমের 
সৃষ্টিও সম্ভব হত না, কেননা দৃম্ট বস্তুর সঙ্গে অন্যনরদষ্ট বস্তুর আকাত- 
গত সাদশ্যই হল বিভ্রমের কারণ। অতএব অধ্যাসবাদের ব্যাখ্যায় এসব উপমা 
বিশেষ সুবিধার নয়। উপমা খাটত, যদি আমাদের দৃম্ট জগৎ হত এখানে- 
অবর্তমান কিন্তু অনন্র-বর্তমান একটা সত্য জগতের মিথ্যা ছায়া। অথবা 
্রন্মের একটা সত্য প্রকাশকে আবৃত কি বিকৃত করে এ যাঁদ হত একটা কজ্পিত 
মিথ্যা প্রকাশের আরোপ। কিন্তু বিভ্রমবাদীর মতে জগৎ অসৎ প্রপণ, অথবা 
নির্বর্ণ রহ্গে আরোপিত একটা কল্পিত বিভ্রম মাত্র। ব্ৰহ্মই একমান্র সখ 
কিন্তু [তান নীরুপ, কোনকালেই কোনও-কিছুর আধার নন। এক্ষেত্রে 
মরণচিকা বা সর্পের উপমা খাটত, যাঁদ আমাদের দম্টিবিভ্রম মরমভুমির 


৪২৮ দিব্য-জীবন 


শুন্যতায় এমন-কছদুর কল্পনা করত যার অস্তিত্বই কোথাও নাই। অথবা 
শন্যভীমিতে রজ্জ; সর্প প্রভৃতি এমন বস্তুর আরোপ করত, যারা একান্তই 
অসৎ। 

দেখা যাচ্ছে, এসব উপমাতে দুটি সম্পূর্ণ পৃথকধরনের বিভ্রমের একটা 
অসঞ্গত মিশ্রণ ঘটানো হয়েছে। একটি বিভ্রমের সঙ্গে আরেকটির কোনও 
সাদ্‌শ্য না থাকলেও দুটিকে অভিন্ন বলে ধরা হয়েছে। ব্যাবহারিক-বিজ্রম 
আর মায়াবাদীর কল্পিত প্রপণ্-বিভ্রম ঠিক এক বস্তু নয়। দৃষ্টি বা মাঁত- 
বিভ্রমে বিভ্রমের উপাদান_হয় সদ্ভূত, নয়তো সম্ভাবিত। যেমন করেই হ’ক, 
তারা বাস্তবেরই পর্যায়ে বা অধিকারে পড়ে। বিভ্রম ঘটে শুধু বস্তুর অযথা 
রুপায়ণ বা স্থাপনায়, তার মিথ্যা পরিণাম বা অসম্ভব যোগাযোগের দরুন। 
তাই মনের সমস্ত প্রমাদ ও বিভ্রমের মূলে আছে অবিদ্যার খেলা। প্রাক্তন 
বর্তমান বা সন্ভাবিত প্রমেয়কে আশ্রয় করে সে তথ্যের বিপর্যাস কি িপষয় 
ঘটায়। কিন্তু কল্পিত প্রপণ্-বিভ্রমে, বিভ্রমের প্রয়োজকের বাস্তবতা থাকলেও 
তার উপাদানের কোনও বস্তুসত্তা নাই। এ-বিভ্রম যেমন অনাদি তেমনি 
সর্ব-সম্ভব। তত্ববস্তুর 'পরে সে একান্ত-কল্পিত নাম-রূপ-ক্রিয়া-কারকের 
আরোপ করে-_অথচ তাদের তাত্বিক সত্তা অতীতে বা ভবিষ্যতে কোনকালেই 
সম্ভাবিত নয়। এক্ষেত্রে মত-বিভ্রমের উপমা খাটত, যাঁদ নাম-রূপ-গোব্রহীন 
প্রহ্ম এবং নাম-রুপ-গোন্রযুক্ত জগৎ উভয়কেই তাত্বিক মেনে একের 'পরে 
অপরের অধ্যারোপ হত। অর্থাৎ সাপের জায়গায় দাঁড় অথবা দাঁড়র জায়গায় 
সাপ, নগর্দণের নিবৃত্তির 'পরে সগদণের প্রবৃত্তির আরোপ_ উভয়ক্ষেত্রে দর 
কোঁটিই সত্য, এই যদি বিভ্রমের পাঁরচয় হত। কিন্তু আরোপের দুটি কোটিই 
বাস্তব হলে বলতে হয়, তারা একই তত্ত্বের অসঙকীর্ণ অথবা সংশ্লিষ্ট দি 
বিভাব, অথবা এক অথণ্ড-সত্তার ভাব ও অ-ভাবের দুটি মের: মাত্র। তাদের 
সম্পর্কে মনের প্রমাদ কি বিপর্যস্ত-প্রত্যয় শুধু তত্ত্বের আবিদ্যাজনিত অযথা 
অননুভব বা অযথা সমাবেশ মান্র। কোনমতেই তাকে জগৎপ্রসূতি আবিদ্যার 
বিভ্ৰম বলা যায় না। 

মায়ার খেলাকে ভাল করে বোঝবার জন্য আরও যেসব দক্টান্ত বা উপমা 
হাজির করা হয়, খুটিয়ে দেখলে তাদের মধ্যেও অনেক অসঙ্গতি মেলে । তাইতে 
তাদের যেমন জোর থাকে না, তেমনি গূরূত্বও কমে যায়। রঙ্জ;-সর্পের 
উপমার মত শুক্তি-রজতের উপমাতেও ওই একই গলদ। আসলে এখানেও 
ভুল হয়েছে একটি উপাস্থত তত্ৃবস্তুর সঙ্গে আরেকটি অবর্ত্ান তত্ববস্তুর 
সাদ্‌শ্যকে আশ্রয় করে। কিন্তু প্রপণ্টাবভ্রমে এক অদ্বিতীয় আবকারী ব্রহ্ম- 
বস্তুতে বহধাজাত বিকারী অবস্তুর আরোপ হয়েছে। সুতরাং এখানেও 
উপমানের সঙ্গে উপমেয়ের সঙ্গতি নাই।...আরেকঁটি উপমা আছে-দ্বিচন্দ্র 


প্রপণ্চবিভ্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক ৪২৯ 


দশন : দাষ্টাবভ্রমবশত আমরা একটি বস্তুরই দই বা বহু প্রাতরূপ 
দেখ। এমান করে একটি চাঁদের জায়গায় দুটি চাঁদ দেখতে পাঁর। এখানে 
একাঁট বস্তুরই একাধিক অবিকল প্রাতরুপ দেখা গেল। তাদের একটি সত্য, 
আর বাকাগুলি বিভ্রম। কিন্তু ব্রহ্ম আর প্রপঞ্চের বেলায় এ-উপমাও খাটে 
না। কেননা একটি চাঁদ যেমন অবিকল দুটি চাঁদ হয়, তেমাঁন জগতে এক 
বর্ম তো অবিকল বহ ব্ৰহ্ম হয়ে দেখা দেন না। উপমাতে আছে সংখ্যার 
বিভ্রম। কিন্তু জগৎ তো শুধু ব্ৰহ্মের বহঃগ্যাণত রুপ নয়__নার্বশেষ একছ্বের 
নার্বশেষ বহ ভাব নয়। মায়ার খেলা এখানে দেখা দিয়েছে আরও জটিল 
হয়ে।  তৎস্বরূপের অদ্বিতীয় শা*বত-অপাঁরণামী তাদাত্যভাবের *পরে 
একেরই বহ ভাবনার বিভ্রম আরোপিত হয়েছে বটে, কিন্তু সেইসঙ্গে দেখা 
দিয়েছে প্রকৃতির সংস্থান-বোচত্রের [বিপুল মেলা, রূপ ও স্পন্দের বহুধা 
বিকল্প । অথচ নির্বিশেষ অধিষ্ঠান-রহ্মে এসবের কিছুই ছিল না। দ্বপ্ন 
অতীন্দ্রয়দর্শন বা কবিকল্পনায় এমনতর অবাস্তব অথচ ব্যবস্থিত বৈচিত্র 
দেখা যায় বটে। কিন্তু তাহলেও সে তো পূর্বাসদ্ধ একটা বাস্তব বিচিন্র- 
সংস্থানেরই অন্দকাতি, অথবা অন্কতিমূলেই সেখানে ত্র্বচিত্ের প্রবর্তনা। 
এমনি করে কল্পনা বা বৈচিত্যসাধনার উদ্দাম উচ্ছবাসের মধ্যেও পর্ববান[কাতির 
{কছু-না-কিছু ছাপ থেকেই যাবে। কিন্তু বিভ্রমবাদী তো মায়ার খেলাকে 
অন্দকাত বলেন না। তাঁর মতে : মায়ার সৃষ্টি কোনও-কিছ্ঢুর অনুকরণ নয়। 
মায়া একেবারেই এমন অবাস্তব স্পন্দ ও রূপের পসরা সৃষ্টি করেছে_যার 
কোনও সত্তা কোথাও নাই বা ছিলও না। একে তো কোনমতেই রক্গানভ্ঠ 
কোনও-ীকছর অনুকৃতি প্রাতাবম্ব বিকার বা পরিণাত বলা চলবে না।... 
কিন্তু এমন অবাস্তব অথচ মৌলিক সৃষ্টির সঙ্গে ব্যাবহারিক মাত-বিভ্রমের 
কোনও তুলনাই হয় না। সুতরাং এর রহস্য আমাদের কাছে অনির্বচনীয়। 
এই বিরাট প্রপণ্চ-বিভ্রম বাস্তবিকই তাহলে একটা অনুপম বিস্ময়। অথচ 
বিশ্বে সর্বত্র দেখাছ, এক মূলা প্রকৃতিরই বহধা-বিকৃতি-এই হল সৃষ্টির 
মূলসত্র। কিন্তু সে-বিক্বাত বা বিসৃষ্টি বিভ্ৰম নয়, এক অখণ্ড পর্্বাধাতুরই 
বাস্তব ও বহ;ধা-বিচিন্র রুপায়ণ। একেরই তত নিজেকে আত্মনিষ্ঠ অগাঁণত 
রূপ ও অফুরন্ত বীর্যের সত্য ভাবনায় ফুটিয়ে তুলছে_এই লীলাই তো 
দেখছি দিকে-দিকে। এ-খেলা যে রহস্যে জড়িত, এমন-কি এ যে একটা ইন্দ্র 
জালের সমান, তাতেও ভূল নাই। কিন্তু কি করে কোন প্রমাণে বলব, এ শদধন 
অতত্তের ইন্দ্রজাল--তত্বের মায়া নয়; এ মাহেশ্বরী চিৎশাক্তর বিলাস নয়_ 
শাশ্বত আত্মসংঁবিং দ্বারা প্রবর্তিত আত্মবিসৃষ্টির লীলা নয় ? 

এখানেই প্রশ্ন ওঠে, মনের স্বরূপ কি এবং অনাদি সন্মান্রের সঙ্গে তার 
অম্পকহি-বা ি_কেননা মনই -তো বিভ্রমের জনক॥ মন কি কোনও অনাদি 
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বিভ্রমশাক্তর সন্তাত ও সাধন, অথবা সে নিজেই আঁদবিভ্রমের প্রসাতি 
বিশেষ-কোনও শক্তি বা চেতনা? না মনের অবিদ্যায় শুধু স্বরূপসত্যের 
অন্যথা-গ্রহণ হয়-_-খত-ীচতই সত্যকার বিশ্বপ্রসূতি, আঁবদ্যা-মন তার একটা 
তির্যক বিভূতি মাত্র ? আমাদের প্রাকৃত-মনে যে চেতনার পিসক্ষার পূর্ব্যবীর্য 
নাই, একথা অনস্বীকার্য। তার সৃ্‌ষ্টি-সামর্থ্য গুণীভূত-_পুরাণকজ্পিত 
প্রজাপাঁতর মত অনাদি সিস্ক্ষার সে অবান্তরসাধন মাত্র। অনুরূপ সকল 
মন সম্পকেই একথা খাটে। প্রাকৃত-মনের প্রমাদ তুলাবিদ্যার পাঁরণাম। 
অতএব তার উপমা দিয়ে বিশ্বপ্রসুতি মূলা “বিদ্যা কি সর্বকল্পিকা সর্বসাধিকা 
মায়ার প্রকৃতি কি প্রবৃত্তির রহস্য বোঝা যায় না। প্রাকৃত-মন আতিচেতনা 
ও অচিতির মাঝামাঝি রয়েছে বলে এ-দুটি বপরীত শক্তির বীর্য তার মধ্যে 
সংক্রামিত হয়েছে। তার একদিকে আছে এক গূহাচর আঁধচেতন-সত্তার 
প্রবেগ, আরেকাঁদকে বহিশ্চর বি*বলোকের প্রাতভাস। তাই অন্তর্গ্ঢ 
অজানার উৎস হতে একদিকে সে পায় কত প্রেরণা ও কল্পনা, বোধিজাত কত 
প্রত্যয়, জ্ঞান ও কর্মের কত প্রেতি, মনোময় ভূত-ভব্যের কত কল্পছাঁব। আবার 
িশ্বপ্রাতভাসের অনুশীলন দ্বারা সে আহরণ করে [সদ্ধ-ভূতার্থের কত ছক 
এবং তারই অনাগত উত্তরকান্ডের ব্যঞ্জনা। তত্ত্বের সণ্টয়ে তার ভাণ্ডার পর্ণ 
তার কিছন ভূত, কিছু-বা ভব্য। জড়াবশ্বের সিদ্ধ-ভূতার্থকে পরাঁজ করে তার 
কারবার শদুরু। তাদের ধরে অন্তব্বীত্তকে ব্যাপারত করে সে ভূতার্থে নিহিত 
বা আভাসত আসিদ্ধ-ভব্যর্থের সন্ধান পায়। ওই ভব্যার্থের মধ্যে কতগনীলকে 
সে বেছে নেয় তার আল্তরব্যাপারের আলম্বনরুপে এবং তাদের কল্পিত অথবা 
অন্তাশ্চান্তত রূপায়ণ নিয়ে খেলা করে। আবার কতগুলিকে বেছে নেয় 
ভূতার্থরূপে ফুটিয়ে তোলবার জন্য। কিন্তু তাছাড়াও তার প্রেরণার জোগান 
আসে লোকোত্তর বা গুহাচর অলখের উৎস হতে- শুধু ইন্দ্রিয়পগ্রাহ্য বিশ্বের 
আঁভঘাত হতেই নয়। তাই বহিজগতের বাস্তব-পাঁরবেশকে: ছাঁপয়েও সে 
গ্চতর সত্যের সন্ধান পায়। আবার তাদের নিয়েও তার অল্তরে-অল্তরে 
অব্যক্ত হতে আহত কিংবা অন্তশ্চিন্তিত রূপায়ণের খেলা, অথবা বাস্তবে 
তাদের কাউকে মূর্ত করবার সাধনা চলে। 

ভূতার্থের সমীক্ষা ও ব্যবহারই প্রাকৃত-মনের বিশেষ ধর্ম। তাছাড়া অজ্ঞাত 
কি অমূর্ত সত্যের অনুমান বা গ্রহণের সামর্থ্যও তার আছে। অমূর্ত আর 
মুতের মাঝে যে-ভব্যার্থের আনাগোনা, তাকে নিয়েও তার বেসাতি চলে। 
কিন্তু অনন্ভচেতনার সবক্তন্ব সে পায়ান। তার জ্ঞানের সীমা সঙ্কুচিত এবং 
সেই সঙ্কোচকে বিস্ফারত করবার জন্য চাই তার কল্পনা ও আঁবচ্কারের 
সামর্থয। অনন্তচেতনার মত জানাকে সে প্রকাশ করে না, করে অজানাকে 
আবিচ্কারের তপস্যা। অনন্তের ভব্যার্থকে সে ধারণা করে নিগুঢ় কোনও 


লু 


প্রপণ্টাবল্রম : মন স্বপ্ন ও কুহক ৪৩১ 


সত্যের পারণাম ক রূপের বৈচিত্য বলে নয়_কিন্তু নিজেরই বন্ধনহীন কল্প- 
নার কৃতি সৃষ্টি বা বিজ্দভণরুপে। তেমান অনন্ত চাতশাক্তর সবেশিনাও 
তার নাই। 'বশ্বশাক্ত তার কাছ থেকে যে-উপচার গ্রহণ করবে, শুধ তাকেই 
সে মূর্ত করতে পারে। জম্টির লালায় কখনও যে তার ব্যাণ্ট ভাবনার বীর্য 
সার্থক হয়, তার কারণ-_যে আঁতচেতন বা আঁধচেতন দেবতা অন্তর্যামরপে 
তার মধ্যে দনগ্‌ঢ় হয়ে আছেন, তানই তাকে নিমিত্ত করে প্রকাতর ওই 
সার্থকতা চান। অপূর্ণতা এবং প্রমাদের অবকাশ আছে বলে তার জ্ঞানের 
সঙ্কোচ আঁবদ্যার রূপ ধরে। তাই ভূতার্থের কারবারেও বস্তুর পর্যবেক্ষণে 
প্রযোজনায় বা সৃষ্টিতে তার তুল হয়। ভব্যার্থকে নিয়েও তেমান গোল বাধে 
বিষয়ের সংযোগে সমাবেশে প্রযোজনায় বা স্থাপনায়। আবার সত্যদর্শনের 
প্রসাদ পেয়েও সত্যকে সে বিকৃত দরব্যাখ্যাত ও বৈষম্যদুষ্ট করতে পারে। 
তাছাড়া মনের নিজস্ব কতগযীল নির্মাণরূপ থাকতে পারে_যার মধ্যে ভূতার্থের 
কোনও সাদ্‌শ্য, মূর্ত হবার কোনও যোগ্যতা অথবা অন্তর সত্যের সমর্থন 
নাই। ভূতার্থের অবৈধ আতদেশ হতে এসব নির্মাণ-রুপের কল্পনা-তারা 
'বশ্বশাক্তর অনীপ্সত সম্ভাবনার সিদ্ধির দিকে হাত বাড়ায়, অপ্রযক্তত্ব 
দোষে দুষ্ট করতে চায় সত্যের প্রয়োগ । মন সৃষ্টি করতে পারলেও সৃষ্টির সে 
আঁদপ্রবর্তক নয়। তার সৃষ্টিতে সর্বজ্ঞতা কি সর্বেশনার আবেশ নাই। 
এমন-ক প্রজাপাঁতরূপেও তার সিস,ক্ষা সবসময়ে সার্থক নয়।...অতএব সৃষ্টির 
আদতে আছে মন নয়-মায়া। দিভ্রমশাক্তরাপিণী মায়াই তার বিশ্বের আদ্যা 
প্রসতি, কেননা একেবারে শূন্য হতে সে বিশ্বের আবির্ভাব ঘটায়। (অবশ্য 
বলতে পারি, শূন্য নিয়ে নয়, তত্বস্তুর উপাদান নিয়েই মায়ার সক্টলীলা? 
কিন্তু তাহলে তার সম্টেবতুকেও তত্ব বলে মানতে হয়)। ' সংকাল্পত সৃষ্টির 
বিষয়ে মায়ার পূর্ণ বিজ্ঞান আছে, আছ সসক্ষোকে সার্থক করবার নিরণ্কুশ 
সামর্থ্য । কিন্তু এ অকুষ্ঠিত বিজ্ঞান ও ঈশনা তার নিজের বিজ্রম সম্পকেই 
শুধু উন্দজালকের মত অব্যাহত সিদ্ধি ও সর্বার্থসাধিকা শক্তি নিয়ে 
সে বিভ্রমের যত দল সৌষম্যের লীলাকম'ল সংহত করে_আগন 'বিচিন্র- 
ব্যাকাতর বিজ্ম্ভণকে জীববদ্ধর "পরে তত্বার্থ ভব্যার্থ বা ভূতার্থরূপে 
আরোপ করে অবন্ধ্য অথাক্রয়ার প্রবেগ 'দয়ে। 

প্রাকৃত-মন স্বচ্ছন্দে এবং নিশ্চিত প্রত্যয় নিয়ে কাজ করতে পারে, যখন 
বাস্তবকে সে কমেরি উপাদানরূপে_অন্তত তার প্রবান্তর একটা আশ্রয়রূপে 
পায়, অথবা যখন বিশ্বের কোনও শক্তির তত জেনে তার প্রয়োগ সম্পর্কে সে 
নিশ্চিন্ত হয়। এইজন্যই ভূতার্থের কারবারে সে পদস্থলনের আশগকা করে 
না। এমনি করে ভব্যার্থকে মূর্ত বা ভূতার্থকে আবিচ্কার ক'রে সেই প্ীজ 
নিয়ে নূতন সৃষ্টির আভযানে এগিয়ে যাওয়া-সাধনার এই সূত্র ধরেই আজ 
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জড়ীবজ্ঞানের ওই বিপুল 'সাদ্ধি। কিন্তু প্রপঞ্চবিদ্রমের মত তার সৃষ্টিতে 
বিভ্রমের অথবা মহাশন্যে অবস্তুর সৃষ্টি ক'রে কনতুর প্রাতিভাসরুপে তাদের 
চালিয়ে দেবার ছলনা নাই। কারণ, উপাদান হতে তার অন্তার্নীহত 
সদ্ভাবনাকেই মন রুপািত করতে পারে। . বাস্তবে প্রকাতির যেটুকু শক্তির 
যেভাবে প্রকাশ সম্ভব, সেই রাঁতি ধরেই শক্তির সঙ্গে তার কারবার চলে। 
যে-সত্য প্রকৃতির মধ্যে ভ্রুণরুপে নিহিত হয়েই আছ, শুধু তারই ব্যাকাতি 
কি আবিচ্কার তার সাধনায়ত্ত আবার অন্তশ্চেতনা বা উধ্ব ভূমি হতে মনের 
মধ্যে সৃষ্টির ষে-প্রেরণা আসে, তাতে তত্বার্থ কি ভব্যার্থের ইঙ্গিত থাকলে 
তবেই সে বাস্তবে রুপায়িত হয়_নইলে শধ্য মনের নিমণ-শাক্ততেই কোনও 
কাজ সিদ্ধ হয় না। কারণ, যা তত্ব নয় ভব্যও নয়, মনের জল্পনা তার মুর্তি 
গিড়লেও বাস্তবে তাকে সৃষ্টি করা কোনমতেই সম্ভব হয় না।...কিন্তু মায়া- 
বাদীর মায়া অধিষ্ঠানতত্বকে আশ্রয় ক'রে সৃষ্টি করলেও সে-সৃষ্ট অধিষ্ঠান- 
নিরপেক্ষ_অধিষ্ঠানে তার তত্ব বা তার ভব্যতা নিহিত থাকে না। এমনকি 
 বক্ষবস্তুকে উপাদান করে.কিছা গড়লেও মায়ার সে-সৃষ্টি হবে_হয় কারণ- 
তত্ত্বের অনন্দ্গত, নয়তো অসম্ভাবিত। কেননা ব্রহ্ম স্বভাবত অরূপ অথচ 
মায়া গড়ে রূপ, ব্রহ্ম একান্তই নার্বিশেষ অথচ মায়া করে বিশেষের ব্যাকৃতি ৷ 

বলা যেতে পারে : মনের কম্পনা-বৃত্তি আছে। তা-ই দিয়ে সে যা গড়ে, 
তাকে সত্য ও বাস্তব বলে গ্রহণ করতে তার বাধা নাই। এইখানে মায়ার 
খেলার সঙ্গে তার কতকটা সাদৃশ্য আছে না কি?...কিন্তু আমাদের মানস 
কঃপনা আবিদ্যারই একটা সাধন। জ্ঞান ও সার্থ'ক-প্রবৃত্তির সামর্থ যেখানে 
সীমিত, সেখানেই অগত্যা এই কৌশলের আশ্রয় নিতে হয়। মন তার শক্তির 
দৈন্যকে প্দারয়ে নেয় কল্পনা. দিয়ে। তা-ই দিয়ে দষ্ট হতে সে দোহন করে 
যা অদষ্ট এবং অদৃশ্য, সম্ভবের সঙ্গে অসম্ভবকে সৃষ্টি করে নিজের খেয়াল- 
মত, গড়ে অবাস্তবের বস্তুরু, অথবা জল্পনার তুলিতে আঁকে সত্যের এমন- 
একটা কৃত্রিম ছবি, বাস্তব-অনুভবের সঙ্গে যার কোনও মিল নাই। বাইরে 
থেকে কল্পনাবৃত্তিকে এমনই মনে হয় বটে। কিন্তু আসলে কল্পনাও 
সত্যাশ্রয়ী। কল্পনা প্রাকৃত-মনের সেই শক্তি, যা দিয়ে সংস্বরূপের অন্ত- 
নিহত অনন্ত সম্ভাবনাকে সে নিষ্কাশিত করে_এমন-কি অসীমের গহন 
থেকে অজানার নিগণ্চ ভাবনাকে জানার কোঠায় নামিয়ে আনে। কিন্তু তার 
চলার পথে পর্ণজ্ঞানের আলো পড়োনি, তাই যে তত্বার্থ এবং ভব্যার্থ এখনও 
ভূতার্থের সিদ্ধরূপ ধরেনি, তাকে পেতে সে নানান ছাঁদে মূর্ত গড়ে। সত্যের 
প্রাতি-স্ফরণকে ঠিকমত চেনবার সামর্থ্য তার নাই, তাই জল্পনা দিয়ে প্রকল্প 
দিয়ে সত্যের সম্পর্কে তার গবেষণা চলে । বন্তুর জ্বরূপযোগ্যতাকে ফুটিয়ে 
তোলবার শক্তি তার সঙকীর্ণ ও সীমিত, তাই সে সম্ভাবনার ছাব আঁকে 
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বাস্তবে তাকে রুপ দেবার আশা বা ওৎস্ক্য নিয়ে। কিন্তু জড়াবশ্বের প্রাত- 
ক.লতায় আড়ষ্ট ও সংকুচিত তার রূপায়ণের সামর্থ, তাই [সিসক্ষা ও 
আত্মীবভাবনার আনন্দকে সার্থক করতে কল্পলোকে তার বদ্তু-ভাবনার বিলাস 
চলে। কিন্তু একথা ভুললে চলবে না, কল্পনার ভিতর দিয়ে সে সত্যেরই একটা 
আঁচ পায়, জাগিয়ে তোলে ভত্যার্থের সেই বাঞ্জনা যা অবশেষে ভূতার্ে' 
পর্যবাসত হয়-_-এমন-কি অনেকসময় তার কল্পনার চাপেই জগতের বুকে 
সম্ভাবিত পায় বাস্তবের রূপ । মানুষের মনের নাছোড়বান্দা কল্পনা 
চারতার্থতার পথ একদিন খ:জেই পায়_যেমন তার. আকাশ-ীবহারের কল্পনা । 
ব্যাক্ত-মনের কল্পরূপও সত্য হয়ে ওঠে, যাঁদ সে-রূপের অথবা রূপকৃৎ মনের 
বীর্য দধর্ধ হয়। কল্পনার মধ্যে অর্থা ্রুয়াকারতা আপনাহতেই দেখা দেয়, 
যদি সমষ্টি-মনের ভাবনা তার আশ্রয় হয়। অবশেষে একাঁদন সে পায় বিরাটের 
সত্য-সঙ্কলেপের সমর্থন। সত্য বলতে সব কম্পনাতেই ভব্যার্থের ইঙ্গিত 
আছে। তার মধ্যে কেউ-কেউ কোনদিন বাস্তবও হয়ে ওঠে, যদিও সে-বাস্তবতার 
চেহারা হয়তো হয় আরেকরকম। কিন্তু অধিকাংশ কল্পনাই বন্ধ্যা হয়, 
কেননা হয়তো তারা বর্তমান কল্পের উপযোগী নয়। অথবা হয়তো ব্যাক্তির 
নরাঁপত “অদ্‌ন্টের' বাহভূতি তারা কিংবা সমচ্টির সামান্যভাবনার সঙ্গে 
অসমঞ্জস, অথবা উপস্থিত জগৎ-ভাবের প্রকৃতি বা নিয়তির পক্ষে বিজাতীয় । 

অতএব মনের কল্পনা আগাগোড়াই নিছক একটা বিভ্রম নয়। মনের 
বাস্তব অনুভব তার ভিত্তি, অন্তত তা-ই তার উৎস। কল্পনাকে বলতে 
পার বাস্তবেরই রকমফের, অথবা তার মধ্যে আনন্ত্যেই অপরোক্ষ বা 
পরোক্ষ সম্ভাবনা রূপ ধরে। যদি অন্য-কোনও সত্যের প্রকাশ হত জগতে, 
অথবা বর্তমান জগদ্বাজের সংস্থান অন্যরকম হত, কিংবা কল্পবাঁহভূতি অন্য- 
কোনও সম্ভাবনা যদি স্ফুরণোন্মদুখ হত--তাহলে কি ঘটতে পারত, কল্পনায় 
যেন তার আভাস পাই। তাছাড়া, স্থুল বাস্তবতার বাইরে যেসব অতীন্দ্রিয়- 
জগতের রূপ ও বীর্য রয়েছে, মনের রাজ্যে কল্পনাই তাদের খবর আনে। 
এমন-ক কল্পনা যখন উপ্রেক্ষার আকার ধরে, কিংবা বিভ্রম বা কুহকে পরিণত 
হয়, তখনও ভূতার্থ ক ভব্যার্থই তার অবলম্বন হয়। কল্পনা গড়ল মৎস্য- 
নারী। কিন্তু তার মধ্যে দুটি ভূতার্থকে জুড়ে দেওয়া হয়েছে এমনভাবে, 
যা ক্ষাততত্বের প্বাভাবিক স্বরুপযোগ্যতার বাইরে। এমনি করে কল্পনা গড়ে 
গন্ধৰ্ব কন্নর বা শরভের ম্যার্ত। কখনও তার মধ্যে কোনও অতাত বাস্তবের 
স্মাঁত থাকে_যেমন ড্র্যাগনে। কখনও চেতনার অন্যভূমিতে কি জীবনের 
অন্য পরিবেশে যা সত্য বা সম্ভব, কল্পনায় তারই রুপ ফোটে। এমন-কি 
বদ্ধপাগলেরও আজগ্্বী কল্পনার মুলে আছে বাস্তবেরই অতিরঞ্জিত 
বপর্যাস। পাগল যদ নিজেকে ইংলশ্ডের রাজা ভেবে কল্পনায় প্লান্টাজেনেট্‌ 
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বা ট্যুডরদের সিংহাসনে সমাসীন হয়, তাহলে তাতে বদ্তুস্থাতর বিপর্যয় 
ঘটলেও তার উপাদান তো অবাস্তব নয়। মানাঁসক প্রমাদের কারণ খঃজলেও 
সাধারণত দোঁখ, তার গোড়ায় আছে অনুভূত তথ্যেরই [বিপর্যস্ত সমাযোগ 
বিন্যাস ক প্রযোজনা, অথবা তার অনুচিত ধারণা বা ব্যবহার। গভনরতর 
সত্যচেতনায় ঝোঁধপ্রত্যয়দবারা ভব্যার্থকে ধারণা করবার একটা প্রতিভা আছে। 
প্রাকৃত-মনে তারই ঠাঁই নিয়েছে কল্পনা-এই হল তার স্বরূপকথা। তাই 
মন সত্যচেতনার দিকে যতই উঠে যায়, ততই প্রাকৃত কল্পনা খতদ্ভরা কল্পনার 
রুপ ধরে। প্রাকৃত-ভূমিতে সণ্টিত ও ব্যাহত জ্ঞানের সঙ্কুচিত বৃত্তি 
অথবা সঙকীর্ণ পাঁরসরের পরে সে-কজ্পনা উত্তর-সত্যের বর্ণচ্ছটা ঢালে। 
অবশেষে ওই উত্তর-জ্যোতিতে জারিত হয়ে লোকোত্তর খাতভৃৎ বীর্ষের মধ্যে 
সে হারিয়ে যায়, অথবা: স্বয়ং রূপান্তারত হয় বোধি ও চিন্ময় প্রোতর 
বৈদন্যতীতে। এই উধর্বায়নের ফলে মন আর বিভ্রমের সৃষ্টি করে না, বা 
প্রমাদের সৌধ রচে না।...অতএব মন অসৎ অথবা শুন্যে কল্পিত বস্তুর 
অসপত্ব স্রষ্টা নয়। আবিদ্যার যে-জিজ্ঞাসাবৃত্ত, তাকেই বাল মন। তার 
বভ্রমণও একান্ত অমূলক নয়_তাও সীমিত জ্ঞান বা অর্ধআবিদ্যার পাঁরণাম। 
মন বিশ্বগত আবদ্যাশীক্তর সাধন হতে পারে। কিন্তু সে যে প্রপণ্টাবভ্রমেরও 
শাক্ত বা সাধন, তার স্বরূপ অথবা প্রবৃত্তি হতে তা কিন্তু বোঝা যায় না। 
তত্বার্থ ভব্যার্থ এবং ভূতার্থের এষণা ও আবিষ্কার মনের ধর্ম, তাদের সৃষ্টি 
করবার সামর্থ্য বা সম্ভাবনাও তার আছে। অথচ মন স্বয়ং এক অনাদি 
চৈতন্য ও শীক্তর গৌণ বিভূতি। সুতরাং ওই চিৎ-শক্তিরও যে তত্ত্ব এবং 
ভূত-ভব্যের সৃষ্টিসামর্থা আছে, এ-অনুমান অসঙ্গত নয়। দুয়ের সামর্থে 
তফাত শুর এই যে, মনের ন্যায় সঙ্কুচিত নয় বলে চিৎ-শাক্তর অধিকার বিশ্ব- 
ময় প্রসারত। আঁবদ্যালেশশ[ন্য বলে প্রমাদের সম্ভাবনা হতে সে মদক্ত-এক 
লোকোত্তর সার্কজ্য ও সর্বেশনার, শাশ্বত প্রজ্ঞা ও বিজ্ঞানের সে নিরঙকৃশ 
সাধন অথবা স্বরুপবীর্য। এ 

তাহলে দুটি সম্ভাবনার দুয়ার আমাদের কাছে মুক্ত হল। তার একটি 
এই : এক কুহাকনী অনাদি চিৎ-শীক্তই মনকে সাধন অথবা বাহন ক'রে 
খল জীবচেতনায় বিভ্ৰম ও অবাস্তবতার কুহক সৃষ্টি করেছে। অতএব 
এই পাঁরদ্‌শ্যমান ব্যাকৃত বিশ্ব মিথ্যা, মায়ার ছলনা মান্র-সত্য শুধ এক 
অনির্বাচ্য অব্যাকৃত নার্বশেষ তত্বী। তুল্যবল আরেকটি সম্ভাবনা এই : 
পরাৎপর অথবা বিশ্বাত্মক এক পূ্ব্য খতচিংই ধতময় বিশ্বের প্রসূতি। সেই 
বিশ্বে মনের কুণ্ঠিত প্রয়াস চলেছে আবদ্যাচ্ছন্ন অপূর্ণ চেতনার আলো- 
আঁধারিরুপে ৷ মনশ্চেতনায় অজ্ঞান অথবা সীমিত জ্ঞানের বাধা আছে বলেই 
দেখা দেয় প্রমাদ বা অনাথা-খ্যাতি, দ্টার্থ হতে ভ্রান্ত অথবা দদগৃন্রস্ট জল্পনা, 
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অদ্টার্থের দিকে অন্ধের মত হাতড়ে বেড়ানো । তাই সে-চেতনার সৃষ্ট ও 
কাঁত অর্ধ-সার্থক হয়_কেননা সত্য ও প্রমাদ, বিদ্যা ও আঁবদ্যার মাঝে 
অবিরাম সে আন্দোলিত। কিন্তু হোঁচট খেয়ে হলেও বিদ্যা হতে 'বদ্যার 
দিকেই চলেছে আবিদ্যার এই আভিষান। তার স্বভাবধর্মে সঙ্কোচ ও ব্যামিশ্র- 
তার বাধাকে ঝেড়ে ফেলবার সামর্থ্য নিহিত রয়েছে, এবং তার ফলে খতচিতের 
মধ্যে বন্ধনহন বিহারদ্বারা আপনাকে সে পর্ব্য-বিজ্ঞানের অধ্য্য বীর্ষে 
রুপাঁয়ত করতে পারে। আমাদের এষণা নিয়ে চলেছে এই শেষোক্ত সম্ভাবনার 
দিকে। তার মধ্যে এই সিদ্ধান্তের ইশারা : প্রপণ্ণবিদ্রমের কল্পনা দিয়ে চেতনা- 
রহস্যের সমাধান সম্ভব নয়, কেননা চেতনার স্বরুপধর্মে তার কোন সমর্থন 
নাই। সমস্যা আছেই। তার রুপ হল, আমাদের আত্ম-প্রত্যয়ে এবং বিষয়" 
প্রত্যয়ে বিদ্যার সঙ্গে আবিদ্যার মিশ্রণ। স্বভাবের এই ন্যুনতার হেতু আবজ্কার 
করাই আমাদের সাধনার লক্ষ্য। তার জন্য শাশ্বত পরমার্থসত্যের মধ্যে অনাদি 
শবন্রমশাক্তর আনর্কচনীয় নিত্যাস্থীতকে টেনে আনবার, অথবা শাশ্বত নিরঞ্জন 
নার্বশেষ পরা সংঁবতের *পরে অতাঁকতে এক অসং-প্রপণ্ডের অঞ্জন মাখিয়ে 
দেবার কোনও প্রয়োজন হয় না। 


ষষ্ঠ অধ্যায় 


ব্ৰহ্ম ও প্রপঞ্চবিভ্রম 
ঘহ্ম সত্যং, জগন্নিথ্যা। 
বিবেকচূড়ামাঁণ ২০ 
ৰহ্ম সত্য_জগৎ মিথ্যা। _বিবেকচুড়ামণ ২০ 
অস্মালমায়ী সৃজতে বিশবমেতৎ, তস্মিংশ্চান্যো মায়য়া সংনিরাদ্ধঃ ॥ 


মায়াং তু প্রক্তিং বিদ্যাৎ মায়িনং তু মহেশ্বরম্‌ ॥ 
শ্বেতা*বতরোপনিষৎ ৪1৯, ১০ 


এই 'বিশবকে মায়ী সৃষ্টি করেন তাঁর মায়ায়; তারই মধ্যে নির্দ্ধ আছে 
আরেকজন। মায়াকে জানবে প্রকৃতি, আর মায়ীকে জানবে 'মহে*বর। 
--শ্বৈতা*বতর উপনিষদ (81৯, ১০) 


পঢরষ এবেদং সর্বং যদ্‌ ভূতং যচ্চ ভব্যমৃ। 
উতামৃতদ্বস্যেশানো যদন্নেনাতিরোহতি ৷ 


শ্বেতা*বতরোপনিষৎ ৩1১৫ 


পঢরনষই এইসব-_যা কিছু ভূত এবং যা-কিছ ভব্য, সব; অমৃতত্থেরও ঈশান 
তান__অন্নেতে যা বেড়ে চলে, তাও তিনি। 
_শ্বেতা*বর উপনিষদ (৩1১৫) 


বাসদদেবঃ সর্বমূ। গীতা ৭1১৯ 
| বাসহদেবই সব। গীতা ৭1১৯) 


কিন্তু এতক্ষণ ধরে যে-আলোচনা হল, তাকে বলতে পার তত্ুসমপক্ষার 
প্রবেশক মান্র। আসল সমস্যাটা এখনও নেপথ্যের অন্তরালে অসমাহিত হয়েই 
আছে। প্রশ্ন এই : যে অনাদি চৈতন্য বা শক্তি হতে বিশ্বের সৃষ্টি ক্পকৃতি 
বা বিভাবনা, তার সঙ্গে আমাদের জগৎ-প্রত্যয়ের কি সম্পর্ক? অর্থাৎ বিশ্বের 
স্বরূপ কিঃ সে কি আমাদের মনের *পরে এক সর্বজয়া বিভ্রমশাক্তির দ্বারা 
আরোপিত চেতনার কল্পমায়া শব্দ, না সে পরমার্থ-সত্যেরই তত্ব-রুপায়ণ_ 
দমে অবিদ্যার ঘোর কাটিয়ে উপচীয়মান বিদ্যার আলোকে আমরা যার পরিচয় 
গ্রহণ করছি? সেইসঙ্গে এসে পড়ে শুধু মন কি মনঃকল্পিত জগৎসবঞ্ন 
বা বিশবমায়ার স্বরুপকথা নয়, বর্ম জীব ও জগৎ সম্পর্কেও নানান্‌ প্রশ্ন : 
পরন্মের স্বরূপ কি? তাঁর মধ্যে যে সৃষ্টির লীলা চলছে কিংবা আরোপিত 
হয়েছে, তার প্রামাণ্য কতটুকু? ব্রক্ষচৈতন্যে বা জীবচৈতন্যে বিষয়াকারা 
সত্যকার কোনও বৃত্তি আছে ক নাই? ব্রহ্ম কি জীবের সাঁক্ষচৈতন্যে 


ব্রহ্ম ও প্রপণ্চবিভ্রম ৪৩৭ 


যে-জগং ভাসছে, সে কি সং না অসংঃ এ-সম্পর্কে মায়াবাদশর ক মত, 
পুবেইি তার উল্লখ করেছি! তানি বলবেন : জগৎ যে সত্য, সে ওই বিশ্ব- 
মায়ার কুহকমণ্ডলের মধ্যেই। প্রপণ্চব্যবহারই মায়ার লীলার সাধন, তা-ই 
দিয়ে আবিদ্যার মধ্যে নিজেকে সে কায়েম রেখেছে। বিশ্বভুবনের যা-কছ 
তত্ব বা ভূত-ভব্য, তাদের সত্যতা ও বাস্তবতা শুধু মায়ার রাজ্যে, তার কুহক- 
মণ্ডলের বাইরে তাদের কোনও প্রামাণ্য নাই_ধুব ও শাশ্বত হওয়া তো দুরের 
কথা। বিশ্বে বিদ্যার খেলা কি আঁবদ্যার খেলা দুইই কালের পটে ক্ষাণকের 
'চন্রলেখা মান্র। আবার এই বিদ্যাই আরেকদিক দিয়ে মায়ার একটা সপ্রয়োজন 
সাধন, কেননা বিদ্যা দিয়েই সে মনের রাজ্যে নিজের ঘোর ভাঙে। তাই 
অধ্যাত্মবিদ্যাকে অপরিহার্য মানতে আমাদের আপত্তিও নাই। কিন্তু বদ্যা- 
আবদ্যার সকল দ্বন্দের ওপারে আছেন যে শাশ্বত শহদ্ধসন্মান্র, যে নিত্য 
নরুপাধিক ব্রহ্ম বা আত্মা, [তিনিই একমাত্র পরমার্থসত্য ও আবিকার্য ক্‌টস্থ- 
তত্ব ।...এ-জগতে সব-কিছু নির্ভর করছে মনের সংস্কার ও মনোময়-জীবের 
তত্বানূভবের ধারার *পরে। বিশ্বের তথ্য, ব্যাক্তর অনুভব, অথবা বিশ্বোত্তীর্ণের 
উপলব্ধি-সবার তত্ব এক হলেও মনের সংস্কার বা অনুভব অনুসারে তাদের 
তাৎপর্যানর্ণয়ের ভঙ্গি আলাদা হয়। সমস্ত মানসপ্রত্যয়ই জ্ঞাতা জ্ঞান ও 
জ্ঞেয়.এই 'ন্রপঃটীর আশ্রত। তার প্রত্যেকাট অথবা সব-কাঁট পুটকেই বাদ্তব 
কি অবাস্তব দুইই বলা চলে। তখন প্রশ্ন ওঠে, এদের মধ্যে কোনটি বাস্তব 
[ধরনের কতখানি বাস্তব ? মায়ার সাধন বলে ত্রিপনুটীকে যাঁদ বাতিল 
কাঁর, তাহলে আবার প্রশ্ন হবে : ত্রিপনুটীর বাইরে ক পরমার্থ বলে কিছ; 
আছে? যাঁদ থাকে তো মায়ার সঙ্গে তার কি সম্বন্ধ ? 

জ্ঞাতা ও জ্ঞানকে বাদ দিয়ে কি খাটো করে একমাত্র জ্ঞেয় বা দশ্যজগকেই 
সত্য বলে দাঁড় করানো যায়। জড়বাদী তা-ই করেছেন। তাঁর কাছে চৈতন্য 
জড়ের আধারে জড়শাক্তর ক্রিয়া শুধ্য। মাস্তিছ্ককোষের নির্যাস ও কদ্পন 
হতে কিংবা জড়ের আঁভঘাতে জড়ের প্রতিক্রিয়া বা প্রাতক্ষেপ হতে তার 
উদ্ভব। চৈতন্যকে নিছক জড়ে দাঁড় করানোর দররাগ্রহকে শিথিল করে তার 
অন্য-কোনও 'িদান মানলেও জড়বাদী তাকে শাশ্বত' তত্ব বলতে নারাজ। 
তাঁর মতে চৈতন্য কোনও-এক প্রকৃতির সামায়ক বিকাতি মান্ু। জ্ঞাতা পনর ্ষও 
তাঁর কাছে একটা দেহযন্ত্র শুধ্৮-জড়ের অভিঘাতে তার যল্রবৎ 
আমরা একটা সামান্যসংজ্ঞ দিয়ে বাল “চিতন্য'। অতএব ব্যক্তিচৈতন্যও জড়- 
প্রকৃতির কালাবাচন্ন পরতন্্ ব্যাপার মা্র।...কন্তু আধ্দানক বৈজ্ঞানিক 
ভাবছেন আরেকটা সম্ভাবনার কথা : শেষপর্যন্ত জড়ও হয়তো একটা অবাস্তব 
জন্য-পদার্থ মান্র, হয়তো সে শক্তিরই একটা প্রাতভাস। তাহলে শাক্তই একমাত্র 
তত্ব-জ্ঞাতা জ্ঞান জ্ঞেয় সবই শক্তির খেলা। কিন্তু শুধ শাক্ত আছে, তাতে 


৪৩৮ দিব্য-জীবন 


আবিষ্ট হয়ে কোনও শীক্তমান বা সংস্বরূপ নাই, কোনও চৈতন্যের স্ফুরত্তা 
নাই; মহাশুন্যে চলছে শুুধদ অনাদি শাক্তর বিক্ষেপ (কেননা যে-জড়ের আধারে 
তার ক্রিয়া দেখাছ, আসলে সেও তো শাক্তজন্য, সুতরাং সেই-বা শীক্তর আশ্রয় 
হবে কেমন করে?) : এও কি মনে হচ্ছে না একটা অবাস্তব মনোবকল্প 
মাত্র? তাহলে শাক্ত কি একটা দূর্বোধ স্পন্দলীলার চকিত চমক-_যে-কোনও 
মুহতেই তার বিবর্তের বিলাস থেমে যেতে পারে, অতএব আনন্ত্যের মহা- 
শদুন্যতাই একমান্র ধদবতত্ ? জ্ঞাতা-জ্ঞান-জ্ঞেয় এক িশবভাবন স্পন্দের বিপাক 
শুধ্দ_বৌদ্ধদর্শনের এই কর্মবাদের স্বাভাবক পাঁরণাম শুন্যবাদে।...আবার 
এও হতে পারে : বিশ্বে চৈতন্যেরই লীলা-শাক্তর নয়। সক্ষদৃষ্টিতে 
জড় যেমন স্বরূপত অজ্ঞেয় কিন্তু কার্যদ্বারা অনুমেয় শক্তিতে রূপান্তরিত 
হয়, শাক্তও তেমান পর্বাঁসত হতে পারে চৈতন্যের ক্রিয়াতে_ যে-চৈতন্য শাক্তর 
মতই কার্যানুমেয়। কিন্তু এই চৈতন্যের ক্রিয়াও যাঁদ শৃন্যেশুন্যে চলে, 
তাহলে আবার ওই 'সিদ্ধান্তেই এসে পেশীছই : চৈতন্যও যেমন অলীক, তেমনি 
অলীক তার প্রাতিভাসক লীলার অচিরাবভ্রম। এক অনন্ত শূন্য, এক অগ্র্য 
অসংই কেবল ধরনবসত্য ।...কিন্তু এসমস্ত কল্পের কোনটিই আমাদের পক্ষে 
অনাতিবর্তনীয় নয়, কারণ কার্যান্ুমেয় চৈতন্যেরও পিছনে এক অদৃশ্য পূ্বয- 
সন্মান্রের আঁধষ্ঠান থাকতে পারে। তাহলে তার চিন্ময় মহাশীক্ত একটা তত্ব 
এবং তার বিসঁম্টও তাত্বিক হবে। সে-ীবসৃষ্টির প্রথম পর্বে অতীঁন্দিয় 
অণ্রপ্রমাণ রূপধাতুর যে-বিচ্ছুরণ, ক্রমে শাক্তর লীলায়নে তা-ই দেখা দেয় 
হীন্দ্রিয়গোচর জড় হয়ে। এই জড়ের রূপায়ণ যেমন সত্য, তেমান সত্য জড়ের 
জগতে জীবের উন্মেষ পর্বব-সল্মাত্রেরই চেতনবিগ্রহরুপে। এই অনাদসৎ 
পরমতত্ব বিশবািগ্রহ চিন্ময়-সন্মান্র, অথবা “বিশ্বে দেবাঃ' অথবা আরও কত-ীক 
হতে পারেন। কিন্তু যা-ই হ'ন, তাঁর বিস্ষ্ট বিশ্বও হবে তথাভূত-_বিভ্রম 
বা প্রাতভাস নয়। 

প্রচলিত মায়াবাদে আদ্বতীয় পরাৎপর চিন্ময় সন্মান্রই একমাত্র তত্ব। তাঁর 
তত্ৃভাবে তিনি আত্মস্বরুপ, কিন্তু যে-প্রাকৃতজীবে আত্মারূপে তাঁর আঁধষ্ঠান, 
সে কিন্তু কালকলিত প্রাতিভাস মান্র। সর্বোপাধিশূন্যরূপে বিশ্বের অধিষ্টান 
‘তান, অথচ সেই অধিজ্ঠানে কাঁল্পত বিশব-হয় অসৎ বা আভাস, নয়তো 
অবস্তু-সং। মোটের উপর বিশ্ব একটা বিভ্রম শুধু। কারণ, ব্রহ্ম “একমেবা" 
দিবতীয়ম্‌? শাশ্বত নার্বকার পরমার্থ-সৎস্বরূপ ৷ তান ছাড়া কিছুই নাই, 
অথচ তাঁর একান্ত সদ্‌ভাবেরও কোনও সত্য সম্ভূতি নাই। তিনি নাম-রুপ- 
ক্রিয়া-কারক-বিশেষণবাঁজতি_-এই তাঁর 'িত্যস্বরূপ। তাঁর চৈতন্যও আত্ম- 
সমাহিত নিরঞ্জন স্বরূপচৈতন্য মান্র।...কিন্তু তাহলে এই নার্বশেষ ব্রহ্ম আর 
প্রপণ্চবিভ্রমের মাঝে কি সম্বন্ধ? কোথা হতে এই আনর্চনীয় মায়ার 


ব্ৰহ্ম ও প্রপণ্চবিভ্রম ৪৩৯ 


আবির্ভাব হয়_াক করে সে অন্তহীন কালের স্রোতে ভেসে চলে? এ কা 
রহস্য, কার চরম চমৎকার ? 

একমাত্র ব্ৰহ্মই তত্ব যখন, তখন শুধু ব্ৰহ্মের চৈতন্য বা শাক্তরই সত্যকার 
সাষ্টসামর্থ্য থাকবে এবং তার সৃন্টিও হবে তাত্বিক সাঁষ্ট। কিন্তু শুদ্ধ 
নিরুপাঁধক ব্রহ্ম ছাড়া আর-ীকছুই যাঁদ সত্য না হয়, তাহলে বরন্মেরও সত্যকার 
সাষ্টসামর্থয থাকতে পারে না। ব্রহ্মচৈতন্যে তথাভূত ভাব রূপ কি ক্রিয়া- 
কারকের সংবিৎ থাকলে বুঝতে হবে সম্ভূতিও সত্য_বশ্বের চিন্ময় ও জড়ময় 
দুটি রুপই যথার্থ । অথচ পরমার্থতত্বের অনুভবদ্বারা এ-জ্ঞান বাঁধত হয়, 
আদ্বতীয় ব্ৰহ্ম-সদ্‌ভাবের সঙ্গে ন্যায়ত জগৎ-ভাবের বিরোধ ঘটে। মায়ার 
খেলায় নাম-রূপ ভূত-ভাব ক্রিয়া-কারক কত-ীকছুই দেখা দেয়। কিন্তু তাদের 
সত্য বলে মানতে পাঁর না, কেননা অখণ্ড-সন্মান্রের আনর্বচ্য িরঞ্জন-স্বভাবের 
তারা বিরোধী । অতএব মায়াও অবস্তু-সে অসতী। স্বয়ং বিভ্রমরুিণী 
হয়েই সে অগাঁণত বিভ্রমের জননী । অথচ এই বিভ্রম আর তার কার্যপরম্পরার 
কথাণৎ-সন্তা আছে, সুতরাং তাদের তত্-প্রায় বলে মানতেও হবে। তাছাড়া 
বিশ্বের অধিষ্ঠানও শূন্য নয়, কারণ বিশ্ব বহ্মেই আরোপিত। ব্রহ্মই একমাত্র 
তত বলে, যেমন করেই হ’ক ব্রহ্ম বিশ্বেরও অধিজ্ঠান। মায়ার মধ্যে থেকেই 
আমরা ব্রন্মে তার নাম-রুপ ক্রিয়া-কারকের আরোপ করি, সব-কিছুকে জানি 
ব্ৰহ্ম বলে, অতত্ত্বের ভিতর দিয়ে দেখতে পাই ততৃস্বরূপকে। অতএব মায়াতেও 
তত্ভাব আছে। মায়া যুগপৎ বস্তু এবং অবস্তু, সতী ও অসতী। অথবা 
বলতে পার, মায়া বস্তুও নয়, অবস্তৃও নয়। মায়া ্বতোবিরোধে কণ্টাকত 
ব্যাদ্ঘর অতীত একটা প্রহেলিকা। কিন্তু কি তার রহস্য? সে-রহস্যের কি 
কোনই সমাধান নাই? 'া্বশেষ ব্হ্মসদ্‌ভাবে এই বিভ্রমের বঞ্চনা কোথা হতে 
জুটল ? মায়ার এই অতাত্ক তত্ভাবের ধর্ম কি? 

প্রথম দ্যাম্টতে মনে হয়, নিশ্চয় ব্রহ্ম মায়ার জ্ঞাতা। কারণ ব্রহ্ই একমাত্র 
তত্ব যখন, তখন ব্ৰহ্ম ছাড়া কে আর জানছে মায়াকে ? আর-কোনও জ্ঞাতার 
সন্তাও থাকতে পারে না। আমাদের মধ্যে যে-জাঁবচৈতন্যকে মায়ার সাক্ষী বলে 
মনে হয়, স্বয়ং সে মায়ারই কল্পিত অবাস্তব একটা প্রাতভাস। কিন্ত ্র্ম 
মায়ার দ্ষ্টা হলে মূহূ্তকালের জন্যেও তার ভ্রম কি করে টিকতে পারে ? 
কারণ দুষ্টার সত্যকার দষ্টত্ব যে আত্মচৈতন্যেই নিরন্তর সমাহত, তাঁর নার্ব- 
শেষ স্বয়ম্ভূ-চেতনা ছাড়া তাঁর আর-কছনরই যে সংাবৎ নাই। আর বন্ধের 
নিরঞ্জন সত্যচেতনাতেই জগৎ ভাসে যাঁদ_তাহলে জগৎও বরহ্মস্বরূপ, অতএব 
তত্বভূত। কিন্তু জগৎকে নার্বশেষ স্বয়ম্ভু-চেতনা বলতে পারি না, বড়জোর 
বলতে পারি তার রুপায়ণ-কেননা তাকে দেখছ আবিদযপ্রাতভাসের ভিতর 
দিয়ে । অতএব জগৎকে তত্ব মেনে সমস্যার সমাধান চলবে না। অথচ 
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আপাতত হলেও জগ্রংকে তথ্য বলে মানতেই হবে (যাঁদও তার তত্তুভাবকে 
স্বীকার করা অসম্ভব)_কারণ যেমন মায়া আছে, তেমান আছে তার কার্য- 
পরম্পরা । আসলে তারা মিথ্যা হলেও তাদের সত্যতার ভান যে আমাদের 
চেতনার 'পরে চেপেই থাকবে। অতএব এই স্বীকৃতিকে ভিত্তি করে আমাদের 
সমস্যার বিচার করতে হবে, তার সমাধান খুজতে হবে। 

যে-বিচারে মায়াকে সতী বলব, সেই বিচারে ব্রহ্গকেও তার দ্ুষ্টা বলে৷ 
মানতে হবে--নইলে মায়ার সত্তা সিদ্ধ হবে কেমন করে? মায়াকে তখন বলতে 
পার ব্রন্ষের ভেদবিভাবনণ জ্ঞানা-শক্তি, কেননা মায়ক-চৈতন্য আর অখন্ড ব্রহ্ম- 
চৈতন্যের মাঝে পার্থক্য দেখা দিয়েছে মায়ার ফলোপধায়ক ভেদদর্শনের সামর্থে 
শদধ্ু। কিন্তু ভেদস্বান্টকে মায়াশক্তির স্বরূপ না বলে যাঁদ পাঁরণাম বাল, 
তাহলে নতুন করে তার লক্ষণ খুজতে হয়। তখন বলতে পারি, মায়া ব্রহ্ম- 
চৈতন্যের শাক্তীবশেষ_কেননা একমাত্র চৈতন্যের পক্ষেই ভ্রম দেখা বা সৃষ্টি 
করা সম্ভব, এবং ব্রহ্মচৈতন্য ছাড়া আর-কোনও পূ্ব্য কিংবা প্রবর্তক টৈতন্যও 
নাই। কিন্তু ব্ৰহ্মের স্বগত-সংাবং যখন শাশ্বত, তখন ব্রহ্মচৈতন্যে দেখা দেবে 
দুটি বভাব। একাঁট বিভাবে থাকবে অখণ্ড পরমার্থসতের চেতনা, আরেকাঁটতে 
থাকবে অবস্তুপনঞ্জের চেতনা । তাঁর সার্থক দৃষ্টি-সৃষ্টির প্রভাবে অবস্তুর 
মধ্যেও একটা আত্মভাবের আভাস ফুটবে। কিন্তু রক্গ-ধাতু এই অবচ্তু- 
পনঞ্জের উপাদান নয়, কেননা তাহলে তারাও বাস্তব হত। এই মতে ‘এ-জগং 
সৎ-মূল, সং-আয়তন ও সং-প্রাতষ্ঠ'__উপানিষদের এই বাণীকে প্রমাণ মানা 
চলে না। ব্ৰহ্ম জগতের উপাদানকারণ নন। আত্মার মত তাঁর চিন্ময়-ধাতু 
দিয়ে আমাদের প্রকাতি গড়া নয়_বস্তুত অবস্তু-সৎ মায়াই তার উপাদান। 
অথচ আমাদের আত্মা ব্রহ্মময়_এমন-কি ব্রহ্মস্বরুপ ৷ ব্রহ্ম মায়াতিত। কিন্তু 
মায়ার উধের্ঘ এবং মায়ার মধ্যে থেকে তিনিই আবার তাঁর সৃষ্টির দষ্টা। 
অতএব, এক শাশ্বত সত্য দ্রষ্টা (ব্রহ্ম) এক অসত্য অশাশ্বত দৃশ্যকে (জগৎকে) 
দেখছেন অসত্য দৃশ্যের স্রষ্টা এক সদসং দর্শন মোয়া) 'দিয়ে_এ-রহস্যের 
আর-কিছুতেই কোনও সঙ্গত সমাধান হয় না ব্রন্ষের দ্বিদল-টৈতন্যের কল্পনা 
ছাড়া। 

ব্হ্মে এই দ্বিদল-চৈতন্য না থেকে মায়া যদ তাঁর একমাত্র আদ্বিতীয় চিৎ- 
শাক্ত হয়, তাহলে দুটি কল্পের একটি হবে সত্য। প্রথম কল্পে ব্রহ্মচৈতন্যের 
প্রত্যক্‌ব্যাপাররূপেই মায়াশক্তি সত্য। তাঁর কূটস্থ আতিচেতনার নৈঃশব্দ্য 
হতে সে বাস্তব-অনভবেরই ধারা বেয়ে প্রসৃত হয়ে চলেছে। তার বিশবানূভব 
হ্মচৈতন্যের বৃত্তিরূপে বাস্তব যেমন, তেমনি তা অবাস্তবও বটে রক্ধোর 
পরমার্থ-সদ্‌ভাবের অঙ্গীভূত নয় বলে। দ্বিতীয় কল্পে মায়া রক্ষের শাশ্বত- 
সদ্‌ভাবে সমবেত বিশ্বকল্পনার শাক্ত; এই শাক্ততে তিনি অসৎ হতে 
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ফোটাচ্ছেন অবাস্তব নাম-রূপ ক্রিয়া-কারকের মেলা। এক্ষেত্রে নিজে 
বাস্তব, কিন্তু তার সৃষ্টি অলীক_নিছক কল্পনার িজ্‌দ্ভণ। কিন্তু ররহ্মের 
সাম্টবীর্য বা বিভাবনার শাক্ত শুধু কল্পনাতেই পর্যবাঁসত, এমন কথা বলা 
চলে কিঃ আঁবদ্যাচ্ছন্ন অপূর্ণ পুরুষের পক্ষেই কল্পনা অপরিহার্য কেননা 
বিদ্যার ন্যনতা পূরণ করতে হয় তাকে কল্পনা দিয়ে, তক্কাভাস দিয়ে । কিন্তু 
একমাত্র ব্রহ্গই তত্ত্ব যেখানে, সেখানে তাঁর অদ্বিতীয় চিৎ-স্বভাবে কোথায় 
কল্পনার অবকাশ ? যান শুদ্ধ ও স্বয়ংপূর্ণ, অবস্তুর কল্পনা করতে যাবেন 
তিনি কিসের প্রয়োজনে ? ব্রহ্ম “একং সং’ পূর্ণস্বরূপ নিত্যানন্দময়। কালা- 
তাঁত বলে তান 'সদ্ধস্বভাব--কিছুই: তাঁর মধ্যে ব্যাকীতির অপেক্ষায় নাই। 
তাহলে তানি কার প্রেরণায় কিসের তাগিদে এক অবাস্তব দেশ-কালের সৃষ্টি 
করতে গেলেন? কেনই-বা শাশ্বতকাল ধরে তাকে ভরে তুলছেন ব*বজোড়া 
এই অন্তহীন ছায়ার মায়া দিয়ে ? অতএব আপ্তকাম পূর্ণবরহ্মের কল্পনাশক্তিই 
মায়া_একথাও ন্যায়ত অচল। 

প্রথম কল্পে মায়াকে বলা হয়েছিল ব্রহ্মচৈতন্যের প্রত্যক্‌-বাস্তিপ্রসূত একটা 
অবাস্তব বস্তৃতত্ব। প্রাকৃত-জগতে মন যে একটা ভেদের রেখা টানে প্রত্যক্‌- 
অনুভব আর পরাক্‌-অনুভবের মাঝে, মায়ার এই-স্বরূপকল্পনার মূলে আছে 
তারই সংস্কার। একমাত্র পরাক্‌-দ্‌ষ্ট বস্তুকেই মন অবিকজ্পিত নিরেট বাস্তব 
বলে জানে। তাই যা-কিছন প্রত্যক্‌-দৃষ্ট, তা-ই তার কাছে বাস্তব হয়েও 
অবাস্তব। কিন্তু মনঃকাঁজ্পিত এ-ভেদও ব্রহ্মচৈতন্যে থাকতে পারে না, কেননা 
হয় সেখানে প্রত্যক্‌ বা পরাক্‌ বলে কিছুই নাই, নয়তো ব্রহ্ম নিজেই তাঁর 
আত্মচৈতন্যের একমাত্র বিষয়ী এবং বিষয়। ব্রহ্ম ছাড়া কিছুই নাই যখন, 
তখন তাঁর কাছে বাঁহবত্ত কোনও পরাক্‌ বস্তুও থাকতে পারে না। অতএব 
রহ্মচৈতন্যের প্রত্যক্‌-বৃত্তি এক আঁদ্বতীয় সত্য বস্তুকে 'বাবক্ত রেখে বা বিকৃত 
করে জগতের এই কল্পমায়া রচনা করে চলেছে_-এমন উক্তিতে আমাদেরই 
প্রাকৃত-মনের সংস্কারকে চাপানো হয় ব্রন্মের 'পরে, তার অপর্ণতার মালিন্যকে 
আরোপিত করা হয় পূ্ণ্বরূপের নিরঞ্জন-্বভাবের উপরে। পরমপণরদষের 
বিজ্ঞানে এমন উপচার যে নিতান্তই অযৌক্তিক, তা বলাই: বাহূল্য।...আবার 
্রন্মের ভাব ও টৈতন্যের ভেদকজ্পনাকেও প্রামাণিক বলতে পার না_যাঁদ 
রক্ষ-ভাব আর রহ্ম-চৈতন্যকে দ্যাট পৃথক তত্ব বলে না ধার। অর্থাৎ যাঁদ কঃ্পনা 
না কাঁর_ব্রহ্ম-চৈতন্যের বৃত্তি বরহ্ম-ভাবের শদদ্ধসত্তায় আরোপিত হচ্ছে শন 
তাকে স্পর্শ করতে বা উপরক্ত ও অন্যাবদ্ধ করতে পারছে না। সেক্ষেত্রে 
ব্রহ্ম অদ্বিতীয় অনুত্তর স্বয়ন্ভূ-সত্তই হ'ন, অথবা মায়াকবাঁলত সদসং 
জীবের আত্মস্বরূপই হ’ন-তাঁতে আরোপিত বিভ্রমকে তানি তাঁর 
খতচেতনার দ্বারা বিভ্রম বলেই জানবেন। অথচ আত্মমায়ার শক্তিতে 
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অথবা স্বগত কোনও হেতুর বশে নিজেরই কল্পনায় তান বিভ্রান্ত হচ্ছেন 
কিংবা বদ্তুত বিভ্রান্ত না হলেও অন্দভবে এবং আচরণে আপাত-াবভ্রমের 
পাঁরচয় দিচ্ছেন। এমনি-একটা দ্বৈত দেখা দেয় আমাদের আঁবদ্যাশ্রত 
চেতনাতেও, যখন প্রকৃতির গুণলীলা হতে বিবিক্ত হয়ে আত্মস্থ পুরুষকেই 
সে একমাত্র সত্য বলে জানে। প:রদুষ ছাড়া আর-সবই তখন তার কাছে অনাত্মা 
এবং অবস্তু, অথচ ব্যবহারে তাকে তাদের বাস্তব বলে ধরে নিয়েই চলতে হয়। 
কিন্তু এ-সিদ্ধান্তে ব্রহ্মের শদদ্ধ-ভাব ও শহদ্ধ-চৈতন্যের অখণ্ড-অদ্বয় স্বরূপকে 
অস্বীকার করা হয়। ফলে তাঁর অলক্ষণ অদ্বৈতস্বভাবে আরোপিত হয় 
দ্বৈতভাবের একটা কল্পনা, যাকে বলা চলে সাংখ্যাসদ্ধান্তে স্বীকৃত পঢরুষ- 
প্রকীতরূপী  দৈবততত্বের সগোত্র। অতএব বর্তমান অভ্যুপগমকে টিকিয়ে 
রাখতে হলে এধরনের দ্বৈতগান্ধ সিদ্ধান্তকে আমাদের বাতিল করতেই হবে। 
নইলে মানতে হবে, রক্ষে এক বহুধা-চাত অথবা বহ্ধা-স্থাতির আনর্কচনীয় 
সামর্থ্য আছে। কিন্তু তাতে ঘটবে প্রাতজ্ঞাহাঁনর দোষ। 

চেতনার উদ্ভব যেমন স্বাভাবিক, পরমার্থসতের বেলাতেও তা হবে না কেন_ 
এ-মটুক্তি দিয়ে ব্ৰহ্মচৈতন্যের দৈবধকে সমর্থন করা যায় না। কারণ, রক্গচৈতন্যকে 
আমরা কোনমতেই মায়াকবালত বলতে পার না। তাহলে তাঁর শাশ্বত স্বগত- 
সংীবতের স্বয়ংপ্রভা অবিদ্যার মেঘে আড়াল হতে পারে-একথা মেনে আমাদেরই 
প্রাকৃত-চেতনার উপাধিকে আরোপ করা হয় বরহ্মের অপ্রাকৃত তত্তভাবের 'পরে। 
বসাঁষ্টর বিশেষ-কোনও পর্বে চিৎশাক্তর গোণপ্রবৃত্তির পাঁরণামরুপে যাঁদ 
আবদ্যার আবির্ভাব হয়ে থাকে এবং সে যাঁদ হয় বিশ্বের উন্মিষন্ত দব্য- 
কল্পনারই একটা অঙ্গ, তাহলে তাকে যুক্তিসঙ্গত বলে মানতে আমাদের 
আপত্তি নাই। কিন্তু অনাদি ব্ৰহ্মচৈতন্যে অহেতুক অবিদ্যা বা বভ্রমের শাশ্বত 
সমাবেশকে সার্থক বলে মানব কোন্‌ যুক্তিতে ? এমন কল্পনাকে কি উৎকট 
একটা মনোবকল্প বলে মনে হয় না ররক্ষের সত্যস্বরূপের সঙ্গে সামগ্রস্যহীন 
বলেই যা নিষ্প্রমাণ ?...ব্হ্মের দ্বৈধ-চৈতন্যের তখন আরেকটা ব্যাখ্যা হতে পারে। 
বলা যেতে পারে : ব্রহ্মচৈতন্যে অবিদ্যা নাই সত্য_কিন্তু তাঁর স্বগতসংবিতেরই 
সহচরিত সঙ্কল্পশীক্তর একটা প্রবেগ আছে, যা বিশ্ববিদ্রমের সৃষ্ট ক'রে 
দেখছেন, তেমান প্রত্যক্‌-দৃষ্টিতে জানছেন নিজেকেও। অতএব তাঁর শদদ্ধ- 
সংাঁবতে বিভ্রমের অবকাশ নাই, এবং আমাদের মত বিশ্বকে বাস্তব বলে 
অনুভবও করছেন না তানি। বিভ্রম দেখা দিয়েছে মায়ার জগতে । জগতে 
থেকে আত্মা বা ব্রহ্ম এই বিভ্রমের লীলা হয় নালপপ্ত প্রয়োজকরূপে ভোগ 
করছেন নয়তো অসঙ্গ 'ববিক্ত হয়ে দর্শন করছেন_যার কুহক আবিষ্ট করছে 
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শুধু মায়ার ক্রীড়নক প্রাকৃত-মনকেই। কিন্তু তাহলে স্বীকার করতে হয়, 
ব্রহ্ম তাঁর নার্বশেষ শাদ্ধসত্তায় তৃপ্ত না থাকতে পেরে নিজেরই 'িলাসের জন্য 
কালের ভূমিকায় নাম-রূপ ক্রিয়া-কারকের এই রঙ্গাভিনয় সৃষ্টি করেছেন। 
অসঙ্গ আদ্বতীয় বলেই নিজেকে তানি দেখতে চান বহ্রূপে, শান্তং জ্ঞানম 
আনন্দম্‌ বলেই হতে চান সুখ-দুঃখ বিদ্যা-আবিদ্যা মায়ক বন্ধন ও বন্ধন- 
মুক্তির ব্যামিশ্র অনুভব বা আভাস-চেতনার সাক্ষী । এক্ষেত্রে বন্ধনমীক্তর 
প্রয়োজন মায়ক জীবেরই; শাশ্বত ব্রহ্মচৈতন্যের ম্টাক্তকল্পনা নিষ্প্রয়োজন। 
এমনি করে অনন্তকাল আবার্তত হয়ে চলেছে তাঁর বি*ববিভ্রমের লীলাচন্র। 
'বিভ্রমের সম্ভোগ তাঁর সপ্রয়োজন না হলেও এ তাঁর ইচ্ছার বিলাস।. অথবা 
তাঁরই মধ্যে রয়েছে এই বিরদ্ধধর্মের প্রোতি বা স্বতঃসংবেগ। কিন্তু বরহ্মকেই 
যাঁদ অদ্বিত'য় শাশ্বত শদ্ধ-সন্মান্র বলে জান, তাহলে প্রয়োজন সঙ্কজ্প প্রোত 
কি স্বতঃসংবেগ- তাঁর স্বভাবে এসব ধর্মের আরোপ অবোধ্য এবং অসম্ভব। 
এও একধরনের ব্যাখ্যা বটে, কিন্তু এতে আসল রহস্য য্টরাক্ত বা বুদ্ধির ওপারেই 
থেকে যায়--কেননা রন্ষের স্থাণুস্বরূপের সত্যের সঙ্গে তাঁর চিৎসংবেগের 
বিরোধ তাতে ঘোচে না। বিশ্বের মূলে বিস্যান্টর সঙ্কল্প অথবা বীর্য নিশ্চয় 
আছে। কিন্তু সে যদ ব্হ্ম-বার্য অথবা ব্ৰহ্ম-সঙকল্প হয়, তাহলে তার সসক্ষা 
অবশ্য তত্ত্বের তাত্বিক বিসৃচ্টিতে, অথবা অন্তহীন কালকলনায় তার কালাতীত 
'নত্যাঁসদ্ধ ভাবাবকারের আঁভব্যঞ্জনাতে সার্থক হবে। কেননা পরমার্থসতের 
সমস্ত বাঁধ পর্যবাঁসত হবে শুধু স্ববিরোধী বিভূতির ব্যঞ্জনায় অথবা অলীক 
বিশ্বে অসৎ পদার্থের কল্পনে_ একথা অশ্রদ্ধেয়। 

এমনি করে এখন পর্যন্ত সমস্যার সন্তোষজনক কোনও সমাধান হল না। 
কিন্তু হয়তো একান্ত-অসতের মধ্যে সত্তার আরোপে আমাদের ভুল হচ্ছে, 
কেননা মায়া এবং তার পারিণামকে বিদ্রম বললেও তাদের ক্থাণ্টংসত্তা থাকছেই। 
তার চাইতে বরং সব-কিছুকে একান্ত-অসং বলে সাহস করে উড়িয়ে দেওয়াই 
ভাল। একশ্রেণীর মায়াবাদী এই পন্থাই অবলম্বন করেছেন_অন্তত নানা 
যান্ত দেখিয়েছেন এই সিদ্ধান্তের অনুকূলে । জগতের আংশিক বা আপোক্ষিক 
বার পূর্বে সমস্যার এই'দিকটার যাচাই হওয়া ভাল। একশ্রেণীর তাঁকক 
আছেন, যাঁরা সমস্যাটাকে উড়িয়ে দিয়েই তার সমাধান খোঁজেন। তাঁদের মতে : 
বিভ্রমের উৎপত্তি হল ক করে, বিশদদ্ধ রক্মসত্তায় জগৎ এল কোথা থেকে, 
এ-প্রশনই অযৌনক্তিক। যেহেতু জগৎ নাই, অতএব সমস্যারও কোনও বালাই 
নাই। মায়া অবাস্তব_একমাত বন্ধই বস্তুভূত অসঞ্গ ্ৰয়ম্ভু শাশ্বত পরমার্থ- 
সং। 'বভ্রমের চেতনা দ্বারা ব্রহ্ম অপরামত্ট, কেননা তাঁর কালকলনাহান 
পরমার্থসত্তায় কোনও বিশ্বেরই আবির্ভাব ঘটোনি। কিন্তু এমান করে সমস্যা- 
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টাকে এড়িয়ে যাবার চেষ্টাতে দেখা দেয় শুধু অর্থহীন বাকচাতুরী, যুক্তির 
নামে কেবল কথার কসরত। একটা সত্যকার কঠিন সমস্যা যে আছে, তা না 
মেনে বা তার সমাধানের চেষ্টা না করে মানুষের যুক্তি-বুদ্ধি বিকল্পের আড়ালে 
আত্মগোপন করতে চায়। অথবা যতদুর তার অধিকার, তাকেও সে ছাড়িয়ে 
যায়_কেননা মায়া এবং মায়ার সৃষ্ট জগৎ, উভয়কেই নিরধিষ্ঠান একান্ত-অসং 
বলতে গিয়ে ব্রন্দের সঙ্গে মায়ার সম্বন্ধকেই সে বাতিল করে দেয়। বিশ্ব 
বস্তুতই নাই, আছে শুধু তার বিভ্রম__-এই যদ সত্য হয়, তাহলে প্রশ্ন ওঠে, 
কি কবে বিভ্রমের সৃষ্টি হল £ সে টিকেই-বা আছে কি করে? বর্গের সঙ্গে 
তার সম্বন্ধ অথবা অসম্বন্ধেরই-বা স্বরূপ কি; আমরা মায়ার মধ্যে তার 
চন্তরাবর্তনের কবালত হয়ে আছি, আবার ছাড়াও পাচ্ছি তার বন্ধন হতে- এসব 
কথারই-বা তাৎপর্য কি? অজাতিবাদ অনুসারে মানতে হবে, ব্রহ্ম মায়া অথবা 
তার কার্ষের সাক্ষী নন__এমন-ঁকি মায়াও ব্রক্গচৈতন্যের শক্তি নয়। ব্রহ্ম আতি- 
চেতন, আপন শদদ্ধ-সন্মান্র স্বভাবে নিত্যসমাহিত, নিজের নিবিশেষ-স্বরূপ 
ছাড়া তাঁর আর-কিছুরই চেতনা নাই, অতএব মায়ার সঙ্গেও তাঁর কোনও যোগা- 
যোগ নাই। কিন্তু তাহলে বিভ্রমশক্তিরপেও মায়ার সত্তা সিদ্ধ হয় না। অথবা 
তখন মানতে হয় একটি দ্বিদল-ততৃ অথবা দুটি তত : এক শাশ্বত আতিচেতন 
বা অনন্যচেতন আত্মসমাহত পরমার্থসৎ এবং মিথ্যা বিশ্বের কন্রী ও জ্ঞান্রী 
এক বিভ্রমশীক্ত। এমাঁন করে আমরা উভয়তঃপাশা রজ্জুর দুর্মোচন বন্ধনে 
জাড়য়ে পাঁড়-যাকে এড়ানো চলে শুধু এই বলে যে, যখন তত্তীবচার মায়ার 
ভূমিতে থেকেই করছি, তখন সেও তো একটা বিভ্রম। অতএব জগতের সমস্যাই 
থাকবে, তার উত্তর থাকবে না। একদিকে স্থাণ্‌ ননীর্বকার পরমার্থ-সৎ, 
আরেকদিকে নিত্যপরিণামিনী মায়ার লীলা-_আমরা এমান দুটি একান্ত- 
বিরোধী তত্ত্বের মুখামুখি দাঁড়িয়েছ। তার ওপারে এমন-কোনও বৃহত্তর 
সত্যের পাঁরবেষ দেখতে পাচ্ছ না, যার মধ্যে তাদের মর্ম সত্যকে আঁবচ্কার 
করে এবরোধের একটা সার্থক সমাধান খুজে পাব। 

ব্ৰহ্ম মায়ার সাক্ষী না হলে জীবকে বলব তার সাক্ষী। কিন্তু জীব 
মায়ারই সৃষ্টি, অতএব অবাস্তব । সাক্ষিদূন্ট জগংও মায়ার সৃষ্টি» সুতরাং 
অবাস্তব। এমন-কি জাক্ষি-চেতনাও তা-ই। কিন্তু সমস্তই যাঁদ অবাস্তব 
হয়, তাহলে এই-ষে মায়ার কবলিত হয়ে কালের স্রোতে আমাদের ভেসে যাওয়া 
এও যেমন অর্থহীন, তেমনি অর্থহীন মায়াপাশ হতে মুক্ত হয়ে চিন্ময়-ধামে 
উত্তীর্ণ হওয়া। কেননা বন্ধন সাধনা কি মুক্তি সমস্তই যখন মায়ার অধিকারে, 
তখন সমস্তই তুল্যভাবে অবাস্তব, অতএব তুচ্ছ।...একটা মাঝামাঝি রফা অবশ্য 
সম্ভব। বলা চলে : ব্রহ্ম স্বরুপত মায়ার সংস্পর্শশূন্য, বিশ্ববিভ্রম হতে 
নত্যমক্ত এবং অসঙ্গ। কল্তু সাক্ষী জীবরূপে অথবা সর্বভূতের আত্মারূপে 
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সেই ব্রহ্মই যেমন মায়ার ফাঁদে পা দিয়েছেন, তেমান জীবত্বোপাহত, বহ্মই 
আবার ফাঁদ ছিড়ে বোরয়ে পড়তে পারেন। এই বেরিয়ে-পড়াটাই জীবের 
পক্ষে পরমপ;ুরুষার্থ । কিন্তু এতেও ব্রহ্মে একটা দ্বৈধভাবের আরোপ করতে 
হয় এবং সেইসঙ্গে বিভ্রমের অন্তত একটা ব্যাপারকে অর্থাৎ মায়োপাহত 
রঙ্গের ব্যা্উজীবরুপে অবস্থানকে সত্য বলে মানতে হয়। সমম্টিভিতের 
আত্মস্বরূপ ব্রহ্মের তো প্রাতিভাঁসক বন্ধন নাই, অতএব তাঁর মায়া হতে 
মুক্তির দায়ও নাই। সে-দায় আছে জীবের। কিন্তু বন্ধন যাঁদ অবাস্তব 
হয়, তাহলে মুক্তিরই-বা সার্থকতা কোথায় ? আবার মায়া এবং মায়ার জগৎ 
বাস্তব না হলে বন্ধন বাস্তব হয় কি করে? সুতরাং বন্ধনের বাস্তবতা 
মানতে গেলে মায়াকে একান্ত অবাস্তব বলতে পারি না। অন্তত তার কালক 
ও ব্যাবহারিক বাস্তবতা তখন স্বীকার করতেই হয় এবং তাতেই তার তাঁত্বক- 
তার আধকার হয় স:দুরব্যাপী।...এর. উত্তরে বলা যায় : অবাস্তব হল 
আমা'দর জীবত্ব। জীবনের অলীক কল্পনা হতে ব্রহ্ম তাঁর আভাসকে যখন 
প্রত্যাহার করেন, তখন জীবত্বের যে নির্বাণ ঘটে, তাকেই বলি মোক্ষ। কিন্তু 
ব্ৰহ্ম 


যদি নিত্যমুক্ত হন, তাহলে তাঁর বন্ধনে দুঃখ নাই, মুক্তিতেও লাভ নাই। 
আর জাঁব যাঁদ একটা অলীক আভাস মাত্র হয়, তাহলে তার মঢুক্তিরই-বা 
প্রয়োজন কি? ছলনাময় মায়া-মুকুরে যা ছায়ার ছবি, কোথায় তার সত্যকার 
বন্ধন-দঃখ বা সত্যকার মোক্ষ-সুখ ? যাঁদ বল, এ-আভাস যে চিদাভাস_ 
অতএব তার তাপ-দ:ঃখ ও মোক্ষ-সুখ দুইই সত্য। তাহলে প্রন উঠবে এই 
অলীক পাঁরবেশের মধ্যে কার চেতনা দুঃখের ভোক্তা হবে_যাঁদ অখণ্ড-জদ্বয় 
শ্‌দ্ধ-সন্মাত্রের চৈতন্য ছাড়া আর-কোনও চৈতনাই কোথাও না থাকে? অতএব 
আবার দেখা দেয় বহ্মচৈতন্যের মধ্যে সেই দ্বৈধভাব : একদিকে তাঁর চেতনা 
লোকোত্তর ও মায়াতীত, আরেকদিকে তা মায়াধীন। কিন্তু তাহলেই আবার 
আমাদের ম।য়ক সত্তা ও, মায়িক অনুভবের কথাণ্িং-সত্যতা অনস্বীকার্য হয়। 
কারণ, ব্রক্মের সত্তাই যদি আমাদের সত্তা হয়, তাঁর চিদ্‌বিভূতিই হয় আমাদের 
চেতনা, তাহলে হাজার উপাধি থাকলেও তাকে অংশত বাস্তব বলতেই হবে। 
আমাদের সত্তা এমনি করে বস্তব হলে জগতের সত্তাই-বা বাস্তব হবে 
না কেন? 

পূর্বপক্ষীর শেষ জবাব এই হতে পারে : দ্রত্টা জীব এবং দৃশ্য জগৎ 
দুইই অবাস্তব। কেবল মায়াই বনহ্মে আরোপিত হয়ে কথাণ্টিং বাস্তবতা লাভ 
করে এবং তা-ই আবার উপসংক্রান্ত হয় জীবে ও তার জগৎ-বিভ্রমের-অননভবে। 
জীব যতক্ষণ বিভ্রমের বশ, তার প্রপণ্যানুভবেরও মেয়াদ ততক্ষণ। কিন্তু 
প্রশ্ন হবে : এই অনমভবের প্রামাণ্য এবং তার স্থিতিকালীন বাহ্তবতা প্রাত- 
ভাত হয় কার দৃষ্টিতে ? প্রত্যাহারে মুক্তিতে বা নির্বাণে, কার দৃণ্টিতেই-বা 
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তার প্রলয় ? কেননা মাঁয়ক মিথ্যা-জীব যেমন বাস্তবধর্মী হয়ে বাস্তব- 
বন্ধনের অনুভাবতা হতে পারে না, তেমনি বন্ধনের পরিহার বা আত্মবলোপ 
দ্বারা সত্যকার ম্াক্তসাধনাও তো তার পক্ষে সম্ভব নয়। একটা বাস্তব- 
চৈতন্যের আঁধষ্ঠানেই মায়কসত্তার এই প্রাতভাস সম্ভব। কিন্তু তাহলে 
মানতে হবে, যেমন করেই হ'ক্‌ সে বাস্তব-চৈতন্যের 'পরে মায়ার খানিকটা 
আঁচ লাগবেই। সে-চৈতন্য হয় ব্রন্মের চৈতন্য_মায়ার জগতে নিজেকে 
প্রসার্পত ক'রে আবার সে গুটিয়ে আসে সেখান হতে; নয়তো সে রক্ষেরই 
আত্মভাব-__বাস্তবের ধর্মরূপে তার খানিকটা মায়াতে আবিষ্ট হয়ে আবার ফিরে 
আসে উপসংহৃত হয়ে ।...িন্তু ব্রন্মের পরে আরোপিত এই মায়ার স্বরুপ 
{ক ? অনন্তচৈতন্য বা শাশ্বত পরা সংঁবিতের বৃত্তিরূপে এ যাঁদ ব্রহ্মের মধ্যে 
না ছিল, তাহলে এল কোথা হতে? ব্রহ্গের ভাব বা চৈতন্য যাঁদ বিভ্রমের 
পাঁরণামকে অঙ্গীকার করে, তাহলেই তার এই অন্তহীন পরম্পরার একটা 
বাস্তব মূল্য থাকতে পারে_নইলে এ শুধু হয় কালের পটে ছায়া-ছবির মায়া 
অথবা অনন্তের খেয়ালখ্দুশতে পঢতুলনাচের মেলা ।...আবার ফিরে আসতে 
হল রক্ষের দ্বৈধ-ভাবে ও দ্বৈধ-চেতনায় : একদিকে তানি মায়াকবালত, 
আরেকাঁদকে মায়াতীত। সেইসঙ্গে মানতে হল মায়ার অন্তত প্রাতভাঁসক 
সত্যতা। আমরা কেন বিশ্বে রয়েছি, তার কোনও সদুত্তর পাই না-যাঁদ 
বিশ্ব এবং বিশ্বে আমাদের অবস্থান দুইই অবাস্তব হয়। জীব ও বিশ্বের . 
বাস্তবতা সীমিত হ’ক্‌ আংশিক হ'ক্‌-তবু তার অস্তিত্বকে মানতেই হবে। 
কিন্তু অনাদি সর্বগত অথচ একান্ত অহেতুক বিভ্রমের বাস্তবতা কোথায়? 
এর একমান্র উত্তর, মায়ার রহস্য বুদ্ধির অতীত_অনির্বচনাীয়। 

জীব ও বিশ্বের একান্তিক অবাস্তবতার কল্পনার সঙ্গে একটা আপস- 
রফা করে তার উগ্রতাকে মোলায়েম করে নিই যাঁদ, তাহলে এ-সমস্যার সম্ভবপর 
দুটি সমাধান পেতে পাঁর। উপনিষদে স্বগ্নসৃষ্টি ও স্যব্যাপ্তীস্থিতির যে- 
বর্ণনা আছে, তাকে প্রত্যক্‌-চেতনার মায়ক বিশবানূভবের অর্থে গ্রহণ করলে 
পরমার্থসতের অন্তর্ভুক্ত বিভ্রম-চেতনারও প্রত্যকৃ-অনুভবের একটা ভিত্তি 
পাওয়া যায়। উপনিষদে আত্মারূপী ব্রহ্মকে বর্ণনা করা হয়েছে চতুষ্পাৎ বলে। 
বলা হয়েছে : এই আত্মাই ব্রহ্ম। এই যা-কিছু সব ব্রহ্ম। যা কিছ; আছে, 
বা ভামতে। তাঁর চতুর্থপাদে অথবা শ্যদ্ধ স্বরুপাঁষ্থীততে তান প্রজ্ঞও নন, 
অপ্রজ্ঞও নন। অর্থাৎ আমরা যাকে চেতনা বা অচেতনা বাল, রঙ্গে তার 
আরোপ চলে না সেখানে । সে-ভাম অতিচেতন একাত্মপ্রত্যয়সার- প্রপণ্টোপশম 
আত্মসমাধানের নৈঃশব্দ্যে নিমজ্জিত। অথবা সেখানে আছে পরা সংাবতের 
সর্বাধার সব্বাধজ্ঠান অথচ অপরাম্জ্ট স্বাতন্ত্য। কিন্তু এই তুরায় আত্মা 
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ছাড়াও সাব্াপ্ত-পুরুষের এক জ্যোতির্ময় পাদ আছে_া প্রজ্ঞানঘন এবং 
সর্যযোন। সমফ্দাপ্তদশা হলেও তার মধ্যে এক সর্বজ্ঞ স্বেশ্বর প্রজ্ঞার আবেশ 
রয়েছে। তাই তাকে জান বিশ্বের বীজাবস্থা বা কারণাবস্থা বলে-যা সর্ব 
ভূতের প্রভব এবং প্রলয়ের হেতু । তাছাড়াও আছেন ফ্বগ্ন-পুরুষ এবং 
জাগ্রং-পুরুষ। তাঁদের একজন আমাদের সুক্ষ্ম জড়াতীত প্রত্যক্‌-অনভবের 
আধার, আরেকজন জাগ্রতের অনুভবকে ধরে আছেন। এই সামাপ্স্থান 
প্নস্থান ও জাগারতস্থানকে. নিয়েই মায়ার অধিকার। সুপ্ত মানু 
স্বগ্নভূমিতে গিয়ে স্বরচিত নাম-রুপ ক্রিয়া-কারকের চণ্চল মেলা অনুভব করে 
এবং জাগ্রতে নিজের চেতনাকে আপাতদৃষ্টিতে স্থাবর কিন্তু বস্তুত আচর- 
স্থায়ী 'বাচত্র রুপায়ণে বাইরে রূপাঁয়ত করে। তেমান আত্মাও প্রজ্ঞানঘনতার 
গহন হতে উৎসারিত করেন তাঁর প্রত্যকৃবৃত্ত ও পরাক্‌-বত্ত বি*্বানুভব। 
কিন্তু জাগ্রত্দশাকে স্যব্যাপ্তর পূর্ব কারণ-সমদদ্র হতে আমাদের সত্যকার 
জেগে-ওঠা বলা চলে না। জ্ঞেয়-ব্তুর সদ্‌ভাব সম্পর্কে যে-বোধ স্বপ্নসংবতে 
সুক্ষ্ম ও প্রত্যক্বৃত্ত, জাগ্রতে তা-ই ধরে স্থূল ও পরাক্‌-বৃত্ত অন্ভবের 
পূ্ণাবকাঁশত রুপ-_এইমান্র তার বৈশিল্ট্য। তাই সত্যকার জাগরণ হচ্ছে 
পরাক্‌-বৃত্ত ও প্রত্যকৃবৃত্ত চেতনা হতে-_এমন-কি সয্যাপ্তর প্রজ্ঞানঘন 
কারণদশা হতেও আত্মসংহরণ করে লোকোত্তর আঁতচেতনার মধ্যে অবগাহন 
করা। চেতনা-অচেতনা সমস্তই মায়ার অধিকারে, অতএব তাদের ওপারে 
যাওয়াই যথার্থ জেগে-ওঠা1...এীসদ্ধান্ত অনুসারে মায়া সতী, কেননা সে 
আত্মার দ্বাত্মাবভাবের অনুভবরূপা। আত্মভাবের খানকটা যেমন মায়াতে 
উপসংক্রান্ত হয়, তেমানি মায়ার 'িপাঁরণামকে স্বীকার করে আত্মাও তার দ্বারা 
প্রভাবিত হন। এই বিপাঁরণাম তাঁর 'চৎদ্বভাব হতে উৎসারত, অতএব তাকে 
বাস্তব বলে জানতে বা মানতেও তাঁর বাধা নাই। অথচ মায়া আবার অসতা। 
কেননা, তার অধিকার স্যযযাপ্তি স্বপন ও বচ্তুত-আচরস্যায়ী জাগ্রৎ পর্যন্তই 
ব্যাপ্ত _অঁতচেতন পরমার্থসতের স্বরুপাস্থাত তো সে নয়। তবে কিনা 
এখনে ব্রহ্মসত্তার দ্বৈধভাব নাই আছে শুধু একই সত্তার ভূমিতে! ‘আদিতে 
রয়েছে এক দ্বিদল চেতনা, অর্থাৎ অসৎ হতে মায়ক বস্তু সমষ্টি করবার 
সংকল্প রয়েছে অজ শা*বতপ:রুষের মধ্যে-এমন কল্পনা এশীবরহীততে নাই। 
বরং এই কথাই সত্য যে, এক আঁদ্বতীয় সদ্বস্তুই আছেন আঁতচেতনা ও 
চেতনার বা ভমিতে, এবং প্রত্যেক ভূঁমতে আছে তাঁরই স্বানন্ভবের বিশিষ্ট 
একটি প্রকার। কিন্তু নীচের ভুমগ্ীল বাস্তব হলেও তার, দার 


মা 
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তা-ই। অতএব স্থূল-সূক্ষ-কারণে অর্থাৎ তিনটি মায়িক-ভূমিতে বিশ্ব এক 
বাস্তব পদরদষের প্রজ্ঞা-বিস্যাম্টরুপেই সত্য_ বস্তু-বিসৃষ্টিরূপে নয়। 

কিন্তু মনে রাখতে হবে, উপনিষদের কোথাও এমন কথা নাই যে, আত্মার 
অবর তিনটি পাদ বিভ্রম-স্থিতি বা অবাস্তব সৃষ্টি মাত্র। বরং এই কথাই 
বলা হয়েছে বারবার : এই যা-কিছু আছে (আমরা যাকে এখন মায়ার খেলা 
ভাবাছি, এসমস্তই ব্রহ্ধ। বহ্মই এইসব হয়েছেন। সর্বভূতকে দেখতে হবে 
আত্মাতে এবং আত্মাকে দেখতে হবে তাদের মধ্যে_শুধু তা-ই নয়, দেখতে 
হবে আত্মাই হয়ে আছেন সর্বভূত। কেবল আত্মাই যে ব্রহ্ম তা নয়_এই 
যা-কিছন সমস্তই আত্মা, সমস্তই ব্ৰহ্ম । এতখান জোর দিয়ে বলবার মধ্যে 
কোথাও মায়াকে গাঁলয়ে দেবার মত একটরখানি ফাঁক নাই। কিন্তু উপনিষদেই 
আবার আছে, “বজ্ঞতা ছাড়া আর-কিছুই নাই” এইধরনের কতগদাল উক্ত 
এবং স্বপ্নও সমষাপ্ত নামে চেতনার দুটি ভূমির বর্ণনা হতে মনে হতে পারে, 
ইতিপূর্বে সর্বব্হ্মবাদের উপর যে-জোর দেওয়া হয়েছিল, এতে বুঝি তাকে 
ক্ষত করা হল। এইসব শ্র্ীতকে প্রমাণ মেনেই মায়াবাদের সূত্রপাত, যার 
পরযবিসান ঘটেছে জীব ও জগতের সঙ্গে রন্ষের অনপনেয় বিরোধে । আসলে 
উপানযদে আছে আত্মার চারটি পাদের বর্ণনা। দূক্-দৃশ্যহীন আতিচেতন 
তুরায় পাদ হতে এলেন তিনি জ্যোতির্ময় সষযাপ্তদশার তৃতীয় পাদে, আতিচেতনা 
যার মধ্যে ফুটেছে প্রজ্ঞানঘন হয়ে। সেই সর্যযোন জষ্াপ্ত হতেই দেখা 
দল তাঁর অন্তঃপ্রজ্ঞ স্বপ্নদশার দ্বিতীয় পাদ এবং বহিঃপ্রজ্ঞ জাগ্রংদশার 
প্রথম পাদ। উপনিষদের এই বিবূতিকে দৃষ্টিভঙ্গি অনুযায়ী আমরা অবাস্তব 
বিভ্রমসাষ্ট অথবা আত্মাবৎ ও সর্বাবৎ পুরুষের তত্বসম্টি_দু'ভাবেই ব্যাখ্যা 
করতে পারি। 

উপনিষদে আত্মার তিনটি অবরভূমির বিবরণে আছে__চেতনার সময্যাপ্ত 
দবগ্ন ও জাগ্রং এই তিনটি ভূমির সঙ্গে জড়িয়ে প্রজ্ঞানঘন সর্বজ্ঞ পুরুষ, 
অন্তঃপ্রজ্ঞ প্রবিবিক্তভুক্‌ পুরুষ আর বহিঃপ্রজ্ঞ স্থুলভুক্‌ পুরুষের কথা» 
এহতে মনে হয়, উপানষদের সুষ্াপ্ত ও স্বপ্ন দুটি রূপকসংজ্ঞা। আমাদের 


* বৃহদারণাকে যাজ্ঞবল্ক্য বেশ স্পষ্ট করেই বলছেন : চেতনার দুটি ভূমি আছে, তারা 
দুটি লোক। স্বপ্নের মধ্যে দুটি লোককেই মানুষ দেখতে পায়, কেননা স্বগ্নদশা দুয়ের 
মাঝামাবি_ দুটি লোকের সন্ধিভূমি। যাজ্ঞবল্ক্য এখানে স্পষ্টই আধচেতনার কথা বলছেন 
-জড় ও জড়াতীত লোকের মধ্যে যাকে বলতে পারি যোগাযোগের সেতু । সমষুগ্তির 
বর্ণনা একদিকে যেমন গভীর ঘুমের ছবি, আরেকদিকে তেমনি সমাধিরও ছবি: সমাধিতে 
সাধক অবগাহন করে এক চিদ্‌ঘন গহনের মধ্যে। তার আত্মভাবের সমস্ত এশ্ব্যই 
সৈথানে আছে_কিন্তু আছে সংহত হয়ে, একান্তভাবে অল্তঃসমাহিত হয়ে। তাদের মধ্যে 
ক্রিয়ার প্রবর্তনা দেখা দিলে এঁতদাত্ম্যের চেতনাই তার আশ্রয় হয়। অতএব এ-অবস্থায় 
আমরা পাই চিৎসন্তার উত্তরভূমির পরিচয়, যা সাধারণত আমাদের জাগ্রৎ-চেতনার আঁতগামী। 


ব্ৰহ্ম ও প্রপণ্ঠাবন্রম ৪৪৯ 


জাগ্রৎ-ভূমির পিছনে তাকে ছাড়িয়ে রয়েছে যে আতিচেতন ও আঁধিচেতন দুটি 
ভূমি, সবয্যাপ্ত ও স্বপ্ন তাদেরই নাম। একমাত্র স্ব্ন এবং সু্যপ্ততেই 
আমাদের বাঁহশ্চর মনশ্চেতনা বাহ্যবস্তুর দর্শন হতে নিবৃত্ত হয়ে আঁধচেতনার 
অন্তলেকে অথবা অতিচেতনা বা আঁধমান:সের উধর্বলোকে চলে যায়। ঠিক 
এই ব্যাপার ঘটে সমাধতেও। এজন্য তাকেও বলা চলে একধরনের স্ব্ন 
বা সময্দাপ্ত। উপানিষদের রুপক-সংজ্ঞর মূলে এই রহস্যট্রকু আছে। মন 
অন্তমর্দখ হয়ে স্বপ্নাস্থাততে দেখে জড়াতীত বস্তুর মেলা_স্বগ্নচেতনা অথবা 
সক্ষমদশ্শনের রূপরেখায় আঁকা। আবার তারও উধের্ব স্ফ্যাপ্তীস্থাততে 
নিজেকে হারিয়ে ফেলে চিদ্ঘন অতলতায়-ভাব কি মর্ত দিয়ে তাকে আর 
সে মাপতে পারে না। এই আঁধচেতন ও আতচেতন ভূমির ভিতর দিয়েই 
আমরা পরা সংাঁবতের অগমরাজ্যে, স্বয়ম্ভু-চৈতন্যের অন্ত্তর 1স্থতিতে পেশছতে 
পাঁর। স্বপ্ন অথবা সপ্তি-সমাধির গহনে না তলিয়ে গিয়ে প্রবদদ্ধ- 
চেতনার কমলমালাকে একে-একে যাঁদ এই উত্তরায়ণের পথে ফুটিয়ে চাল, 
তাহলে দেখি তার সর্বত্র এক সর্বগত ব্রহ্ম-সদৃভাবের চিন্ময় প্রতিষ্ঠা অনুসৃত 
রয়েছে। তার মধ্যে বিভ্রমশক্তিরুপিণী মায়াকে টেনে আনবার কোনই প্রয়োজন 
হয় না। সাধকের অনুভবে তখন জাগে শদুধ্দু উন্মনাদশায় মনের উতরুমণ। 
সেইসঙ্গে মনঃকল্পিত বিশ্বের প্রামাণ্য ঘুচে যায়_তার আবিদ্যাবকৃত রূপের 
জায়গায় ফুটে ওঠে আরেকটি তত্বরূপ। উৎক্রমণের সময় প্রত্যেক ভূমিতে 
চেতনাকে জাগ্রত রেখে সমগ্রের একটা সুষম অখণ্ড-অন্ভব হতে সর্বত্র ব্রহ্মা" 
দর্শনও অসম্ভব নয়। নিরোধ-সমাপান্তির দ্বারা সময্প্তর অব্যক্তে যদ ঝাঁপয়ে 
পাঁড়, অথবা জাগ্রৎ-চিত্ত নিয়েই সহসা অতিচেতন কোনও ভূমিতে উাক্ষপ্ত 
হই, তাহলে মধ্যপথে বিশবশাক্তি ও তার বিসৃন্টির অলীকতা আমাদের মনকে 
অভিভূত করতে পারে। তখন বৃত্তিনিরোধদ্বারা তাদের নিরুদ্ধ করে চিত্ত 
তাঁলয়ে যায় লোকোত্তরের অতল পারাবারে। _নিরোধাভিম্খী উত্তরায়ণের পথে 
অলীকত্বের এই অনুভবই “জগৎ মায়াকল্পিত' এই মতবাদের আধ্যাত্মিক ভিত্তি ৷ 
‘কিন্তু এই চরম দশাকে একান্ত বলে মানতে আমরা বাধ্য নই, কেননা এর 
পরে এরও চাইতে উদার পরিপূর্ণ পরমাসাদ্ধ চিন্ময়-ভাবনার পক্ষে অনধিগম্য 
নয়। 

মায়াবাদের এইধরনের অন্যান্য বিবৃতিতেও মানুষের মন তৃপ্ত হয় না 
একটা আঁবসংবাদিত নিশ্চয়তার ছাপ তাদের মধ্যে নাই বলেই। মায়াবাদের 
অপাঁরহার্যতা হবে তার সত্যতার প্রমাণ। কিন্তু তার কোনও বিবৃতি হতেই 
তাকে বিশ্বসমস্যার অপরিহার্য সমাধান বলে মনে হয় না। একদিকে শাশ্বত 
ৱহ্মসত্তার অবিকল্পিত সত্যস্থিতি, আরেকাঁদিকে প্রপঞ্চবিভ্রমের স্বতোবিরোধ- 
কণ্টাকত 'বিপর্যয়_এ-দুটি কল্পনার মাঝে যে-ফাঁক রয়েছে, তাকে পদ্রণ 
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করবারও কোনও উপায় নাই মায়াবাদে। দুটি বিরুদ্ধ প্রত্যয়ের সহচারকে 
সম্ভবপর জ্ঞানে বদ্ধ্যারুট করা- এইটুকু সূচনাতেই তার যা সার্থকতা। 
কিন্তু তার মধ্যে নৈশ্চিত্যের এমন-কোনও প্রাবল্য অথবা অসীন্দগ্ধ প্রামাণ্যের 
এমন দীপ্তি নাই, যাতে অসম্ভাবনা-দোষ দূর হয়ে বৃদ্ধির পক্ষে তার স্বীকীত 
অপরিহার্য হতে পারে। যে রহস্যময় বিরোধের সমাধান অন্যপথেও হওয়া 
সম্ভব, প্রপণ্ঠবিভ্রম-বাদ তার মীমাংসা করতে গিয়ে দাঁড় কারয়েছে আরেকটা 
বিরোধ, রহস্যজটিল নূতন আরেকটা সমস্যা-যার উপস্থাপনার রীতই তার 
সমাধানকে পরাহত করেছে। একদিকে স্থাণু অচল সনাতন নিীর্ককার 
স্বয়ংপ্রজ্ঞ বিশ্বোত্তীর্ণ নিরঞ্জন সন্মান্রের স্বরুপাঁস্থাত; আরেকাদকে শীক্তর 
শবচ্ছরণে স্পন্দিত বিশ্বের প্রাতিভাস-তার মধ্যে আছে বিকার, ভেদভাব, 
অন্তহীন বহন্ভাবনায় অনাদি শুদ্ধসন্মাত্রের বাঁচত্র িপাঁরণাম। মায়ার 
শাশ্বত লীলা বলে এই প্রাতভাসকে উীঁড়য়ে দেওয়া হয়। কিন্তু তার ফলে 
অখণ্ড ব্ৰহ্ম-সত্তার স্বতোবিরুদ্ধ দ্বৈধভাবকে দূর করতে স্বীকার করতে হয় 
অখণ্ড ব্ৰহ্ম-চৈতন্যের স্বতোবিরুদ্ধ দ্বৈধভাবকে। ব্রহ্মের বহুভাবনার প্রাতি- 
ভাঁসিক সত্যকে খণ্ডন করতে তাঁর মধ্যে মিথ্যা বহযত্বের অর্ট্‌ত্ব আরোপত করে 
প্রকারান্তরে তাঁকে মিথ্যা-কম্পনের দোষে অভিযুক্ত করা হয়। যে-রক্গা তাঁর 
শুদ্ধ অন্মান্র-স্বভাবের স্বতঃসধাঁবতে নিত্য সমুজ্জবল, তানই আবার নিত্য 
বহন করছেন আপাতপ্রতীয়মান আত্মীবসৃঁষ্টর একটা বিকম্প__আঁবদ্যাচ্ছন 
সন্তপ্ত জীবের এই জগত্রূপে। সে-জগতে আত্মজ্ঞানহীন মুঢ় জীব একে- 
একে আত্মসংাবতের প্রব্দ্ধ চেতনা অর্জন করে, আর তার সঙ্গে-সঙ্গে নিবৃত্ত 
হয় তার জীবস্বের ব্যন্টিভাবনা ! 

এমনি করে বি*বসমস্যার একটা জটিলতা দুর করতে আরেকটা জটিলতার 
সৃষ্ট হয় যখন-তখন সন্দেহ হয়, আমাদের প্রথম অভ্যুপগমে ভুল না থাকলেও 
কোথাও কিছু ন্যনতা আছেই। ব্ৰহ্মের নির্বকল্পস্থাত বিশবরহস্যের 
অপাঁরহার্য 'ভীত্ত-একথা মেনেই তার ব্যঞ্জনাকে আরও তলিয়ে বোঝা দরকার 
ছল ।...তাই ব্ৰহ্ম আমাদের দৃষ্টিতে শাশ্বত অন্বয় স্থাণুদ্বভাব ও শনদ্ধ- 
সম্মানের নার্বকল্প স্বরুপাঁ্থিতি হয়েও নিজেরই শাশ্বত স্পন্দ ও গুণলীলা, 
অন্তহীন বৈচিত্র্য ও বহুভাবনার ভর্তা। তাঁর অদ্বয়স্বভাবের অক্ষরাস্থাত 
হতে স্বতই উৎসারিত হচ্ছে বহুত্ব স্পন্দ ও গুশলীলার এই নিরন্ত নির্কর_ 
তাতে তাঁর শাশ্বত ও অনন্ত অদ্বৈতভাবের হানি না হয়ে বরং বৈচিত্রের 
ভূমিকারূপে তার মহিমা আরও উজ্জল হয়ে ফুটে উঠছে। বরহ্মের চৈতন্য 
যাঁদ স্থাতিতে বা গাঁততে দ্বদল এমন-কি বহদূলও হতে পারে, তাহলে 
তাঁর স্বরুপসত্তার মধ্যেই-বা কেন দ্বৈধভাবের ঠাঁই হবে না, কেন তাকে আশ্রয় 
করে দেখা দেবে না স্বানুভবের বাস্তব বৈচিত্র ই তখন বিশ্বচেতনাকে 


ব্ৰহ্ম ও প্রপল্জাবন্রম ৪৫১ 


সৃষ্টধর্মী একটা বিভ্রমশাক্ত বলা চলবে না-_তাকে মানতে হবে ব্রহ্মেরই 
কোনও স্বরূপসত্যের অনুভব বলে।...এই সূত্র ধরে িশ্বরহসোর ব্যাখ্যা 
করলে, সে-ব্যাখ্যার উদার পরিবেশে আমাদের আত্মানুভবের দুটি কোঁটর 
সমন্বয়সাধনা যেমন সহজ হবে, তেমনি অধ্যাত্জীবন হবে আরও সমৃদ্ধ এবং 
উর্বর। অন্তত এমন কথা নিঃসংশয়ে বলা চলে : শাশ্বত ব্রহ্মের অধিজ্ঠানে 
শাশ্বত বিভ্রমের একটা বিকল্প বাস্তব হয়ে উঠছে শুধু অগণিত অবিদ্যাচ্ছন্ন 
সন্তপ্ত জীবের কাছে, আর সেই মায়ার বেদনাময় অল্ধতমসের কবল হতে 
মায়ারই অধিকারে থেকে আত্মবিলোপের বাঁবক্ত সাধনায় একে-একে তারা 
নিষ্কৃতি পাচ্ছে_এ-সিদ্ধান্তের অন্কূলে যাঁদা যুক্তির সায় থাকে, তাহলে 
উপার-উক্ত সিদ্ধান্তের অন্দকুলেই-বা থাকবে না কেন? 
দোঁখ শাঙ্কর-দর্শনে। শঙকরের দর্শনকে বিশদদ্ধ মায়াবাদ না বলে বলা চলে 
বাশষ্ট-মায়াবাদ। তাঁর যুক্তিতে যে নৈশ্চিত্য ও উদার্যের বাঞ্জনা আছে, তার 
অসাধারণ প্রভাবকে অস্বীকার করা কঠিন। বস্তুত শাঙ্কর-বেদান্তেই আমাদের 
উপাঁর-উক্ত 1সদ্ধাতের দিকে প্রথম একটা ইশারা পাই। কারণ শঙ্করের মতে 
মায়ার বাশিষ্ট বা গুণীভূত একটা বাস্তবতা আছে-যাঁদও তার রহস্য অনি- 
বচিনীয়। তত্ুসমীক্ষার যে-দ্বন্দ আমাদের মনকে পাঁড়ত করে, তার এমন- 
একটা সমাধান আছে এ-দর্শনে_ প্রথম দৃষ্টিতে যাকে সর্বথা যুক্তিযুক্ত বলেই 
মনে হয়। বিশ্বের সত্যতাকে যেমন আমরা চিরন্তন ও অনাতবর্তনীয় বলে 
জানি, তেমান আবার মনে হয় সবই এখানে আনশ্চিত অপর্যাপ্ত এবং তুচ্ছ, 
সবই ক্ষণিকের মেলা-জীবন মিথ্যাপ্রায়, জগৎ একটা ছায়াছাব। এমনিতর : 
মনোদ্বন্দের একটা সমাধান আছে শাঙ্কর-দর্শনে। তাঁর মতে পারমার্থক ও 
ব্যাবহারিক, তাত্বিক ও প্রাতিভাঁসক, শাশ্বত ও কালিক ভেদে সত্যের দর 
ভাম। প্রথমাট বহ্মের নির্বিশেষ বিশ্বোত্তীর্ণ শাশ্বত শদদ্ধ-সদ্‌ভাবের সত্য, 
আর দ্বিতীয়টি মায়োপাহত ব্রহ্মে বিশ্বত কালকলিত আপোক্ষক-স্তার 
সত্য। এমনি করে জীব ও জগত একাহিসাবে দুইই সত্য। কারণ, জীব 
স্বর্পত ব্রহ্ম। ব্ৰহ্মই মায়ার অধিকারে আপাত-দৃষ্টিতে জীবরূপে তার 
কবলিত হয়ে অবশেষে তাঁর শাশ্বত ও সত্য স্বরুপের মধ্যে একদিন জীবের 
আপেক্ষিক ও প্রাতিভাঁসক সত্তাকে মুক্তি দেন। কালাবচ্ছিন্ন সাবশেষ-ভাবের 
আকারে যা অন কাই বা হয়েছেন, সাপ শি 
বং জীবরূপে নিজেকে রূপায়িত করেছেন_-তাহলে সে-অনভাতিকেও সত্য 
রা কেননা তাঁর এই সর্বাত্মভাবের অনুভব মায়াতীত ধামের দিকে সাধকের 
যে মাঁয়ক আভযান, তার অল্তারিক্ষভূমি। আবার কালকলিত চেতনার কাছে 
বিশ্ব এবং বিশ্বগত অনুভব যেমন বাস্তব, তেমনি সে-চেতনাও বাস্তব 1... 


৪৫২ দিব্য জীবন 


কিন্তু তখনই প্রশ্ন হয়, এই বাস্তবতার প্রকৃতি কি, তার মধ্যে নৈশ্চিতের 
আশবাসই-বা কতট;কু ? কারণ, বাস্তবতারও তারতম্য আছে। জাব ও জগৎ 
যেমন সাত্য-সাত্য বাস্তব হতে পারে (যদিও সে-বাস্তবতার মধ্যে অবরভূঁমির 
ছাপ থাকবেই), তেমনি তারা অংশত-বাস্তব অথবা একাল্ত-অবাস্তব একটা 
বস্তুও হতে পারে। তারা সাত্য-সাত্য বাস্তব হলে মায়াবাদের কোনও সার্থকতা 
থাকে না। সৃষ্টি সত্য হলে তাকে আর বিদ্রম বলি কি করে? কিন্তু সৃষ্টি 
যাঁদ হয় অংশত-বাস্তব এবং ,অংশত-অবাস্তব, তাহলে সে-গলদের মূল থাকবে 
বিরাটের ্বগত-সংবিতের কোনও ন্যুনতায়, অথবা আমাদেরই আত্মদর্শন ও 
িশ্বদর্শনের কোনও বৈকল্যে_যার জন্যে জীব ও জগতের সত্তায় জ্ঞানে ও 
জীবন-্পন্দে প্রমাদের এই ছোঁয়াচ দেখা দেবে। কিন্তু প্রমাদের পর্যবসান 
ঘটবে_হয় আবদ্যাতে, নয়তো বিদ্যা-অবিদ্যার সাঙ্কর্ষে। অতএব আমাদের 
বিচারের লক্ষ্য হবে, অনাদি বিববিভ্রমের তত্তনির্পণ নয়--শাশবত-অনন্ত 
সন্মান্রের চিন্ময় সিস্‌ক্ষায় অথবা তাঁর প্রবৃত্তির উচ্ছলনে অবিদ্যা এসে জল 
কোথা হতে তারই মীমাংসা ।...কিন্তু জীব ও জগৎ যাঁদ অবাস্তব বস্তু হয়, 
অর্থাৎ বিশ্বোস্তীর্ণ চেতনায় তাদের কোনও তাত্বিক সত্তা যাঁদ না থাকে, মায়ার 
অধিকার ছাড়িয়ে যেতেই যাঁদ তাদের আপাত-বাস্তবতা শূন্যে মিলিয়ে যায় 
তাহলে তাদের “বস্তু' বলে দ্বীকার করবার কোনও সার্থকতা থাকে না। এ 
যেন এক হাতে দান ক'রে আরেক হাতে কেড়ে নেবার মত। কেননা এতক্ষণ 
খে যাকে বস্তু বলে মেনে এসেছি, এখন জানাছি আগাগোড়াই সে ছিল একটা 
মায়ার খেলা! মায়া জীব ও জগৎ_এরা বদতুও বটে, অবস্তুও বটে। কিন্তু 
এদের বাস্তবতা “অবাস্তব বাস্তবতা’ অর্থাৎ অবিদ্যার কাছে এরা বাস্তব হলেও 
তত্বীবদ্যার দ্যাম্টতৈে অবাস্তব । 

কিন্তু জীব-জগ্ৎকে একবার যাদি বাস্তব বলে মানি, তাহলে অন্তত একটা 
সাঁমিত ক্ষেত্রে তারা সাত্য-সাত্যি বাস্তব হবে না কেন, এ কিন্তু আমাদের ধারণায় 
-আসে না। একথা স্বীকার করি, বিসৃদ্টির অধিষ্ঠানের চাইতে ববিসৃষ্টির বাহ- 
ভাস ন্যুন-সন্তাক। তাই, জগৎকে বলতে পারি ব্রন্মের একটা ছন্দোলীলা। তার 
প্বরূপ-সত্যের কথা যদ বাদ দিই, তাহলে তাকে কোনমতেই পুরাপুরি বাস্তব 
বলতে পাঁর না। কিন্তু তার জন্যে তাকে অবাস্তব বলে উড়িয়ে দেবার পক্ষে 
আমাদের কি যুক্ত আছে? অন্তর্মুখ মন যখন তার বিকল্পনা হতে সরে 
দাঁড়ায়, তখন জগৎকে সে অবাস্তব ভাবতে পারে বটে। কিন্তু তার কারণ 
হল : মন বস্তুত আবিদ্যার সাধন, তাই তার কল্পনায় ভাসে বিশ্বের একটা 
আবদ্যাচ্ছনন অপূর্ণ ছবি। অন্তরাবৃত্ত দৃষ্টির প্রজ্ঞালোকে এই ছবিকে তার 
নিজেরই একটা অপ্রাতষ্ঠ ও অবাস্তব কল্প-কৃতি না ভেবে সে পারে না। 
ধতম্ভরা পরা বিদ্যা ও তার নিজের অবিদ্যার মাঝে যে গভীর ব্যবধান, তা-ই 
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তাকে দেখতে দেয় না-বিশ্বোত্তীর্ণ তত্বের সঙ্ো বিশ্বাত্মক তত্ত্বের কোথায় সত্য 
যোগ। চেতনার উত্তরভূমিতে তার এ-পঙ্গুতা দূর হয়ে বিশ্ব ও বিশ্বোত্তীর্ণে'র 
যোগভুমি আঁবক্কৃত হয়। তখন তত্ত্বের বাঁয়ে জাঁরত চেতনায় অতাত্বক 
বোধেরও উদয় অসম্ভাবিত হয়, অতএব মায়াবাদেরও কোনও প্রয়োজন ক 
উপযোগিতা থাকে না। পরা সংবিতের দৃষ্টি বিশ্বে অন্যাবিদ্ধ নয়, অথবা তাঁর 
কালাত্মা বিশ্বকে বাস্তব মানলেও তানি তাকে অবাস্তব বলেই জানেন__এ 
কখনও চরম সত্য হতে পারে না। বিশ্বোত্তীর্ণেরই "পরে বিবসত্তার নির্ভ'র। 
কালাতীত শাশ্বত ব্ৰহ্ম-সদ্‌ভাবে নিশ্চয় কালোপাহিত ব্ৰহ্মের িশেষ-কোনও 
তাৎপর্য নাহত থাকবে। নইলে বিশ্বের সব-কিছুই চিদাবেশশন্য অতএব 
নিঃস্বভাব হত, সুতরাং তাদের কালিক সত্তারও কোনও সত্যকার আশ্রয় 
থাকত না। 

কন্তু বিশ্ব কালাবাচ্ছিন্ন, শাশ্বত নয়; আবনাশী অরুপের ’পরে এ শুধু 
বিনশ্যৎ রূপের একটা আরোপ-এই য্রক্তিতে বিশ্বকে বলা হয় তন্বত- 
অবাস্তব। হ্বাক্তর অনুকূলে মাটি এবং মাটির তৈরী ঘটের দৃষ্টান্ত দেওয়া 
হয়: মাঁট হতে ঘট সরা আরও কত-ীক তৈরী হয়-কিন্তু শেষপর্যন্ত 
তারা মাঁটতেই লয় পায়। মাটই সত্য, ঘট সরা তার ক্ষণিকের রুপ। রূপের 
প্রলয়ে অবাশম্ট থাকে শধ অরূপ মাটির সত্য, আর-কিছড নয়।...কিন্তু 
এই দষ্টান্ত দিয়েই এর বিপরীত সিদ্ধান্তকে আরও ভাল করে প্রমাণ করা 
যায়। বলা চলে : ঘটের উপাদান মাটি যখন সত্য, তখন সেই উপাদানে 
তৈরী ঘটও সত্য। ঘট একটা ভ্রম নয়, এমন-কি মাটিতে মিশে গেলেও 
তার অতাঁত অস্তিত্বকে অবাস্তব বা মায়া বলতে পার না। মাটি আর 
ঘটের মধ্যে এমন সম্পর্ক নয় যে একটি মুল তত্ববস্তু, আরেকটি তার অবাস্তব 
প্রাতভাস। মাটিকে ছেড়ে তারও মূলভূত অদৃশ্য অথচ বিশ্বোপাদান আকাশ- 
তত্তুকে ধরে যাঁদ [বিচার কারি, তাহলে বলতে পারি, দ;য়ের মাঝে সম্পর্কটা 
শাশ্বত অব্যক্ত কারণতত্তের সঙ্গে তারই আশ্রিত ব্যক্ত ও কালাবাচ্ছিন্ন কার্য 
তত্তের। এখানে তত্ব হতে তত্তেরই উৎপত্তি হয়েছে_অতত্বের নয়। তাছাড়া 
উপাদানভূত মাটি বা আকাশের মধ্যে ঘটরূপের শাশ্বত স্বরূপযোগ্যতা আছে। 
উপাদান যতক্ষণ আছে, ততক্ষণ যে-কোনও মহনুর্তে রুপেরও বিসৃষ্টি হতে 
পারে। রূপের তিরোভাবে রূপ শুধু ব্যক্তদশা হতে অব্যক্তদশায় সংহত হয়। 
একটা ব্রন্মাণ্ডের প্রলয় হলেই প্রমাণ হয় না যে, ব্রহ্মাণ্ডবস্তুর সত্তা অচিরস্থায়ী 
একটা প্রাতিভাস মান্র। এই কল্পনাই বরং সুসংগত যে, বিসাষ্টির সামর্থয বক্ষে 
নিরূচ এবং তার প্রবৃত্তিও অব্যাহত। হয় শা*বতকালের অবিচ্ছেদ প্রবাহে, 
নয়তো আবৃত্তির শাশ্বত ছন্দোদোলায় তার আভব্যঞ্জনা। বিশ্বোস্তীর্ণের 
তুলনায় বিশ্বের বাস্তবতা অন্য ভূমির হতে পারে। কিন্তু তাবলে তাকে 
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কোনমতেই বিশ্বোত্তীর্ণের কাছে অসৎ বা অবাস্তব বলা চলে না। যা নিত্য- 
সবভাব, একমাত্র তা-ই সত্য_এই হল আমাদের বিচারবুদ্ধির রায়। অর্থাৎ 
তার মতে প্রবাহনিত্যতাই তত্ভাবের লক্ষণ, অথবা একমাত্র কালাতীত তত্ত্বই 
সত্য। কিন্তু কালাতাঁতের সঙ্গে কালকলনার এই ভেদ মনের একটা [বিকল্প 
“মান, তত্বাবগাহী সম্যক্‌-দর্শন তার প্রামাণ্যকে চরম বলে মানবে না। কালা- 
তাত শা*বত-সদৃভাব আছে বলেই কালের কলনা মিথ্যা হয়ে যায় না। দুয়ের 
মাঝে অন্যোন্যাভাবের সম্বন্ধ একটা কথার কথা শধর_কস্তুত ত তাদের বেলায় 
আশ্রয়াশ্রায়-সম্বন্ধের কল্পনাই সমীচীন। 

তেমনি, যে-যুক্তি নির্গুণের গুণলশীলাকে মিথ্যা বলে, ব্যাবহারিক সত্যকে 
ব্যাবহাঁরক বলেই অতাত্তিক-বাস্তবতার লাঞ্ছনে লাঞ্ছিত করে, তাকেই-বা মানব 
কি করেঃ ব্যাবহারিক সত্যকে তো চিন্ময় সত্য হতে একান্ত-ববিস্ত কি 
তার সঙ্গে সম্পর্কহীন আরেকটা তত্ব বলতে পার না। সে তো চিৎসত্তারই 
তপোবিভূতি, তারই গ্‌ণলীলার পাঁরস্পন্দ। দুয়ের মাঝে পার্থক্য যে নাই, 
তা নয়। কিন্তু সে-পার্থক্যকে অত্যন্তীবরোধ বলতে পার, যাঁদ গোড়াতেই 
ধরে নিই_অশব্দ প্রপণ্চোপশম স্বরুপাস্থিতিতেই নিত্যবস্তুর সত্য এবং সমগ্র 
পারচয়। তখন মানতে হয়, নির্গুণের মধ্যে গ্রণাভাসের কল্পনা একেবারেই 
অচল--অতএব যা-কিছড গুণের খেলা, তার সঙ্জে ব্রন্মের শাশ্বত পর-স্বভাবের 
একান্ত বিরোধ রয়েছে । কিন্তু কালের অথবা বিশ্বের এতটুকু বাস্তবতা 
কোথাও থাকলেই মানতে হকে_ির্গণের মধ্যে নিশ্চয় গুণধর্মের এমন-কোনও 
অধ্য্য বীর্য এবং প্রোত নিরূঢ় ছিল, যা বাস্তবতার ওই ব্যঞ্জনাটুকু ফুটিয়ে 
তুলেছে। আর ব্রহ্মবীর্য যে বিভ্রমের বিসৃষ্টি ছাড়া ছুই করতে পারে না, 
একথাও নিষ্প্রমাণ। বরং এই কল্পনাই সমীচীন : সৃষ্টির সামর্থ্য যে- 
শাক্ততে নিরঢ়, তার মূলে নিহিত আছে এক সর্বাবৎ সর্বেশ্বর চৈতন্যের 
সংবেগ। অবিকাল্পত তত্ৃস্বরূপের বিসৃন্টিও হবে তাতৃক-মায়িক নয়। 
আর ব্রহ্ম যখন “একং সং’, তখন তাঁর বিসৃষ্টিও তাঁরই আত্মরূপায়ণ, তাঁর 
শাশ্বত সদ্‌ভাবেরই মূর্ত ব্যঞ্জনা- শূন্যতার অনাঁদ-গহন হতে মায়াকল্পিত 
অসতের বিক্ষেপ নয়, এখন সে-শূন্যতা ধর্মশন্যতা বা সংবৎ-শূন্যতা যা-ই 
হ'ক না কেন। 

জগৎকে যাঁরা সত্য বলে মানতে চান না, তাঁদের ধারণায় বা অনুভবে রয়েছে 
বাত্তহীন নিরোধাস্থাতর নৈঃশব্দ্যে। কিন্তু জগৎ গুণ-সপন্দের পরিণাম। 
তার মধ্যে প্রবৃত্তিতে উচ্ছবাসত হয়েছে সত্তার বীর্য, দিকে-দিকে ঘটেছে তপঃ- 
শাক্তর বিচ্ছুরণ_কখনও নিরঙকুশ কম্পলীলায়, কখনও যল্রমূঢ় আবর্তনে, 
কখনও-বা চিন্ময় মনোময় প্রাণময় অথবা জড়ময় উচ্ছলনে। সুতরাং মনে হতে 
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পারে, শক্তির এই লাঁলায়ন শাশ্বত ব্রহ্মসত্তার অচলাস্থাতর প্রাতষেধ, অথবা 
তাঁর স্বর্‌পচন্যাত_অতএব তা অবাস্তব। কিন্তু দার্শীনকের দৃষ্টি হিসাবে 
এ-মতবাদ অপাঁরহার্য নয়। ব্রহ্মদমষ্টতে সগুণ ও বনর্গণ দুটি ভাবেরই 
সমন্বয় কেন হতে পারবে না, তারও কোনও যুক্ত নাই। ব্রহ্মের শাশ্বত 
স্বরূপাস্থাততে আছে শাশ্বত স্বরুপ-শাক্তরও সমব্যাপ্ত; স্বভাবতই সে- 
শীক্তর মধ্যে স্পন্দ ও প্রবৃত্তির নিরঙ্কুশ সামর্থ্য অথবা স্ফুরত্তা থাকবে। 
কাজেই স্থাণুত্ব ও স্পন্দ দুই বৰহ্মস্বভাবের সত্য হতে পারে। আবার এনদাট 
ভাবের যুগপৎ সদ্‌ভাবেও কোনও বিরোধ নাই। বরং তা-ই স্বাভাবিক 
কেননা শাক্তর বিচ্ছ্‌রণ কি স্ফুরত্তা সর্বদাই অধিষ্ঠান বা প্রয়োজক হিসাবে 
স্থাতধর্মের অপেক্ষা রাখে, নইলে তার পরিণাম বা সিসকক্ষা সার্থক হয় না। 
1শবাবিন্দর অধিষ্ঠান না থাকলে শক্তির সৃষ্টি জমাট হতে পারবে না কখনও, 
শুধু আকারহান উদ্দামতায় চিরকাল পাক খেয়ে চলবে। এইজন্যই সত্তার 
স্ফুরত্তায় তার 'স্থাতধর্মের একটা আশ্রয়, [সদ্ধরূপের একটা প্রোতি প্রয়োজন 
হয়। জড়জগতের দিকে তাকিয়ে মনে হয়, শাক্তই ব্যাঝ বিশ্বের পরম তত্ব । 
কিন্তু সেখানেও শীক্তর নিজেকে করতে হয় স্থাতিধমী, গড়তে হয় একটা 
স্থায়ী রূপ। “ভাব” ক্ষণক হলে তার কাজ চলে না, তার জন্য চাই ভাবের 
কালব্যাপ্ত। হতে পারে, ভাবের স্থিতি সাময়িক মাত্র, অথবা স্ফুরত্তার ক্ষণ- 
ভজ্গে কল্পিত ও বিধৃত বস্তুধর্মের সে একটা সমন্বয়। . কিন্তু যতক্ষণ তার 
স্থায়ত্ব, ততক্ষণ সে বাস্তব। এমন-কি তার নিবৃত্ত ঘটলেও অতীত স্থিতি- 
ধর্মের দোহাই দিয়ে আমরা তাকে বাস্তবেরই কোঠায় ফেলি। অতএব ক্রিয়ার 
আধাররুপে স্থাণুন অধিষ্ঠানের প্রয়োজন বিশ্বভাবনার একটা শাশ্বত বিধান 
এবং আঁধষ্ঠান-তত্বের প্রবর্তনাও একটা নিত্যকালীন ধর্ম। বিশব জুড়ে 
শাক্তস্পন্দ ও রুপাবসৃষ্টির মূলে অচল অধিষ্ঠানতত্রকে আবিচ্কার করবার 
পরেও দেখি বটে, সৃম্টরুপের স্থাত অশাশ্বত। একই ক্রিয়ার আবচ্ছেদ 
অন্যবৃত্ততে, একই ভাঙ্গতে বারবার আবার্তত হয়ে চলে শক্তির স্ফনুরত্তা এবং 
তা-ই বস্তুর স্বরূপধাতুকে দেয় স্থাতধর্মী আত্মরূপায়ণের একটা অবকাশ। 
অথচ এই 'স্থাতিধর্ম কৃত্রিম, কেননা শাক্তলীলার পৌনঃপনীনক ছন্দ হতেই 
তার আবিভাব। একমাত্র শাশ্বত ব্ষ-সদ্‌ভাবেই আছে স্বয়চ্ভু রবা্থাতি।-. 
কিন্তু তাহলেও শক্তিসম্ট রুপ অশাশ্বত বলেই তাকে অবাস্তব বলতে পারি 
না_কেননা ব্রহ্গসন্তার শাক্ত যখন বাস্তব, তখন তার সমষ্ট রূপে ররহ্মসত্তারই 
বাস্তব রূপায়ণ হবে। যা-ই হ’ক, সমতার স্থাণ্মভাব এবং তার শাশ্বত গগলীলা 
দুইই সত্য এবং যৃগপদ্‌-বৃত্তি। তার স্থাণ্যভাব যেমন গগলীলার অনগগ্রাহক, 
তেমান গুণলশলাতেও স্থাণুভাবের অপহৃব ঘটে না। অতএব আমাদের 
সিদ্ধান্ত এই : পরমার্থসৎ ব্রন্মের শাশ্বত স্থাণুভাব এবং শাশ্বত গুলী লা 
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দুইই সত্য এবং স্বরূপে তিনি দুয়ের অতীত। চর-্রঙ্দগ আর অচর-ব্রহ্ম 
উভয়ে একই তত্। 

কিন্তু সাধনার প্রথম পর্বে দেখি, উপশমের অভ্যাসে আমাদের মধ্যে 
শা*বত-অনন্তের স্থাতিধর্মের উপলব্ধি জাগে। আমরা বিকজ্পহশন প্রশান্তির 
স্তব্ধতায় ডুবে গিয়েই পাই ইন্দ্রিয় ও মনের কল্পিত জগতের অন্তরালে 
এক আনিবচনীয় স্থাণুস্বরূপের নিঃসংশায়িত প্রত্যয়। চিত্তের বৃত্তিতে, প্রাণের 
ক্রিয়ায়, আধারের পাঁরস্পন্দনে যেন সে-তত্ববস্তুর সতারূপ ঢাকা পড়েছে, 
কেননা ওরা ধরতে পারে শুধু সান্তকে_অনন্তকে নয়, পরমার্থসতের কালা- 
বাচ্ছন্ন বিভাব নিয়েই ওদের কারবার-_শাশ্বত বিভাব নিয়ে নয়।...এইহতে 
সিদ্ধান্ত হয় : এমনাট তো হবেই, কেননা যেখানে কর্মস্পন্দ বিসৃষ্টি বা 
বশেষণ-জ্ঞান, সেখানেই দেখা দেবে সীমিত ভাবনা। তত্স্বরূপকে এরা 
ধরতে পারে না, তাই তত্ত্বের অখণ্ড-নার্বশেষ চেতনায় অবগাহন করলে এদের 
কজ্পমায়া আপনিই তিরোহিত হয়। কালের ভূমিকায় সে-মায়ার বাস্তবতা 
আপাঁতক হ’ক বা যথার্থই হ’ক, নিত্যাস্থতির ভমতত তা একান্তই অবাস্তব। 
কর্ম হতেই অবিদ্যা-কৃত্রিম সৃষ্টিসান্তভাব। স্ফুরত্তা ও প্রজাসান্টি ব্রন্ষের 
নির্বিকার অজাত শদ্ধ সম্মানর-স্বভাবের বিরোধী ।...কিন্তু এ-যুক্তিকে সম্পূর্ণ 
প্রামাণিক বলতে পার না। কেননা বিশ্ব এবং বিশ্বব্যাপার সম্পর্কে আমাদের 
প্রাকৃত-চিত্তের যে-ধারণা, জ্ঞান ও কর্মের তত্তবীবচারে আমরা তাকেই করেছি 
আদর্শ । প্রাকৃত-জীব কালের চণ্চল প্রবাহে ভেসে যেতে-যেতে জগৎকে দেখছে। 
তার সে-দ্‌াষ্টতে তলস্পার্শতা নাই, অখন্ডভাবনার উদার্য নাই। সমগ্রকে 
সে দেখতে পায় না, বস্তুর মর্মসত্যে অবগাহন করতে পারে না_তাই তার 
জ্ঞান খাঁণ্ডত, অতএব কর্মও বন্ধন। কিন্তু এই ক্ষণাবাচ্ছনন প্রত্যয়ের খদ্যোত- 
দয্যাত হতে খতচেতনার শামবতদণীপ্তর সহজপ্রত্যয়ে উত্তীর্ণ হলে দেখি, কর্ম 
সঙ্কোচ বা বন্ধনের কারণ নাও হতে পারে। মুক্ত পুরুষকে তো কর্ম সীমার 
বাঁধনে বাঁধে না_বাঁধে না শাশ্বত পুরুষকেও। শুধু কি তা-ই, আমাদের 
এই আধারে অন্তগ্ণচ সত্য পূরুষকেও' তো সে বাঁধে না। চিন্ময় পুরে 
অথবা গুহাহিত চৈত্য-পুরুষের "পরেও কর্মের কোনও প্রভাব নাই। শুধ 
আমাদের এই বহিশ্চর কল্পিত অহং-পঃরুষই কর্মতীল্িত। এই অহং-পুরদষ 
আমাদের আত্মস্বরূপের একটা কালিক প্রকাশ_তার একটা বিপারণামী 
ব্যাকীত। আত্মস্বরুপের আশ্রয়ে, তারই ঈশনায় তার সত্তা ও স্থিত সে-ই 
তার উপাদান। ক কারনে সেঅবউৰ নর আমাদের চিন্তা 
ও কর্ম এই প্রাকৃত আত্মরূপায়ণের সাধন। কিন্তু এ-রূপায়ণ কালের ছন্দে 
প্রকাঁত-স্থ পুরুষকে ধারে-ধীরে ফুটিয়ে তুলছে বলে এর মধ্যে অপরর্ণতা 
আছে, আছে পাঁরণামধর্মের মন্থর স্ফুরণ। আমাদের চিন্তা ও কর্ম সে- 
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মন্থরতাকে দ্রুততর করতে চায়, আধারে আনতে চার পাঁরবর্তন, আঁভনবের 
প্রোত দিয়ে প্রসারিত করতে চায় তার সীমার সঙ্কোচ। অথচ ওই জীমাকেই 
আবার তারা আঁকড়ে থাকে । এই' অর্থে তারা সঙ্কোচ ও বন্ধনের কারণ, 
কেননা তারা নিজেরাই যে আত্মার স্বরুপাভিব্যার্তর একটা অপূর্ণ সাধন। 
কন্তু অন্তরাবৃত্ত হয়ে গুহাহিত সতাস্বরুপের এবং সত্যপুরুষের সাক্ষাৎ 
পাই যখন, তখন তো আর প্রাকৃত জ্ঞান ও কর্মের শৃঙ্খল আমাদের বাঁধে 
না। তখন জ্ঞানবৃত্তি হয় আত্মচেতনার আর কর্ম আত্মশাক্তর বিভাতি।: আত্মার 
প্রাকৃত-আধারের স্বচ্ছন্দ স্বতোনয়ন্ত্রণের সাধনরূপে তারা হয় তাঁর উন্মীলনের 
আাধন-_তাদের দিয়ে ‘তান তাঁর সীমাহীন সম্ভূতির চিত্রলেখা একে চলেন 
কালের বুকে । পুরুষের স্বতোনয়ন্ত্রণ যেখানে প্রকৃতি-পাঁরণামের [বশেষ- 
কোনও ধারার অনুগামী, সেখানে বাঁত্তসঙ্কোচ অপিহার্য। ‘তাতে আত্ম- 
স্বরূপের অপহৃব অথবা তত্স্বভাব হতে প্রচ্যাত ঘটে, অতএব তা অবাস্তব'_ 
এমন কথা বলা চলত, যাঁদ বৃত্তিসঙ্কোচে সত্তার স্বরূপ বিকৃত বি তার সমগ্রতা 
ক্ষ হত। চৈতন্যই আমাদের লোকীয়-ভাবের গুঢ়তম সাক্ষী ও প্রয়োজক। 
বৃক্তিসত্কোচ যদি কোনও অনাত্মশক্তির প্ররোচনায় চৈতন্যের শান্রজ্যোতকে 
অনৈসার্গক কোনও উপরাগ্দবারা আচ্ছন্ন করত, অথবা পদুরদুষের আত্মচৈতন্য 
বা আত্মবিভাবনার বিরোধী কোনও উপসর্গের সৃষ্ট করত--তাহলে তাকে 
বলতাম চিৎস্বরূপের বন্ধন, অতএব অন্ত এবং অবাঞ্ছিত। কিন্তু খতময় 
দাষ্টতে দোখি, প্রকৃতির কোনও কর্মে কি রূপায়ণে-পদুরুষের স্বরূপের বিকাত 
ঘটে না, বৃত্তিসঙ্কোচকে স্বচ্ছন্দ হয়ে গ্রহণ করায়: তাঁর সমগ্রতারও কোনও 
দন হয় না। এ-সণ্কোচ তাঁর আত্মকৃত-বাইরে থেকে চাপানো নয়। তাই 
[কে আত্মবিভূতিরূপেই তিনি গ্রহণ করেন এবং য্ুগযুগান্তরব্যাপী কালের 
অয়নে সে হয় তাঁর সমগ্র রুপাট ফুটিয়ে তোলবার অপাঁরহার্য সাধন। সনতরাং 
বৃত্তিসঙ্কোচ নিত্যমুক্ত - চিৎস্বরুপের বন্ধন নয়_এ. বরং ক্‌টস্থ চিন্ময়- 
প.রুষদবারা বহিশ্চর প্রকৃতি-স্থ পুরুষের "পরে. আরোপিত একটা খাতারন। 
অতএব ব্যাবহারিক জীবনের কর্ম ও জ্ঞানব্বাস্তর সঙ্কোচ হতে এমন সিদ্ধান্ত 
করা অন্যায় যে, সঙ্কোচের ব্যাপারটাই একটা অবাস্তবের খেলা; অথবা চিৎ- 
স্বরূপের এই-যে আত্মপ্রকাশের তপস্যা, বিচিত্র রূপায়ণ ও আত্মশবসাক্টর 
এই-যে সাধনা এ একটা অলীক পপ্রাতভাস মান্র। সত্য বটে, কালের অয়নদ্বারা 
তার বাস্তবতা অবাচ্ছন্ন। কিন্তু তব্য সে বদ্তু-সতেরই একটা বাস্তব রঃপ 
তাকে ছেড়ে আরেকটা কিছু নয়। মহাশাক্তর এই স্ফুরত্তায় কর্মে পারদপন্দে 
ও বিস্যাষ্টতে যা-কিছ আছে, তা-ই ব্ৰহ্ম। সম্ভূতিতে স্ফরদারত হচ্ছে নিত্য- 
সতেরই সপন্দলশলা। ' লোকীয়-কাল লোকোত্তর শাশ্বত মহাকালেরই বিভূতি 
নানাত্বের অন্তহীন বিলাস সত্বেও সমস্তই এক সত্তা, এক চৈতন্য। এই 
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অখণ্ড সংস্বরুপকে তুরীয়-তত্ব আর বিশ্বমায়ার অ-তত্তে দ্বিধা খণ্ডত করবার 
কি কোনও প্রয়োজন আছে? 

শাঙ্কর-দর্শনে আমরা দেখি বুদ্ধির সঙ্গে বোধর একটা বিরোধ। তাঁর 
বোধতে আছে নার্বকজ্প তুরায়ের সান্দ্র সংবৎ, কিন্তু তাঁর যৃক্তিশাণত 
ব্টাদ্ধ জগত্রহস্যকে দেখছে নিম্পক্ষ বিজ্ঞানীর মর্মভেদী দৃষ্টির তীক্ষ/তা 
নিয়ে। বোধি আর ব্াদ্ধর এই বিরোধকে তাঁর দুর্ধর্ষ প্রাতিভা ওস্তাদের 
তুলির টানে চমৎকার ফুটিয়ে তুলেছে বটে, কিন্তু তার শেষ সমাধানটি রয়েছে 
উহ্য। মনীষী দার্শীনকের বুদ্ধি প্রাতিভাসিক জগৎকে দেখছে যুক্তির 
ভামতে দাঁড়য়ে। সেখানে যুক্তির মধ্যস্থতাতেই সত্যের চরম মীমাংসা 
অতক্য শ্রদীতর প্রামাণ্য সেখানে অচল। কিন্তু প্রাতিভাঁসক জগতের পিছনে 
আছে তুরীয়ের দ্দরবগাহ তত্বরুপ-শ্ধয বোধিই তার খবর জানে। সেখানে 
কোন য্যাক্তই বোঁধর অনুভবকে ছাপিয়ে যেতে পারে না-_অন্তত যে সান্ত 
সঙ্কীর্ণ বিভজ্যবৃত্ত যুক্তির সঙ্গে আমরা পরিচিত, সে তো নয়ই। ছাঁপয়ে 
যাওয়া দূরে থাকুক, বোধির সঙ্গে বুদ্ধির যোগ ঘটানোও তার অসাধ্য_তাই 
বিশ্বের রহস্য তার কাছে অমীমাংসিত। যুক্তিকে প্রাতভাসক সত্তর 
বাস্তবতা মানতেই হয়, তার সত্যকে সে নিষ্প্রমাণ বলে উড়িয়ে দিতে পারে 
না। তাই তার প্রামাণ্য প্রাতভাসের গাণ্ডির বাইরে যেতে পারে না। প্রাতি- 
ভাসক সত্তুও বাস্তব, কেননা শাশ্বত পারমার্থক সত্বেরই সে কালক প্রাতিভাস। 
কিন্তু সে তো স্বয়ং পরমার্থতত্ নয়। তাই প্রাতভাস ছাড়িয়ে যখন পরমার্থে 
পেশছই, তখন প্রাতভাস থাকলেও আমাদের চেতনায় তার প্রামাণ্য থাকে না। 
প্রাতভাস এইজন্যই অবাস্তব।  প্রাতভাস আর পরমার্থের মাঝখানে দাঁড়িয়ে 
আমাদের মনশ্চেতনা যখন দুটি অন্তই দেখতে পায়, তখন এমনতর বিরোধের 
একটা প্রত্যয় তার মধ্যে জাগা খুবই স্বাভাঁবক। শঙ্কর তাকে স্বীকার করে 
নিয়েই তার সমাধান করতে চাইছেন, প্রথমত যুক্তির প্রামাণ্যের *পরে সামার 
রেখা টেনে দিয়ে। যুক্তির অধিকার প্রসারিত বি*বলোকে, সেখানকার সে 
একচ্ছত্র সম্রাট। কিন্তু সেইসঙ্গে বোধিজাত স্বানূভবের স্বতঃপ্রামাণ্যের "পরে 
নির্ভর করে বিশ্বোস্তীর্ণ পরমার্থতত্বকেও তার নির্বিচারে মেনে নিতে হবে। 
তাছাড়া, মায়ার রচিত ও কল্পিত মানসিক সঙ্কীর্ণ সংস্কারের সকল বাঁধন 
ছিড়ে আত্মাকে তকর্প্রস্থান দিয়ে নিক্ষমণের পথ দেখাতে হবে, যার চরম 
সার্থকতা সমগ্র প্রাতিভাঁসক ও ব্যাবহারিক জগতের প্রলয় ঘটানোতে। শঙ্করের 
সক্ষ ও গম্ভীর দর্শনের একাধিক ব্যাখ্যা থাকলেও আমাদের মনে হয়, মোটের 
উপর জগৎ-রহস্যের মীমাংসা সম্পর্কে এই তাঁর মত : একদিকে আছে শাশ্বত 
স্বয়ম্ভূ বিশ্বোস্তীর্ণ অক্ষরব্রহ্ম, আরেকাঁদকে কালাবাচ্ছিন্ন প্রাতিভাসিক জগৎ 
প্রতিভাসের মধ্যে শাশ্বত ব্রহ্মসত্তা নিজেকে প্রকাশ করেন আত্মা ও ঈশ্বররূপে 


ব্ৰহ্ম ও প্রপন্তবিভ্রম ৪৫৯ 


মায়া ঈশ্বরের, প্রাতভাসিক সৃষ্টির শক্তি। এই মায়া দিয়েই ঈশ্বর কালিক 
প্রাতভাসের বিক্ষেপ ঘটান। কিন্তু নির্ব'কল্প রক্গ-সদ্‌ভাবে জগৎগ্রাতভাসের 
কোনও অস্তিত্ব নাই। আমাদের ইন্দ্রিয় ও অল্তঃকরণদ্বারা অবাচ্ছন্ন চেতনার 
সহায়ে মায়াই আতচেতন অথবা একান্ত-আত্মচেতন ব্রন্মে এই 'প্রাতভাসকে 
আরোপত করে। পরমার্থ-সং ব্রহ্মই জগংপ্রাতভাসে জীবের আত্মা হয়ে দেখা 
দেন। কিন্তু অপরোক্ষানুভূতিতে জাবের জীবন্ব যখন বিগালত হয়, তখন 
আত্মস্বভাবের লোকোত্তর-ভামিতে তার প্রাতিভাসিক স্বভাবের অত্যন্ত-বিমুক্ত 
ঘটে। জীব আর তখন মায়ার অধীন থাকে না। জীবত্বের প্রাতভাস হতে 
নির্ম্‌ক্ত হয়ে তার ব্রহ্মনির্বাণ ঘটে। কিন্তু অনাদি-অনন্ত জগংপ্রবাহ তেমাঁন 
বয়ে চলে ঈশ্বরের মায়িক সৃষ্টিরূপে। 

এই সমাধানে অধ্যাত্ম-অনমভবের তথ্যের সঙ্গে যুক্তি ও হীন্দ্রয়বিজ্ঞানের 
তথ্যের একটা সম্বন্ধ স্থাপিত হয় বটে। অধ্যাত্মদুজ্টিতে এবং ব্যবহারে 
জীবনটাকে ভাগাভাগি করে উভয়ের বিরোধ হতে নিষ্কাত পাবারও একটা পথ 
মেলে। কিন্তু তব; একে বিরোধের সত্য সমাধান বলতে পারি না। শঙ্করের 
মতে মায়া সংও বটে, অসংও বটে। জগৎ নিতান্তই ‘বিভ্ৰম নয়, কেননা তার 
কালাবাচ্ছন্ন সত্তা এবং বাস্তবতা আছে। কিন্তু তাহলেও শেষ পর্যন্ত তুরাঁয়- 
ভাঁমতে জগৎ িথ্যাই।...এইখানে যে-দ্বিধা দেখা দিল, তার কাজল নার্বিকল্প 
স্বয়ম্ভূসত্তার শ্ন্রতাকে ছেড়ে আর-সবাইকে ছঃয়ে গেছে শাঙ্কর-দশসনে। যেমন 
ঈশ্বর : তিনি মায়ার কবলিত নন, বরং [তিনিই মায়ী। “কিন্তু তব তানি 
ব্রহ্মের আভাসমান্র_পরমার্থতত্ব নন। তাঁর সৃষ্ট কালিক-জগৎ সম্পর্কেই তাঁর 
বাস্তবতার প্রামাণ্য, তাছাড়া স্বতঃসিদ্ধ বাস্তবতা তাঁর নাই। জাবের বেলাতেও 
তা-ই । যাঁদ মায়িক-ব্যাপারের অত্যন্তনিবৃত্তি হয়, তাহলে ঈশবর জীব কি 
জগৎ কিছুই থাকবে না। কিন্তু মায়া নিত্য। ঈশ্বর এবং জগতেরও কালিক 
'নত্যতা আছে। জাবও ততক্ষণ আছে, যতক্ষণ বিদ্যার ফলে তার আত্মবিলমাপ্ত 
না ঘটছে। এসব কথা মানতে গেলেই বুদ্ধির অগম্য অনিবচিনীয়বাদ আশ্রয় 
করা ছাড়া উপায় থাকে না। কিন্তু বদ্তুর স্বরূপ সম্পর্কে এই-যে দ্বিধা, 
সৃষ্টির আদিতে এবং তত্তীবচারের অন্তে এই-যে দ:ুস্তর রহস্যের ছায়া ঘনিয়ে 
আসে, এতেই মনে হয় কোথায় যেন আমাদের ভাবনায় তন্তুবিচ্ছেদ ঘটেছে। 
ঈশ্বর যখন বাস্তব_মায়াক্পিত নন, তখন হয় তিনি তুরীয়ের কোনও 
সত্যের কক্তু-বিভাঁত, নয়তো তিনিই স্বয়ং তুরায়স্বরূপ-তুরায়ের আত্ম- 
বিভূতিরূপ জগতের প্রবর্তনা_ও বিধৃঁতই তাঁর ঈশ্বরত্ব। তেমনি, চেতনার 
একটা ভূমিতেও জগৎ যাঁদ বাস্তব হয়, তাহলে তাকেও তুরায়ের সত্যবিভূতি 
বলে মানতে হবে_কেননা একমাত্র তুরায়-বস্তুই বাস্তবতার প্রয়োজক হতে 
পারে। আত্মোপলব্ধির দ্বারা শাশ্বত তুরীয়ধামে অবগাহন করবার সামর্থ্য 


৪৬০ দিব্য জীবন 


যাঁদ জীবের থাকে এবং আত্মমুক্তই যাঁদ তার পরম-প.রুযার্থ হয়, তাহলে 
মানতে হবে জীবও তুরায়ের সত্যাবভূতি। তার মুক্তির সাধনা যখন ব্যা্টর 
সাধনা, তখন তুরীয়ের মধ্যে তার ব্যাম্টভাবেরও একটা সত্য ও সার্থক রূপ 
আছে। সেই প্রচ্ছন্ন রুপকে আবিষ্কার করাই তার জীবনের তপস্যা। আত্মা 
এবং জগৎ সম্পর্কে আমাদের আবদ্যাকে দূর করাই পুরুবার্থ_তথাকাথিত 
জীবত্ববিদ্রম ও প্রপণবিভ্রমের সঙ্গে লড়াই করা নয়। 

একটা কথা স্পষ্ট । তুরায়বনহ্ম যেমন অপ্রতকয, একমাত্র 1নাদধ্যাসনগমা, 
জগত্রহস্যও তেমাঁন অপ্রতক্য। কথাটা অযোক্তিক নয়-কেননা জগং যে 
তুরায়ব্রক্মের বিভূতি। তাই তো তকর্বুদ্ধি দিয়ে তার তত্ত্ব বেড়ে পাই না। 
অতএব পরমার্থেপ্রাতভাসে বিরোধ মিটিয়ে জগতরহস্যের মর্মে অবগাহন করতে 
হলে আমাদের যেতে হবে ব্াদ্ধরও ওপারে । বোধির আলোকে যাঁদ এ-রহস্যকে 
দীপ্ত করতে পার, তবেই আমাদের সিদ্ধি। অমীমাংসিত িরোধকে জিইয়ে 
রেখে তকর্দবারা ব্যাদ্ধকে ভারাক্রান্ত করাকে কোনমতেই চরম সমাধান বলা 
চলে না। ব্ৰহ্ম আত্মা ঈশ্বর জীব আতিচেতনা মায়িকচেতনা প্রভৃতি বিরুদ্ধ 
বা বাবক্ত সংজ্ঞার সৃষ্ট ক'রে আমাদের তকব্ুদ্ধি একটা িরোধাভাসকে 
সংহত ও চিরন্তন রূপ দিতে চায়। যখন একমান্র ব্রহ্ম ছাড়া আর-কিছুই 
নাই, তখন এসমস্ত সংজ্ঞার প্রতিপাদ্য তত্ৃও ব্রহ্ম। অতএব ব্রাঙ্গী চেতনায় 
সকল সংজ্ঞার ভেদ সর্বসমন্বয়ী এক প্রত্যক্‌-দর্শনের অন্যন্তর সৌষম্যে লুপ্ত 
হয়ে যাবে। কিন্তু এই অদ্বৈতভাবনার সত্যে পেশছতে হলে যুক্তি-ব্যাদ্ধর 
সকল ভাবনার সেই মহাসঙ্গমতীর্থ_যেখান হতে এক অন্তগ্ঠঢ চিদাবেশে 
তাদের আপাত-বহুমুখীনতার সার্থক অভিযান প্রবর্তিত হয়েছে। বস্তুত 
বহম্ুখ বিবিক্ত-বিসর্পণের ভাব কখনও ব্রাহ্মী চেতনায় এঁকান্তিক হতেই 
পারে না। সেখানে পেশছলে সব-কিছুকেই আমরা চক্রনাভতে অরের মত 
সমাপ্ত" দেখব। আমাদের প্রাকৃত-বুদ্ধির ভেদকল্পনায় কিছু সত্য থাকেও 
যাঁদ, তব্‌ তাকে বলব বহযধা-বিচিত্র অদ্বৈতভাবেরই সত্য। বিভজ্যবাদী 
বুদ্ধের সর্বাবগাহী তীক্ষমব্যাদ্ধর সঙ্গে যুক্ত ছিল সদ্বোধির দিব্যপ্রাতভা। 
তা-ই দিয়ে তান আমাদের প্রাকৃত মন ও হীন্দ্রিয়দবারা পাঁরদস্ট জগতের 
প্রতীত্যসমুংপাদের তত্ব এবং সর্বাবধ সংস্কার হতে মক্তর উপায় আঁবচ্কার 
করোছলেন। কিন্তু তার বেশী আর তান এগোনান। শঙ্কর বুদ্ধের পরেও 
আরেক ধাপ এগিয়ে গেলেন_বুদ্ধির অতীত তত্ত্বকে শুন্য-রুপ না দিয়ে 
দিলেন ভাব-রূপ। বুদ্ধের দর্শনে লোকোত্তর তত্ব আছে যবানকার অন্তরালে । 
য্যাক্ত দিয়ে তাকে হাতড়ে পাওয়া যায় না-তার জন্যে চাই চিত্তের সর্বাবধ 
সংস্কারের উচ্ছেদ। শঙ্কর এসে দাঁড়ালেন জগৎ ও শাশ্বত পরমার্থ-সতের 


রহ্ধ ও প্রপণ্চবিভ্রম ৪৬১ 


মাঝামাঝি। তাঁর দর্শনে জগত্রহস্য ব্বাদ্ধগম্য ভাবনার অতীত বা আনির্ব- 
চনীয় হলেও বুদ্ধি-ও হীন্দিয়-গ্রাহ্য জগতের প্রামাণ্য অনস্বীকার্য। অতএব 
জগৎ তাঁর মতে অবাস্তব বস্তু মান্র। এর পরে আরও-এক ধাপ এগিয়ে যেতে 
শঙকরও নারাজ ।...কন্তু জগতের তত্বরুপকে জানতে হলে পরা সংাবতের। 
অপ্রতক্য ভূমি হতে তাকে অতিচেতনার -প্রজ্ঞাচক্ষ; নিয়ে দেখতে হবে। এই 
আতিচেতনা 1বশ্বের ভর্তা হয়েও তার আঁত-্ঠা এবং সেই আতীস্থাত দিয়েই 
সে বিশ্বের সত্যরূপকে জানে । আতিচেতনাদবারা সংভূত এবং আঁতক্রান্ত যে 
প্রাকৃত-চেতনা, জগত্রহস্যের তত্ব সে কি করে জানবে? তার জানা তো 
প্রাতভাসকে জানা মান্র_তত্বকে জানা নয়।  'সিস্ক্ষার স্বয়ম্ভু 'সংবেগে 
চ্ছবাঁসত পরা সংঁবতের কাছে এজগৎ কি আনির্বচনীয় রহস্য, অথবা বিভ্রমা- 
সব একটা বিভ্রম_যা বস্তুত থেকেও অবাস্তব? দব্য-পরূষের কাছে 
গত্রহস্যের একটা দিব্য তাৎপর্য আছে। এই বিরাট্‌-ভাবনার নিগঢঢ় ব্যঞ্জনা 
ঁর চেতনায় স্বয়ম্প্রভঁকেননা তাঁর বিশ্বোত্তীর্ণ অথচ 'বিশ্বাত্মক পরা 
ংবিতই এ-ভাবনার আশ্রয়। 

একমা ব্ৰহ্মই আছেন পরমার্থ-সংরুপে এবং ব্রহ্মই সব। তাহলে জগং 
পরমার্থসতের বহিভূতি নয়_অতএব জগৎও সৎ। অথচ জগতের রূপে ও 
লীলায়নে আমরা তার সৎ-স্বরূপের পরিচয় পাই না, কেননা আমরা তাকে 
দেখছ দেশ ও কালের ভূমিকায় নিয়ত অথচ বিপরিণামী একটা স্পন্দরপে। 
কিন্তু তাহতে এ-সিদ্ধান্ত হয় না যে, জগৎ অসৎ, কিংবা তৎ-স্বরূপ তার 
দ্বরূপ নন। তার স্পন্দের অর্থ তৎস্বরূপেরই নিত্য উপচীয়মান আত্মব্যঞ্জনা 
বা আত্মীবস্যাম্ট-_পাঁরণামের ছন্দে দলে-দলে আপনাকে ফুটিয়ে তোলা কালের 
ব্ুকে। তাঁর এই ছন্দোদোলার সমগ্র ব্যাপ্ত অথবা তার অন্তগনঢ় বাঞ্জনা 
এখনও! আমাদের প্রাকৃত-চেতনার অগোচর।  এইদিক থেকে বলতে পার, 
এ-জগৎ তৎ-স্বরূপও বটে, তৎ-স্বরূপ নয়ও বটে। কেননা আত্মব্য্জনার বান্টি 
অথবা সমষ্টি রূপায়ণেও তৎ-স্বরূপের পাঁরপূর্ণ পরিচয় তো তার মধ্যে পাই. 
না। অথচ তার সমস্ত রূপ বস্তুত রক্ষেরই তত্বভাবের ঘনবিগ্রহ। নিখিল 
সাল্তের চিন্ময় স্বরূপ আনন্তোই প্রাতিষ্ঠিত। তিমিরাবদার বোঁধর দৃষ্টি 
'নয়ে যাঁদ সান্তের দিকে তাকাই, তাহলে তার মাঁণকোঠায় দেখি তাদাত্ম্য ও 
আনন্ত্যেরই কৌস্তুভদন্যৃতি।...শঙকা উঠেছে : বিশ্ব তাঁর বি-ভাতি অথবা 
প্রকাশরুপ হতে পারে না; কেননা তিনি স্বপ্রকাশ_বিশ্বরূপে আপনাকে 
প্রকাশ করবার তাঁর কি প্রয়োজন? আমরাও তাহলে বলতে পারি, তাঁর 
আত্মবভ্রম বা বিভ্রমমাররেরই-বা কি প্রয়োজন ছিল? মায়িক বিশ্ব সহাষ্ট 
করেই-বা তাঁর ?ক লাভ: ব্রহ্ম আপ্তকাম, অতএব প্রয়োজন তাঁর িছনতেই 
নাই। তবু তাঁর অবন্ধন স্বাতনতুকে অক্ষর রেখেই তাঁর মধ্যে আত্মশীক্তর 


লে 


না পর 
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৪৬২ দিব্য জীবন 


বভূতি বা আত্মীসসক্ষার পাঁরণামরূপে আত্মবিভাবনী পরা শাক্তর এক অবন্ধ্য 
প্রোত থাকতে পারে-বা কালকলনায় আপনাকে বিচ্ছরিত দেখবার ঈক্ষা হতে 
সঞ্জাত আত্মীবস্যান্টর অনাতবর্তনীয় একটা প্রবেগ। এই প্রোতকে আমরা 
দেখি তাঁর িসক্ষা অথবা আত্ম-বুভূষারুপে । কিন্তু তাকে বরং বলা চলে ব্রন্মের 
সান্ধনী-শাক্তর উল্লাস-যা আত্মবীর্ষের উচ্ছলনে আপানাকে ফুটিয়ে তোলে 
ক্রিয়াশক্তির আকারে। ব্রহ্ম যদি কালাতীত শাম্বতাস্থাতিতে স্বপ্রকাশ হতে 
পারেন, তাহলে কালকলনার নিরন্ত নৃত্যের ছন্দেও নিজের মধ্যে দুলিয়ে দিতে 
পারেন আত্মরূপায়ণের দোলা । বিশ্ব প্রাঁতিভাসক-তত্ব হলেও সে তো রক্ষেরই 
ভাত বা প্রাতভাস। কারণ সমস্তই যদি ব্রহ্ম, তাহলে ভাত এবং প্রাতভাস 
আসলে একই বস্তু। অতএব অবাস্তবতার কল্পনা অনাবশ্যক এবং অসার্থক-_ 
এতে মিছামাছ ঝামেলার সৃষ্টি হয় শডুধু। কারণ ীবশ্বে ও বিশবাতীতে 
যে-পার্থক্যটুকু রাখা প্রয়োজন, কাল ও কালাতীত-শাম্বতের কল্পনার সঙ্গে 
বিস্‌ষ্ট্র কল্পনাকে জুড়ে দিয়েই তা অনায়াসে সিদ্ধ হতে পারে। 
অবাস্তব বস্তু বলে যাঁদ কিছু থাকে, সে হল আমাদের ব্যাঞ্টচত্তের 
বিবিক্ততাবোধ এবং সেইসঙ্গে অনন্তের মধ্যে সান্তের স্বয়ম্ভুসন্তার কজ্পনা। 
বহির্বৃস্ত জীবচেতনার পক্ষে এই বোধ ও কল্পনার একটা ব্যাবহারিক প্রয়োজন 
আছে। অর্থা্রিয়াতেই তাদের প্রামাণ্য, এও সত্য। অতএব যেখানে বৃদ্ধি ও 
আত্মাননভবের চারাদকে গণ্ডি টানা, সেই ব্যবহারের ক্ষেত্রে তাদের বাস্তবতাও 
, অনস্বীকার্য । কিন্তু প্রাকৃত-চেতনার সামা ছাড়িয়ে অনন্ত তত্ুদ্বরূপের 
চেতনায় যখন অবগাহন কারি, অর্থাৎ বাহশ্চর কৃত্রিম-পুরুষের ভূমি হতে যখন 
উত্তীর্ণ হই সত্য-পদুরুষের সত্যলোকে-আমাদের সান্ত জীবন্ব সেখানেও 
থাকে, কিন্তু তাকে নিমিত্ত করে ফোটে অনন্তের সত্তা শাক্ত ও ঈক্ষণ। তার 
স্ব-তন্ত্ ক বাবক্ত সত্তা তখন থাকে না। ব্যান্টির স্বাতন্ত্য বা একান্তাববিক্ততা 
তার বাস্তবতার অপরিহার্য অঙ্গ নয়। আবার সাল্তভাবের [িরোভাব ঘটে 
“বলে তাদের অবাস্তবও বলা যায় না-কেননা বস্তুর তিরোভাব হতে পারে তার 
ব্যক্ত হতে অব্যক্ত আত্মসংহরণ মান্র। কালাতীতের জগৎাবিসৃষ্টি ঘটে কালিক 
পরম্পরাকে আশ্রয় করে। অতএব তার রূপায়ণের পর্বগ্ীল আপাতদৃষ্টিতে 
আচরস্থায়ী হলেও প্রকাশের স্বরূপযোগ্যতার দিক থেকে তারা শাশ্বত। 
বস্তুর স্বরূপসত্তায় এবং অধিষ্ঠানচৈতন্যের গর্ভাশয়ে তারা ভবিতব্যের বীঁজ- 
রূপে নিত্য অন্তর্গচ় থাকে। তাই কালাতীত চৈতন্য তাদের চিরন্তন ভব্য- 
সবভাবকে যেকোনও মুহূর্তে কালকলিত ভূত-ভাবে রূপান্তারত করতে 
পারে। জগৎ মিথ্যা হত, যদি তার ভাব ও রূপ হত নিঃস্বভাব ছায়ার মায়া 
পরমার্থ-সতের নিজেরই মধ্যে আত্মচৈতন্যের একটা অলীক বিজ্‌ন্ভণ, অচির- 
প্রভার ক্ষণদন্যাততে একবার ঝাকিয়ে উঠেই যা মিলিয়ে যায় চিরতরে । কিন্তু 


ব্ৰহ্ম ও প্রপণ্গবিভ্রম ৪৬৩ 


সৃষ্টি বা তার সামর্থ যাঁদ শাশ্বত হয়, ব্রহ্মের সদ্‌ভাবই যাঁদ যা-কছু সব 
হয়ে থাকে_তাহলে বিভ্ৰম কি অবাস্তবতা কখনও বস্তুর স্বভাব হতে পারে না, 
অথবা তার আধারভূত জগৎও মিথ্যা হয় না। 

মায়ার অর্থ যদ হয় বিভ্রম বা জগদ্‌ভাবের মিথ্যাত্ব, তাহলে মায়াবাদ 
দিয়ে বিশ্বসমস্যার সমাধান না হয়ে দেখা দেয় আরও নানান্‌ জঁটলতা। 
বস্তুত মায়াবাদের সমাধানকে সমাধান বলা চলে না, বরং তাতে সমস্যাপূরণের 
সকল দয়ার চিররুদ্ধ হয়ে যায়। কারণ, মায়াকে অবস্তু বাল বি অবাস্তব 


রোগের চিকিংসা হয় যেমন সহজ তেমান সর্বনাশা । আমরা মিথ্যা-জগৎ 
মিথ্যা । আমাদের ক্ষণিক সত্তা থাকেও যদ, তারও, সত্যতা একটা কল্পমায়া মাত্র! 
মায়াকে যাঁরা একান্ত অবস্তু বলেন, তাঁদের মতে মক্তসাধনী বিদ্যা আর বন্ধ- 
সাধনা আবিদ্যা, অথবা জগং-বজজন আর জগৎ-গ্রহণ দুই এক বিভ্রমের দ্াট 
দক মান্র। কেননা গ্রহণ বা বন করা হবে কাকে, করবেই-বা কে? নিত্য- 
কাল ধরে এক আতিচেতন অক্ষরব্রহ্গই ছিলেন শুধ! বন্ধন বা মনাক্ত দুই 
প্রাতভাস_কোনটাই তো সত্য নয়। সংসারাসক্তি, সেও যেমন মায়া_ম7ক্তির 
ভাকও তো তেমনি মায়া। মায়ার বুকে এ-ডাক জেগে উঠে মদীক্ততে আবার 
তারই বুকে মিলিয়ে যায়। কিন্তু এমান করে সব-কিছুকে নস্যাৎ করার শেষ 
কোথায় ই: বিশ্বে জীবচেতনার সকল অনভবই যাঁদ মায়া হয়, তাহলে কি 
করে জানব আমাদের অধ্যাত্ম-অনুভবও মায়া নয়? পরমাত্মার নার্বকল্প 
স্বানূভবকে একমাত্র সত্য বলে মেনে ননাচ্ছি। কিন্তু জীবের চেতনাই যদি 
তার সাক্ষী হয়, তাহলে সেও যে মায়া নয়, তার কি প্রমাণ? জগৎ যদি মিথ্যা 
হয়, তাহলে আমাদের জগত-অনুভবও মিথ্যা । অতএব সেই অনুভবের আশ্রিত 
'বশ্বাত্মার অনুভব কিংবা রক্গাত্মভাবের প্রত্যয়ও নিল্পরমাণ। কি করে তখন বালি 
_ রক্গই এই যাশীকছু সব হয়েছেন, তিনিই সর্বভূতের আত্মা, সবারই মধ্যে 
এক, একের মধ্যেই সব 2 কারণ, এসব উক্ত সত্য হতে হলে বাক্যঘটক দর 
পদই সত্য হওয়া দরকার। কিন্তু এখানে অন্তত একটি পদ মায়াকাপিত, 
সৃতরাং মিথ্যা। সে-পদটির সাধারণ সংজ্ঞা “জগৎ'॥ _ বরক্মভূত হলেও জগৎ 
িথ্যা। তাহলে ব্ৰহ্মই যে সত্য, তাই-বা বলি' কি করে ? কারণ শদদ্ধাত্া, অশব্দ, 
স্থাণু, পরমার্থ-সং ইত্যাদি ব্রহ্মাকারা যে-বৃত্তিই আমাদের চিত্তে জাগরক, তার 
আশ্রয় চিত্ত তো মায়ারই বিকল্প এবং চিত্তের আধার এই দেহও তো বিভ্রমজানত 
একটা বিক্ষেপ ? স্বতগপ্রামাণ্যের অনাতিবর্তনীয় প্রত্যয় কি তত্ত্বের নিঃসংশয় 
অনুভব হতেও বলা যায় না_চরম তত্ত্বের অবিসংবাদিত পরিচয় এই! কারণ, 
বন্ধ নিগণ' এ-অনমুভবের মত ব্রহ্ম সর্ব্রগ দিব্য-পুরষ, সত্য-বিশ্বের পরম 
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ঈশ্বর তিনি' এ-অনডভবেরও নিঃসংশয় চরম প্রামাণ্য আছে। যে-বুদ্ধি সব- 
কিছুকে মায়া বলে উড়িয়ে দেয়, আরেকটুখানি এগিয়ে গিয়ে এমন কথাও সে 
বলতে পারে__আত্মাও মায়া, যা-কিছু সং তা-ই মায়া। এই পথ ধরেছিলেন 
বৌদ্ধেরা। তাঁদের মতে আত্মাও অবাস্তব, কেননা অন্যান্য পদার্থের মত সে 
মনের একটা বিকল্প মাত্র। তত্ত্বের তালিকা হতে শুধু ঈশ্বরকে নয়, শাশ্বত 
আত্মা এবং িগর্্ণ ব্হ্মকেও তাঁরা ছেটে দিয়েছিলেন। 

নির্জলা মায়াবাদে জীবনের কোনও সমস্যারই সমাধান হয় না। সে শুধু 
দেখিয়ে দেয় সমস্যার আসর হতে নিক্কুমণের পথাঁট। তার চরম রায়কে সত্য 
মানলে বলতে হয়, আমাদের জীবন ও কর্ম সমস্তই প্রোতিহশন ও মিথ্যা 
আমাদের অভীপ্পা সাধনা ও অনুভব একান্তই অর্থহশীন। এক অন্যাদ্দি্ট 
অব্যবহার্য পরমার্থ-সং এবং অপবর্গসাধনা ছাড়া আর সব-কিছুতে আছে 
শুধু সত্তার বিভ্রম। যা-কিছ জগতে আছে, তা একটা 1বরাট 1বশ্বাবভ্রমের 
অঙ্গীভূত, অতএব বিভ্রমই তার তত্ব । ঈশ্বর জব জগৎ__সবই মায়ার কল্পনা । 
ঈশ্বর মায়াতে ব্রহ্মের প্রাতিবিদ্ব মাত, আমরাও চিদাভাসে ব্রজের ছায়া_জগৎ 
ব্রন্মের অবাচ্য স্বয়ম্ভূসত্তায় একটা অধ্যারোপ মাত্র।...এই সর্বনাশা মতের 
একটুখানি ধার মরে, যদি মায়াচক্রের মধ্যে ভাববস্তুর আপেক্ষিক একটা বাস্তব- 
তার সঙ্গে আমাদের অধ্যাত্মসাধনা ও অধ্যাত্মীবজ্ঞানের খানিকটা প্রামাণ্য মেনে 
নিই। কিন্তু তা সম্ভব হয়, যাঁদ কালিক-সত্তার প্রমাণাসদ্ধ বাস্তবতা এবং 
কালাবচ্ছিন্ন অনুভবের বাস্তব প্রামাণ্য থাকে। তখন আর পারদশ্যমান 
ব*বকে বস্তুতে অবস্তুর বিভ্রম বলা চলে না। বিশ্বের জ্ঞান তখন বস্তুরই 
আবদ্যাশবল বিকৃত জ্ঞান। তা নইলে, ব্ৰহ্ম সর্বভূতের আত্মা: হলেও স্বভূত 
যেমন মিথ্যা, তেমান তাদের আত্মভাবও মিথ্যা-কেননা সমস্তই যে এক বিরাট 
বিদ্রমের অঙ্গ! আত্মার অনুভবও তাহলে বিভ্রম : ‘তৎ ত্বম্‌ অসি! এই 
আদর্শের মুলে আছে আবিদ্যাজানত সংস্কারের খেলা, কেননা কোথায় “তম 
শন্ধ্বযে আছে ‘তং’! '‘সোহহং’-প্রত্যয়ে আবার দ্বিগুণ গলদ, কেননা এর 
মধ্যে আছে শাশ্বত-চিন্ময়ের কল্পনা--যিনি বিশ্বের অন্তর্যামী বিরাট্‌-পুরুষ। 
কিন্তু বব অবাস্তব হলে বিরাট ‘কি করে বাস্তব হয় ?...অতএব জীব ও 
জগতভাবের একটা সত্য আশ্রয় খুজে পেলেই 'বশ্বরহস্যের সত্য সমাধান হতে 
পারে। : তুরায় পরমার্থ-তত্বই সর্বযোনি। জীব ও জগতের সত্যকে ও সত্য- 
সম্বন্ধকে সেই তুরীয়-সত্যের সঙ্গে মিলিয়ে নিতে পারলেই আমাদের সমাধান 
সত্য হবে। কিন্তু তাহলে জীব ও জগতের একটা বাস্তবতা মানতে হয় 
একং সং’ আর ‘বহু স্যাম্‌’ দুয়ের মাঝে একটা সত্য সম্বন্ধ, গুণলীলার 
অনদুভব আর নির্গ€ুণের অনুভবের মাঝে একটা ভাবের যোগ মানতে হয়। 

মায়াবাদে জগত্রহস্যের গ্রল্থিমোচন হয় না- হয় গ্রাথচ্ছেদন; এ-পথ নিক্ক- 
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মণের, সমাধানের নয়। চিৎসত্তার এই পলায়নী-বৃত্তিতে প্রকৃতির "পরে সংসারে 
বিব্তমান শরীরী জাবের পাঁরপূর্ণ বিজয় সূচিত হয় না। কেননা এতে 
সিদ্ধ হয় শুধু প্রকৃতি হতে পুরুষের বিবেক-প্রকীতর প্রমযাক্ত ও পূর্ণ 
সার্থকতা নয়। এমনি করে সিদ্ধির চরমে এলেও শুধু আমাদের উৎক্লান্তির 
পপাসাই চাঁরতার্থ হয়-_আধারের একটি বৃত্তিরই উধর্বায়ন ঘটে। তার 
আর-সব বৃত্তি অবহেলিত হয়ে শ্মাকয়ে মরে অবস্তু-সৎ মায়ার আলো- 
আঁধারতে। কি বিজ্ঞানে, কি দর্শনে, এমন উদার ও চরম সমাধানই সর্বোত্তম, 
যার মধ্যে সকল সত্যের সমাহার ও সমন্বয় আছে_যেখানে এক অখণ্ড 
সমগ্রতার পাঁরবেশে অনুভবের প্রত্যেকটি দল তার যথাযোগ্য স্থান পায়। সেই 
1বদ্যাকেই বলব পরা বিদ্যা, যা এক৷ অভঙ্গসৌষমোর বৃন্তে গেথে সমস্ত বিদ্যার 
তাৎপর্যকে উজ্জল করে তোলে । আবিদ্যা ও বিভদ্রমের কার্পণ্য অবশ্যই সে 
দূর করে, কিন্তু সেইসঙ্গে আবিষ্কার করে তাদের প্রবর্তক এমন-কি এক 
অর্থে সার্থক হেতুও। এই তো অন্মভবের পরা কোটি, যার মধ্যে সমস্ত 
অন্দভব সংহত হয় এক সর্বসমন্বয়ী পরমাদ্বৈতের জ্যোতির্ময় পরিবেষে। 
কিন্তু মায়াবাদের অদ্বৈত বজনধর্মী। তার মধ্যে এক সর্বাবলোপন পরম- 
প্রত্যয় ছাড়া আর-কোনও বিজ্ঞান কি অনুভবের কোনও তত্ব বা তাৎপর্য নাই। 

কিন্তু একটা কথা আছে। এতক্ষণ ধরে যে-বাদানূবাদ গেল, সে হল 
শুদ্ধব্যাদ্ধর এলাকার তর্ক। অথচ এধরনের তত্তুজিজ্ঞাসার চরম সমাধান তর্কে 
হয় না_হয় অধ্যাত্ম-অনূভবের দাপ্তিতে, যার পিছনে আছে নির্ড় চিন্সয়- 
তত্ত্বের সমর্থন। তর্কব্যাদ্ধর কল্পিত ন্যায়-সদ্ধান্তের বিরাট সৌধ এক 
মহর্তে ধূলিসাৎ হয়ে যেতে পারে অপরোক্ষ অধ্যাত্ব-অনভবের একটিমাত্র : 
ঝলকে । মায়াবাদের সত্যকার জোর এই অনুভবের নিঃসংশয়তায়। মায়া- 
বাদীর দর্শনশাস্ত্র মনঃকাল্পত হলেও সে-শাস্দ্রের পিছনে যে-অনভবের প্রামাণ্য 
আছে, তার অতিতীর সংবেগকে অস্বীকার করা যায় না বলেই মনে হয়, অধ্যাত্ম- 
অনুভবের এই বুঝি চরম অবাঁধ।...মনন স্তম্ভিত। চিত্ত বিকল্পনা হতে 
উপরত। শদুধ্য আছে শ্যন্ধ নির্বিকল্প আত্মপ্রত্যয়_জীবত্বের ভাবনাহীন, 
জগদূভাবের আভাসলেশশন্য। সহসা দধর্ধ সংবেগে তার মধ্যে জবলে উঠল 
তত্ভাবের উদ্দীপ্ত স্বরূপচেতনা। চিদেকরস মনে জীব ও জগতের আভাস 
তখন বস্তুতই দেখা দেবে স্বপ্নছায়ার অলীক মায়া হয়ে-যেন স্বয়দ্ভুপতের 
অন্পাহত তত্তভার্কের "পরে আরোপিত ততৃহণীন নাম-রূপ ও ক্রিয়া-কারকের 
মেলা তারা! এমন-কি আত্মার প্রসঙ্গ সেখানে অবান্তর। বিদ্যা আর 
অবিদ্যা সে-ভূমিতে শুদ্ধ-চিন্মার্রের বর্ণহীন অনপাখ্যতায় তলিয়ে যায়_চেতনা 
মুছিত হয়ে পড়ে বিকজ্পহীন সম্মাত্রের উপশান্ত আঁতচেতনায়। অথবা 
সদাখ্যা দিয়েও বুঝি ওই আদ্বিতীয় শাশ্বত নিত্যাস্থাতির নির্বশেষ প্রত্যয়কে 
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বিশোষত করা যায় না : সেখানে আছে কালকলনাহীন এক নিত্যতা, দেশ- 
{বভাগশ্চন্য এক আনন্ত্য, সর্বোপাধানমর্ক্ত এক নিঃসঙ্গের কৈবল্য, গোত্রহীন 
এক প্রশান্তি, এক সর্বাতিভাবী একাগ্র নার্বষয় সমাপাত্ত। এ-অনুভব যে 
নিজ্প্রমাণ নয়, এ যে নিজের মধ্যে নিজেই পূর্ণ-তাতে কোনও সন্দেহ নাই। 
এর একাত্মপ্রত্যয়সার তীব্রসংবেগ যে সাধকের চেতনা আচ্ছন্ন অভিভূত করে 
দেয়, তাও অনস্বীকার্য । তবু অধ্যাত্ম-অনুভবমাত্রেই অনন্তের অনুভব-_তাই 
দিকে-দিকে বিতত রয়েছে তার বহুবিধ পথ। শুধু এই অনুভবেই নয়, আরও 
কোনও-কোনও অন ভবে আছে “দব্যঃ পরতঃ পরঃ” পুরুষের এমনই স্মানাবড় 
সামীপ্য, তাঁর আবেশের এমনই সুগভীর তাত্বিক প্রত্যয়, যা-কিছু তাঁর চেয়ে 
ন্যুন তার বন্ধন হতে প্রমুক্তির এমনই অবর্ণনীয় শান্তি ও বীর্য। তারাও তো 
আনে পরমার্থতত্বের চরম -প্রামাণ্যের সর্বাভিভাবী অকুণ্ঠ প্রাতিবোধ। পরম- 
রক্ষের দিকে খোলা রয়েছে হাজারো পথ। যেমন হবে পথের ধরন, তেমনি হবে 
চরম অন্ভবের প্রকার। তার প্রবেগে সাধক উত্তীর্ণ হবে তৎস্বরূপের আনির্ব 
চনীয় অগমলোকে_যার তত্ব বস্তুতই ‘অবাঙ্‌মানসগোচরম্‌’। সমস্ত বিশিষ্ট 
চরম প্রত্যয় ওই অদ্বিতীয় অন্দস্তরের উপধা বা উপান্তভূমির প্রত্যয়মাত্র। 
এদের ধরেই সাধক মনের ভূমি পার হয়ে অবগাহন করে অমনীভাবের লোকো- 
স্তর মহাবৈপুল্যে।...প্রশন হয় : এই-ষে নিরুপাধিক অক্ষর স্বয়ম্ভূসত্তায় জীবের 
সমাপাত্ত অথবা মহানির্বাণে জীবভাব ও জগদ্‌ভাবের প্রলয়_এ কি একটা 
উপধা-প্রত্যয় শুধু? না এ-ই মানুষের চরম ও পরম অনুভব-_যেখানে মহা- 
সমুদ্রের মধ্যে এসে মিশেছে তার সকল পথের মোহানা, অন্স্তরের প্রভাসে 
হারিয়ে গেছে যার মধ্যে অবর ব্রহ্ষানূভবের যত দীপালি ? সমস্ত বিজ্ঞানের 
এই নাক পরম বিজ্ঞান_সকল বিদ্যাকে অতিক্রম ক'রে উচ্ছেদ ক'রে এ-ই 
নাক সবার পিছনে জেগে আছে। তা-ই যাঁদ হয়, তাহলে এর চরমতা সম্পর্কে 
তো বিন্দুমাত্র সংশয়ের অবকাশ নাই।...কিন্তু চরমত্বের এই দাবিকেও ছাপিয়ে 
আছে আরেকটা দাবি। এই নেতিভাবনা পার হয়ে মানুষের সুদুর আঁভযান 
হতে পারে আরও মহত্তর নোত অথবা ইতির দিকে। হয় অসতের মধ্যে 
ঘটতে পারে তার আত্মার মহাপারনির্বাণ, নয়তো “একং স-এর বৃন্তে বিশব- 
চেতনা ও নির্বাণচেতনার দ্বিদল অনুভবকে গেথে নিয়ে সে চলে যেতে পারে 
অদ্বৈত-সম্পাটত পরমসামরস্যের সেই তুর্যাতীত ভূমিতে, যার মধ্যে ভব আর 
নির্বাণ এক সর্বতোভাবী তত্ত্বের মহাসঙ্গমতীর্থে অবিরোধে ঠাঁই পেয়েছে। 
তাইতে বলা হয়, দ্বৈতাদ্বৈতাববাঁজত তৎস্বরুপের মধ্যেই দ্বৈতাদ্বৈতের 
সমাবেশ ও সমন্বয় হয়েছে, সেইখানেই তাদের বিশেষ-সত্য এক উত্তরসত্যের 
আশ্রয় পেয়েছে। যে প্রত্যন্ত সিদ্ধ-অনুভব সম্ভাবিত আর-সব অবর-অনভবকে 
ছাড়িয়ে যায় বা গ্রাস করে, তাকে 'ব্রহ্মণঃ পথ বিততঃ' বলে স্বীকার করতে 
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বাধা নাই। কিন্তু যে পরম অনুভবে আছে জর্বাবধ অধ্যত্ম-আনুভবের 
সিদ্ধি, এক পরাৎপর তত্বভাবের মধ্যে সকল বিজ্ঞান ও অনুভবের সহস্রদল 
সৌষম্য, তাকে বলব 'ব্রহ্মণঃ পথ” আরও-এক ধাপ এগিয়ে যাওয়া। কেননা, 
তার মধ্যে যুগপৎ ফুটে উঠেছে নাখলের স্বরূপ-সত্যের অনযুত্তর হিরণ্যবর্তান 
দ্যাত এবং অনন্ত তুর্যাতীতের উচ্ছিততম মহিমা ।. উপনিষদ বলেন, বরহ্গাই 
সেই পরমতত্্ যাঁকে জানলে সব জানা হয়। কিন্তু মায়াবাদের সমাধানে, রঙ্গ 
তা-ই যাঁকে জানলে আর-সব হয়ে যায় অবস্তু এবং অবোধ্য প্রহেলিকা। 
এইমাত্র যে অন্যস্তম সাদ্ধর কথা বললাম, শুধু তার প্রত্যয়ে রহ্মকে জানলে 
সেই বিজ্ঞানে সব-কিছডুর সত্য তাৎপর্য ধরা প’ড়ে ফুটে ওঠে শা*বতপরমের 
সঙ্গে তাদের নিরুট সম্বন্ধের সত্য। 

সমস্ত সত্যেরই নিজস্ব একটা প্রামাণ্য আছে--এমন-ক৷ সত্যে-সত্যে 
আপাতবিরোধ থাকা সত্বেও। কিন্তু এক বৃহত্তম সত্যের উদার আবেষ্টনে 
তাদের সমন্বয় ঘটানোই আমাদের তত্তীজজ্ঞাসার চরম লক্ষ্য। আর-কিছ না 
হ’ক, অন্তত আত্মা এবং বিশ্বকে বিশেষ-একটা দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে দেখে বলে 
সমস্ত দর্শনেরই বিশিষ্ট একটা সার্থকতা আছে। ব্রহ্মের বহধাবিভাতির 
বিচিত্ৰ অনুভব আছে। বিভিন্ন দর্শনে সেই বৈচিত্র্য রূপাঁয়ত হয়, অনন্তের 
গদহাচর রহস্যের এক-একটি প্রকোষ্ঠ আলোকিত হয়। তেমাঁন সাধকের 
প্রতিটি উপলাব্ধই সত্য। কিন্তু তাদের ইশারা সেই বৃহত্তম উত্তম-জ্যোতর 
'দকে_যা প্রত্যেকের সত্যতাকে কুক্ষিগত করেই আঁত-্ঠা হয়ে রয়েছে। 
এইদিক থেকে বলতে পার, সমস্ত সত্য ও সমস্ত অনুভবই- আপেক্ষিক 
কেননা প্রমাতার চিত্ত এবং সত্বের প্রত্যক্‌- ও পরাক্‌-দৃচ্টির বিভিন্নতা অন 
সারে তাদের রূপও-বাঁভন্ন। লোকে বলে, যার যেমন স্বভাব, তার তেমনি 
ধর্ম। কিন্তু শবধ্য ধমহই-বা কেন, প্রত্যেক মানুষের দর্শনও বলতে গেলে 
আলাদা । জগৎ বা জীবন সম্পর্কে প্রত্যেকের দৃষ্টি এবং অনুভবে একটা 
তফাত থাকবেই__যাঁদও. নিজের দর্শনকে রুপ দেবার সামর্থ্য শুধ দ'এক- 
জনেরই থাকে। কিন্তু আরেকাঁদক থেকে দেখতে গেলে এই বোচত্র্যে অনন্তের 
অন্তহীন বৈভবই প্রকাশ পায়। প্রত্যেক সাধক তার চিন্তে বা হয়ে পায় 
অশেষের এক কি একাধিক বৈভবের একটা ঝলক স্পর্শ বা আবেগ। চিত্তের 
বিশেষ ভূমিতে কখনও-বা এইসব বাঁচত্র বৈভবের 'বাবক্ত বর্ণচছটা মিলিয়ে 
যায় যেন মহাকাশের উদার নীলিমায়, অথবা নার্বশেষ সর্বপ্রাহী অনৈশ্চিত্যের 
চিন্ররাগে হয় শবালত। কখনও-বা সমস্ত প্রত্যয় ঝরে গিয়ে শুধ একটি চরম 
সত্য অথবা একটি পরম অনুভবের বিদযৎসূচী চেতনায় উদগ্র হয়ে থাকে। 
তখনই সাধকের মনে হয়, এতকাল ধরে যা সে দেখেছে বা ভেবেছে, যাকে 
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তার জীবনে কি জগতে ঠাঁই দিয়েছে _সবই মিথ্যা, সবই মরীচিকা। এই ‘সব’ 
অবশেষে তার ব্যাক্তজগৎ হতে সংক্রামত হয় বি“বজগতে। তার কাছে বিশ্বও 
তখন অবাস্তব-_অথবা বহুধাবৃত্ত বাস্তবতার বৃন্তহীন ছন্নদল শুধু! তারও 
পরে, নির্বশেষ অনুভবের অবর্ণ অনৃপাখ্যতায় অবগাহন করলে তার ‘সব- 
1কছনও খসে যায়_জেগে থাকে শুধু অক্ষরব্রন্মের অনুদ্বেল পরম নৈঃশব্দ্য।... 
কিন্তু এইখানেই তো চেতনার উত্তরায়ণের ইতি নয়। এরও পরে আছে আবার 
সেই “সব'কে ফিরে পাওয়া চিন্ময় নবারুণের বর্ণেশ্বর্যে' অনুরঞ্জত ক'রে। 
'নির্বিশেষের সত্যেই আবার সাধক খুজে পেতে পারে সকল বিশেষের সত্য। 
নর্বাণের নৌতপ্রতায় আর 'বিশ্বচেতনার ইতিপ্রত্যয় তৎস্বরূপের এক য্ঃগনদ্ধ 
পরমপ্রত্যয়ে ফুটতে পারে তাঁর আত্মীবভাবনার দ্বিদল-কমল হয়ে। মন হতে 
আঁধমানস ভূমিতে উত্তরণের পথে এই বহুভঙ্গিম অদ্বৈতভাবনা হল সাধকের 
মুখ্য অন্মভব। নাখল সৃষ্টিতে তখন মনে হয় যেন এক বৃহৎ-সামের 
অপরুপ বিপুল মূছ্ঘনা। তার চরম চমৎকার ঝঙ্কৃত হয়ে ওঠে আঁধমানস 
ও আঁতমানসের সেই সঙ্গমতীর্থে, যেখানে দাঁড়িয়ে সাধকের পরাবৃত্ত দৃষ্টি 
নাখলের পরে অখণ্ডব্যাপ্ততে ছড়িয়ে পড়ে। 

এ-দশনিও যখন সম্ভব, তখন তন্ন-তন্ন করে এরও শেষ পর্যন্ত দেখে 
নেওয়া দরকার। “ব*ব-রহস্যের সমাধান সম্ভবত প্রপণ্চবিভ্রমের কল্পনায়’ 
এ-মতবাদ নিয়েও এতক্ষণ বিচার করতে হল, কেননা এর পিছনে আছে উত্তৃঙ্গ 
অননভবের সেই দর্ধর্ধ প্রত্যয় যা দেখা দেয় উল্মনী-ভাবনার অন্তিম কন্ব্‌- 
রেখায়_বাত্তাবচ্ছেদ বা বৃত্তিনিরোধের উপান্ত্যক্ষণে। কিন্তু যখন নিশ্চিত 
জানলাম, নিম্পক্ষ তত্ীজজ্ঞাসার অপরিহার্য পাঁরণাম এ-ই নয়, তখন 
এ-সিদ্ধান্তকে একপাশে সারিয়ে রাখতেও পারি, অথবা আরও উদার এবং 
সাবলীল কোনও মনন ও বিচারের প্রসঙ্গে কখনও প্রয়োজনমত তার আলো- 
চনাও করতে পারি। এবার তাহলে মায়াবাদীর সমাধানকে বাদ দিয়েই বিদ্যা 
আর আঁবিদ্যার সমস্যাকে নতুন করে যাচাই করা যাক। 

‘তত্ত্বের স্বরুপ কি ?'_এই প্রশ্নের উত্তরের 'পরেই সবকিছুর নির্ভর । 
আমাদের প্রাকৃত-চেতনা সান্ত সীমিত অবিদ্যাচ্ছন্ন। এই সীমিত চেতনার 
পাঁরবেশে 1বষয়সম্প্রয়োগের যে বিশেষ ধারা, তা-ই দিয়ে আমাদের তত্ত্বের 
ধারণা নরূপিত হয়। তাই পরচৈতন্যের পূর্ব্যভূমি হতে তত্ত্বের যে-দর্শন, 
তার সঙ্গে আকাশ-পাতাল তফাত হতে তার আটকায় না। সুতরাং পারমার্থিক- 
তত এবং তার ‘জন্য’ ও আশ্রিত প্রাতভাঁসক-তত্তের মাঝে কি পার্থক্য, উভয়ের 
সম্পর্কে আমাদের ব্যাবহারিক বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয়াননভবের যে ভ্রান্ত কল্পনা 
তারই-বা স্বরূপ কি_এসমস্তই আমাদের তলিয়ে বিচার করা আবশ্যক! 


ব্ৰহ্ম ও প্রপণ্টবিভ্রম ৪৬৯ 


এই রায়কে খানিকটা মেনে চলতেই হয়, ধরে নিতে হয় পৃথিবী যেন সাত্য- 
সাত্য সমতল। কিন্তু বিশবপ্রাতভাসের তত্ব বলবে, পৃথবী তো সমতল 
নয়। এই প্রাতভাসক-তত্ব নিয়ে যে-বিজ্ঞানের কারবার, সে তাই পৃথিবীকে 
প্রায় গোলাকার ধরে তার হিসাব কষবে। এমনি করে প্রাতভাসের বাস্তব 
তত্ব নিরূপণ করতে গিয়ে ইন্দ্রিয়ের সাক্ষ্যকেও বিজ্ঞান অনেকজায়গায় উলটে 
1দয়েছে। তবু হীন্দ্রিযবোধের যে-শাঁসটুকু ঘিরে. আমাদের ব্যবহারের পত্তন, 
তাকে প্রত্যাখ্যান করা চলে না_কেননা জগতের সঙ্গে কারবারে ওই ইীন্দ্রিয়বোধ 
মনের "পরে তাত্বিক প্রামাণ্যের যে-ছাপ ফেলে, তাকে উপেক্ষা করাও যে 
অসম্ভব। আমাদের যুক্তি-ব্যাদ্ধ ইন্দ্রিয়কে আশ্রয় করেও তাদের ছাঁড়য়ে যায়, 
নিজেরই সংস্কার অনুযায়ী ধারণা করতে চায়-তত্ব এবং অতত্বের ক পাঁর- 
ভাষা । কিন্তু তব; প্রমাতার দ্‌ষ্টিভাঙ্গর বদল হলে সেইসঙ্গে ব্যাদ্ধর কল্পিত 
ওই পাঁরভাষারও রুপ বদলে যায়। জড়বিজ্ঞানী প্রকৃতির নাড়ীর খবর নিতে 
গয়ে তত্বব্যাখ্যার যেসব সূত্র ও প্রস্থান খাড়া করেন, পরাক্‌-কৃত্ত প্রাতভাসিক- 
তত্ব ও তার পরিণামের 'পরে তাদের ভিত্তি। তাই তাঁর মতে মন হয়তো 
জড়ের প্রত্যক্‌-বৃত্ত রূপায়ণ, আত্মা এবং চিৎসত্তা অবাস্তব । অন্তত এই 
ধারণা নিয়ে তাঁকে চলতে হয়-যে, জড় আর শাক্ত-এই শুধ বিশ্বের তন্ব। 
মন বিশ্বব্যাপী স্ব-তন্ত্র জড়-ব্যাপারের সাক্ষী মাত্র, কিন্তু সে-ব্যাপারের সঙ্গে 
মনের কোনও ধর্ম* অথবা বিরাট কোনও প্রজ্ঞার আবেশ_কি প্রশাসন জাঁড়য়ে 
নাই। মনোবিজ্ঞানী আবার আপন মনে মনের রাজ্যে ঘুরে বেড়ান_চেতনা ও 
অচেতনার অন্দরমহলে তাঁর আনাগোনা। সেখানে তান তত্ত্বের প্রত্যক্‌-বৃত্ত 
আর-একটা রূপ আবিষ্কার করেন_যার ধর্ম এবং চলনই আলাদা। তাঁর মতে 
1বশ্বরহস্যের চাবিকাঠি হয়তো মনের কাছে আছে। মনই আসল তত্ব_জড় 
শর তার রষ্গাভাম। আর টিং মন হতে স্বতন্ত্র অবাস্তব একটা-কিছ7।... 
বিন জিজ্ঞাস; আরও গভীরে তালয়ে গেলে দেখতে পাবেন সত্োর; আরেকটা 
মহা লোক, বার, নে 
তত্ব উভয়ের দর্শনকে পর্যন্ত ক'রে জেগে আছে আত্মা ও চিংসভার পরমার্থ 
তত্ত। সেখানে মনে হবে, জড় ও মন চিং-জগতেরই অন্তর্গত ও আত্মতত্বের 
আশ্রয়ে স্ফ়্রত একটা অবান্তর প্রাতিভাস মাত্র। এমনি করে 

গভীরতায় জড় ও মনের তাত পরামাগোর দাবি অনেকখানি খাটো হযে ায়। 
তখন তাদের মনে হয় অবরভূমির সত্য বলে-এমন-কি তাদের অবাস্তব 
ভাবতেও দ্বিধা হয় না। 


ক এ ভি নন দলও লাদ ক 
HEE RE তন্বীনরপেণের জন্য এমন-একটা ফলোপধায়ক সিদ্ধান্তের বনিয়াদ 


“এখনও প্রয়োজন । 


৪৭০ দিব্য জীবন 


কিন্তু সান্তের সঙ্গে কারবারে অভ্যদ্ত প্রাকৃত-বুদ্ধির কাছেই তত্ববস্তুর 
এমন ভাগাভাগি। কারণ, অখণ্ডকে খাণ্ডত ক'রে তার একটি খণ্ডকে বেছে 
নিয়ে তাকেই সমগ্রের মর্যাদা দেওয়া_এই তার স্বভাব। সান্তকে সান্ত 
মেনেই কাজ করতে হয় বলে এছাড়া তার উপায় নাই। ব্যাবহারিক ক্ষেত্রে, 
বুদ্ধির চালকরা সান্তের কারবারে তার ওই মাপা-ওজনের বেসাতি নিয়ে 
আমাদের তুষ্ট থাকতে হয়-কেননা তত্ত্বের পরিণাম হিসাবে তারও যে একটা 
প্রামাণ্য আছে, তাকেই-বা উপেক্ষা করি বক করে? বুদ্ধির এই কাট-ছাঁটের 
সংস্কার এতই প্রবল যে, চিংজগতে এসে সর্বময় বা সর্বগ্রাসী অখণ্ডটৈতন্যের 
ভাবনাতেও মন খণ্ড-ব্ডাদ্ধর ওই মোহট;কু ছাড়তে পারে না। সান্ত-প্রত্যয়ের 
পক্ষে অপরিহার্য ওই সীমার বেড়া। তাই তার তত্বদর্শনেও অনন্তে ও সান্তে, 
চিৎ ও তার প্রাতভাসে কি বিভূততিতে ভাগাভাগি থাকে। তার মতে অনন্ত 
চিৎসত্তাই সত্য, আর সান্ত প্রাতভাস মিথ্যা। কিন্তু বিশ্বম্ভর অনাদি পর- 
চৈতন্যের অখণ্ড অর্বাবগাহী সম্যক্-দর্শনে ভাসে সমগ্রের চিন্ময় তত্বরূপ_ 
আর প্রাতভাস দেখা দেয় সেই মহাবিন্দুজ্যোতির ততৃময় বর্ণচ্ছটারুপে। 
চৈতন্যের এই উত্তরজ্যোতিতে বিশ্ব যদি অবাস্তব বলে প্রতিভাত হত, চিন্ময় 
সত্যের সঙ্গে প্ণচ্ছেদই যাঁদ তার তত্ব হত, তাহলে স্বয়ং খত-চিং হয়ে 
সে-পরচৈতন্য শাশ্বত কাল ধরে আঁবচ্ছেদে অথবা কল্প হতে কল্পান্তরে এই 
অন্‌তের ভার কি করে বইত £ কন্তু তবুও এ-ভার সে বইছে। তাইতো 
প্রমাণ হয়, বি*বাবভাতর প্রতিষ্ঠা চিৎস্বভাবের খতেই-_অনৃতে নয়।...কিন্তু 
এই জম্যক্‌-দর্শনে স্বভাবতই প্রাতভাসক-তত্বেরও রূপ বদলে যাবে। সান্ত- 
জীবের ব্যাদ্ধ ও ইন্দ্রিয় যে-দৃষ্টিতে তাকে দেখে, তার জায়গায় ফুটবে আরও 
গভীর স্বতন্ত্র তত্বভাবের একটা প্রত্যয়_-তার তাৎপর্ষে দেখা দেবে নিগ্‌ঢ়ুতর 
আরেকটা সত্যের ব্যঞ্জনা, তার স্পন্দলীলায় আন্দোলিত হবে সূক্ষমতর ও 
'বাচন্রতর আরও-একটা ছন্দের কম্পন। তত্ত্বের যে-পাঁরভাষা ও মননের যে- 
রীত প্রাকৃত বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয়ের কল্পনাপ্রসূত, বৃহতের চেতনা তাদের সত্যা- 
নৃতের মিথুনে গড়া খণ্ডিত সংস্কার বলে জানবে। অতএব এক্ষেত্রে তাদের 
যুগপৎ বাস্তব ও অবাস্তব বলতেও বাধা নাই। কিন্তু তাতেই যে প্রাতি- 
ভাসিক জগৎ অতাত্বিক বা অবস্তু-সৎ হয়ে যাবে, তা নয়। তখন এই জগতেরই 
আরেকটা চিন্ময় রূপ ফুটবে_সান্ত দেখা দেবে অনন্তেরই একটা শাক্ত স্পন্দ 
বা লীলায়নের ছন্দে। 

আনন্ত্যের চেতনাই অনাদি পরচৈতন্যের স্বরুপ । অতএব তার মধ্যে 
বৈচিত্রের ভাবনা সংহত হবে অন্বৈতানূভবের মহাবিন্দুতে। আনন্ত্য-চেতনায় 
আছে অভঙ্গ সর্বগ্রাহী সর্বব্যাপী সর্বানয়ামক অতএব সর্বাবশেষক অথচ 
অখণ্ড সমগ্রদর্শনের উল্লাস। তার দৃষ্টি বস্তুর স্বরূপ-সত্যে অন্দাবদ্ধ। তাই 


রহ্ম ও প্রপণুবিভ্রম ৪৭১ 


রুপ ও স্পন্দের মধ্যে সে দেখে ততভাবেরই প্রাতরূপ ও পরিণাম, তার সাম্ধিনী- 
শক্তির বিচ্ছ বরণ ও রুপায়ণ।  প্রাকৃত-বুদ্ধি বলে : সত্যের মধ্যে অন্যোন্য- 
ব্যাবৃত্ত ধর্মের ঠাই নাই। অতএব প্রাতভাসিক জগতের সঙ্গে যখন তত্বভূত 
রহ্মসত্তার বিরোধ কিংবা বিরোধাভাস দেখাছ, তখন জগৎ মিথ্যা হতে বাধ্য। 
আবার জীবভাব যখন 'বিশ্বভাব ও তুর্যভাব দ;য়েরই বিরোধী, তখন জীবও 
মিথ্যা ।...কিন্তু সান্তব্ুদ্ধির দৃষ্টিতে যা বিরুদ্ধবৎ প্রতীয়মান, আনন্ত্যাবগাহী 
বদ্ধ বা দৃষ্টির কাছে তা বির্দ্ধধর্মীক্রান্ত নাও হতে পারে। আমাদের মন 
যেখানে ধমেরি ভেদ দেখে, আনন্ত্যের দৃষ্টিতে সেখানে আছে ভেদ নয়_ধর্মের 
আপুরণ। তত্ব আর তত্বের প্রাতিভাস বস্তুত পরস্পরের আপুরক -_অন্যোন্য- 
1বরোধী নয়, কেননা প্রাতভাস তত্র রুপায়ণ। সান্ত অনন্তেরই অন্যতম 
ব্যঞ্জনা_তার ব্যাবৃত্তি নয়। জীব তাই বিরাট ও 'বশ্বোত্তীর্ণেরই আত্মবিভূঁতি 
-তাহতে স্বতন্ত্র ক তার বিরুদ্ধ একটা-কিছ7 নয়। বিরাটের বোশষ্ট্যের 
বাহন চদ্‌ঘন বিন্দস্বরূপ সে-বিশ্বোত্তীর্ণের সঙ্গেও সাষুজ্য এবং সাধর্মের 
বশে সে আভন্ন। এই সর্বতোভাবী অদ্বৈতদর্শন কোনই বিরোধ দেখে না 
অরূপ তত্ভাবের পাুরুরূপ অভিব্যঞ্জনায়, স্বয়ম্ভূ স্থাণদত্বেরআঁধিষ্ঠানে 
অনন্তের পাঁরভূ স্ফ্রত্তায়, অন্তহীন একত্বের ভূতে-ভূতে রূপে-রূপে অগণিত 
বীর্যাবভূতিতে বিচিত্র স্পন্দলীলায় আত্মবিচ্ছুরণে_কেননা এসমস্তই তো সেই 
অনাঁদ-সৎ অদ্বয়ভাবের বহ্যধাীবলাস। এই দৃষ্টিতে দেখলে জগৎবিসৃণ্টিকে 
মনে হয় সম্পূর্ণ স্বাভাবিক এবং অনিবার্য একটা ব্যাপার, যার মধ্যে অপ্রাকৃত 
সমস্যা বলে কিছই নাই-কেননা যান অনন্ত, তাঁর 'পররাণী প্রবৃত্তি’ যে এই 
রুপ ধরবে, এ তো অপ্রত্যাশিত নয়। প্রাকৃত-ব্টাদ্ধতে সমস্যার ঘোর ঘনিয়ে 
ওঠে তার সান্তদ্‌ষ্ট অখশ্ডের মধ্যে খণ্ডভাবনার বিরোধ কল্পনা করে বলে। 
অনন্তের বহরধাপপ্রবৃত্তিকে স্বীকার করেও তার মধ্যে বিরোধটাকেই সে বড় 
করে দেখে। তার কাছে ব্রন্গের সত্তার সঙ্গে শক্তির, স্থাণদুত্বের সঙ্গে স্ফনরন্তার, 
অদ্বৈত-স্বভাবের সঙ্গে স্বাভাবিক বহ্যত্বের, পুরুষের সঞ্গে প্রকৃতির বিরোধ 
চিরকাল লেগেই আছে। কি করে অনন্তস্বরূপ জগত্রুপে পারণত হলেন, 
শাশ্বত-সদ্‌ভাবের মধ্যে কি করে কালের কলনা দেখা দিল--তা তাঁলিয়ে বুঝতে 
এই সান্ত বুদ্ধি ও সশীমিত ইন্দ্রের প্রামাণাকে ছাড়িয়ে যেতে হবে এক বিশাল 
বৃদ্ধি ও চিন্ময় ইন্দ্রিয়সংবেদনের রাজ্যে। সেখানে আনন্ত্যচেতনার জ্যোতিঃ- 
সম্পাতে বুদ্ধি ও ইন্দ্রিয় অনদষিক্ত হলে, অনন্তের ন্যায়-যাক্তর রহস্য তাদের 
কাছে উন্মোচিত হবে। সে-ন্যায়ের বিধান শ্যদ্ধ-সন্মান্রের স্বভাবের 'নয়'_ 
তার মধ্যে তাঁর তত্ুভাবের স্বতঃপ্রবর্তনার অনতিবর্তনীয় পরম্পরা আছে। 
তাই তার অবয়বস্থাপনায় ফুটে ওঠে সন্মাত্রের পর্বে-পর্বে উন্মেষের দ্যোতনা_ 
প্রাকৃত-মনের পণ্টাবয়বাী য্যাক্তর শৃঙ্খল নয়। 


৪৭২ দিব্য জীবন 


কিন্তু এরও পরে তর্ক উঠবে : এপর্যন্ত যা বলা হল, সে তো বিশ্বচেতনার 
বিবরণ মান্র_নির্বিশেষ ব্রহ্ম যে তারও ওপারে। কোনও উপাধি বা বিশেষণ 
দিয়ে তাঁকে সাঁমত করা যায় না। কিন্তু জীব ও জগতের ভাবনায় ব্রহ্ম 
যখন সীমিত ও খাঁণ্ডত হন, তখন জীব-জগৎ অবশ্যই মিথ্যা ।...নাবশেষকে 
বিশোঁষত করা যায় না-এ-উক্তি স্বতঃসিদ্ধ বটে। রুপ বা অরূপ, একত্ব বা 
বহন, স্থাণদস্বভাব বা জঙ্গমভাব--তাঁর "পরে এসব কোনও 'বশেষণেরই 
আরোপ চলে না। অর্থাৎ তিনি রূপের বিসৃষ্টি করলেও রূপ তাঁকে সীমিত 
করে না। বহদ-রুপে প্রকাশ হলেও বহত্ব তাঁকে খণ্ডিত করে না। তাঁর 
সপন্দলীলাতেও তিনি অক্ষুব্ধ, সম্ভাতিতে নার্বকার। আত্মবিসান্টতে যেমন 
[তান ফ্যারয়ে যান না, তেমান সামার বাঁধনেও সংকুচিত হন না। বিভূতত- 
বিস্তরেও যে তত্ভাব নিঃশেষিত হয় না, এ শুধু ব্রহ্মদ্বভাবের সত্য নয় 
জড়েরও সত্য তা-ই । মৃত্তিকা ঘটের নির্মাণে সীমিত হয় না, বায়ুর প্রবাহে 
বায়নুর স্বরূপহানি ঘটে না, তরঙ্গের উচ্ছাস উল্লাসেও সমুদ্রের বন্ধন নাই। 
সীমার সঙ্কোচ দেখে শু আমাদের প্রাকৃত হীন্দ্রয় এবং মন। কেননা, সান্তকে 
অনন্ত হতে বিচ্ছিন্ন ক'রে বা সীমায় ঘিরে তারাই তাকে চ্বাতন্দ্যের একটা 
মর্যাদা দেয়। অতএব প্রারুত-ব্যাদ্ধর এই কল্পনাই সত্যকার মায়া_ নইলে 
অনন্তের মায়া নয়, সান্তও মায়া নয়। কারণ, অনন্ত বা সাল্তের স্বরূপ-সন্তা 
রক্মেরই আশ্রিত-প্রাকৃত ইন্দ্রিয় কি মনের আশ্রিত নয়। 

ব্ৰহ্ম অবাঙমানসগোচর । তাঁর দিকে খোলা আছে শুধু স্বাননভবের পথ। 


এই দ্বানঢুভবেরও বৈচিত্রের সীমা নাই। সমস্ত অস্তি-ভাবের নিঃশেষ প্রাত . 


মেধ দ্বারা তাঁকে যেমন আনিবচনীয় অনন্ত সর্বশূন্য পরম অসং-রূপে পাওয়া 
যায়, তেমনি আবার তাঁকে পাওয়া যায় আমাদেরই আদ্ত-ভাবের সকল মৌল- 
বিভুতির চরম চমংকারে। তখন সব-ীকছন্রই পরম তানি : তানি পরম জ্ঞান, 
পরম জ্যোতি, পরম ভাব, পরম কান্তি-তানিই পরম শীক্ত, অথবা পরম 
শান্তির অক্ষোভ্য নৈঃশব্দ্য। আবার শুদ্ধ-সৎ শদ্ধ-চিৎ শাদ্ধ-আনন্দ বা 
শদদ্ধ-শীক্তর আনবিনীয় পরমসংবেদনেও পাই তাঁর পাঁরচয়। অথবা কখনও 
ডববে যাই পরা সংবিতের সেই অন্ত্তর গহনে, যেখানে আছে সর্কভাবের আঁন- 
বচ্য অদ্বৈতসমন্বয়ে অখণ্ড-সচ্চিদানন্দের পরম প্রত্যয়। এই অন,পাখ্য 
স্থিতিতে, শ্দুন্ধ-সন্মাত্রের এই অতলান্ত জ্যোতিগ্গহনে আঁতচেতনার দয়ার 
ঠেলে আমরা উপনীত হতে পারি নার্বশেষের উপাল্তভূমিতে।...সবানঢভবের 
এমনধারা কত বৈচিন্র্য। অথচ প্রচালত ধারণা এই যে, ব্রহ্মকে একমাত্র জীবন 
ও জগদভাবের নিরাকতিতেই জানা যায়। কিন্তু সত্য বলতে জাবের পরুরর্থ 
শদধ ক্ষুদ্র বিবিক্ত অহং-ভাবের নিরাকরণ। তার ফলে জাঁবত্বের চিন্ময় উত্তরা- 
য়ণদ্বারা জগংকে আত্মসাৎ ও আঁতক্রম করে রক্গ-সদ্‌ভাবের মহাগহনে সে 


শা 


ব্ৰহ্ম ও প্রপণুবিভ্রম ৪৭৩ 


অন:প্রাবস্ট হতে পারে। অথবা তার পথ হতে পারে নিরোধের কি আত্মো- 
চ্ছেদের পথ। - কিন্তু সে-নিরোধ জীবেরই সাধ্য, কেননা স্বোত্তরভাীমর আক- 
বণে জীরই তো ঝাঁপিয়ে পড়ে একান্ত-নার্বশেষের-অনুভবে।...আবার উত্তরা- 
মগের সাধনায় আত্মভাবকে পরা সত্তায় বা আতিসত্তায়, আত্মচৈতন্যকে পরা 
চেতনায় বা আতচেতনায়, আত্মানন্দকে আনন্দের পরমোল্লাসে বা আনন্দের 
আতিভুমচত উত্তীর্ণ করেও জাবের পদরুষার্থ সিদ্ধ হতে পারে ।...চেতনার 
উদয়নে বিশ্বাচতে আবিষ্ট হয়ে এবং আত্মচেতনাদ্বারা তাকে জারিত করে এক 
লোকোত্তর ভূমিতে উভয়কে সে উত্তীর্ণ করতে পারে। সে-ভামতে ব্ৰহ্মাণ্ড 
পিণ্ডে অন্যপ্রাবষ্ট_পিণ্ড বরহ্ধাণ্ডে পারব্যাপ্ত এবং উভয়েরই ব্যাম্টিভাবনার 
বিশেষণ হতে নিমুক্ত-হয়ে অদ্বৈতভাবে সমাহিত। তাই সেখানে এক ও 
নানার দ্বন্দ্ব {গলিত হয়ে যায় সৌষম্যের বৃহৎসামে, ফুটে ওঠে নিত্যস্ন্টির 
সহত্রদল লীলার কমল-তাদাত্্যভাবনা ও অন্যোন্যভাবনার. স্ফদুরৎ-বীর্য সাম- 
রস্যের চরমকোটিতে হয় - উল্লসত! ইতি-ভাবের সাধনায়, নিত্যসৃচ্টির এই 
পরমা স্থাঁতই আছে নার্বশেষ অনুভবের উপান্ত্যতম ভমিতে। নোতি-ভাব 
বা হীত-ভাবের চরম প্রত্যয়ে, কত বিচিত্র উপায়ে যে অক্ষরবরন্গের অনুভব সম্ভব 
প্রাকৃত বযাদ্ধর কাছে সে একটা প্রহেলিকা। কিন্তু এ-রহস্য প্রাঞ্জল হতে পারে 
তার কাছে, যদি সে স্বীকার করে : অস্তিত্বের প্রাকৃত অনুভব ও সংস্কারকে 
ছাড়িয়ে বহ: উধ্ব রয়েছে ব্রহ্মের পরম সদ্‌ভাব। তাই আস্তিত্বের প্রতিষেধ- 
"বারা অথবা অসতের প্রত্যয় ও অনুভব দ্বারা আমরা তাঁকে স্পর্শ কারি যেমন, 
তেমান তাঁকে পাই চরম ইতি-ভাবনার প্রত্যয় দিয়েও। কেননা, বিশ্বে যা-কিছ 
আছে, প্রকাশের তরতম্যসত্বেও সবই সেই তৎস্বরূপ, তিনিই সবার পরাংপর 
তত্ভ। আমরা যাকে সং বা অসৎ বলি, সে-সবার মধ্যে অন্তর্যামী আত্মারুপে 
অন"স্যত হয়েও তান সর্বোত্তীর্ণ। তাই তাঁকে বলি অন্পাখ্য “কিং স্বদ। 

রহ্মই পরমার্থ-সং_এই আমাদের মূল সিম্ধান্ত। তারপরে প্রশ্ন হয়, 
যাণাকছ, আমাদের অননভবগোচর; সে কি সং না অসৎ? দার্শনিক বিচারে 
কখনও সদ্‌ভাব আর আস্তিত্বের মাঝে একটা পার্থক্যের কথা ওঠে। ধরা হয় 
সদ্‌ভাব বাস্তব, কিন্তু অস্তিত্ব বা তার ভান অবাদ্তব। কিন্তু একথা টেকে, 
যাঁদ 'অজঃ শাশ্বতঃ’ এবং জাত-ভুতের মধ্যে একটা আত্যন্তিক বিচ্ছেদ থাকে। 
তখন অব্যক্ত-সংকেই_ বলতে পারি একমাত্র বাস্তব তত্ব কিন্তু যা-কিছ; 
'আস্ত' তা যাঁদ হয় সদ্‌-বদ্তুরই আত্মোপাদানের রূপায়ণ, তাহলে আর এ- 
সিদ্ধান্ত টেকে না। 'আস্তি' যাঁদ হত শূন্য হতে ব্যক্ত অসতের একটা রুপ, 
তাহলে তাকে অবস্তু বলা চলত। অস্তিত্বের যে-বিভিন্নভূমি অতিক্রম করে 
আমরা বরহ্ম-সদ্‌ভাবে অবগাহন কার, তারাও সত্য-_কেননা অসত্য এবং অবস্তু 
কখনও বস্তু-সাদ্ধর সরণি হতে পারে না। তেমনি যা ব্রহ্ম হতে নিঃসৃত, 
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যা তাঁর শাশ্বত সদ্‌ভাব দ্বারা বিধৃত ও জারত হয়ে স্বগত আধারে বিসন্ট, 
তারও বাস্তবতা অনস্বীকার্য । অব্যক্ত যেমন আছে, তেমনি আছে ব্যক্ত 
ভাবও | কিন্তু বস্তুর ব্যক্ততা কোনমতেই অবস্তু হতে পারে না। কালাতীত 
'নত্যাস্থাত আছে, আবার আছে কালের কলনা। কিন্তু কালাতীত তত্ত্বে যার 
মূল নিহিত নয়, কালে তার আঁবর্ভীবও অসম্ভব । আত্মার চিৎস্বভাব যদি 
আমার তত্ব হয়, তাহলে 'চতের বিভীতিরূপে আমার মধ্যে যে ভাবনা বেদনা 
প্রভাতি বিচিত্র বৃত্তির প্রকাশ, তারাও তাত্বক। এমন-কি আমার যে-দেহ 
আত্মার বিগ্রহ ও আবাসস্বরূপ, তাকেও অসং কি অবাস্তব ছায়ার মায়া বলতে 
পারি না।...এসব িরোধাভাসের একমাত্র সুসংগত ব্যাখ্যা এই যে, কালাতীত 
নত্যতা আর কালাবচ্ছন্ন নিত্যতা এক শাশ্বত ব্রহ্ম-সদ্‌ভাবেরই দুটি বিভাব। 
বাস্তবতার বাভিন্ন ভূমিতে দুটি-বিভাবই সত্য। কালাতীতে যা অব্যক্ত, তা-ই 
কালে আঁভব্যক্ত। ' যা-কিছ আছে, বিসৃষ্টর বিশিষ্ট পর্বে বাস্তব হয়েই 
তা আছে এবং অনন্তের চেতনাতেও ফুটে আছে তার সেই বাস্তবতারই রুপ। 

{বস্‌চ্টিমাত্রেই যে সত্তার বিভূতি শুধ, তা নয়। চৈতন্য ও চিৎ-শাক্তর 
তারতম্যেও তাদের ধর্মের তারতম্য ঘটে, কেননা সত্তার ভূমি নিরুপিত হয় 
চৈতন্যের ভূমি দিয়েই । এমনকি আঁচাতও ংবৃত্তচেতনারই বিশেষ একটা 
ভাম ও বিভূতি-যার মধ্যে সত্তা অন্তলশীন হয়ে আছে অসংকল্প অব্যক্ত- 
ভাবের কুমেরুপ্রান্তে, যাতে এই তমিস্রা থেকে জড়াবিশ্বের অন্তর্গত সব-কিছুর 
অভিব্যাক্ত হ'তে পারে। অতিচেতনার মধ্যে চেতনা তেমান পর্যবাঁসত হয়েছে 
শহদ্ধ-সন্মান্রের নার্বশেষ প্রত্যয়ে । এমন আতিচেতন ভূমিও আছে, যেখানে 
চেতনা যেন আত্মসংাবং হারিয়ে সমাহিত হয়েছে পরা সত্তার জ্যোতগহনে। 
সেই গভীর হতে অথবা তারই মধ্যে আবার জাগে সম্ভার সংবিৎ- ও জন্ধিনী- 
শক্তির উল্লাস, জাগে বিজ্ঞান ও আত্মদর্শনের জ্যোতির্মহমা। এই উন্মেষ 
মনে হতে পারে, তার ততৃভাবের ব্যাঝ ন্যনতা ঘটল। কিন্তু বস্তুত আঁত- 
মানসভূমিতে অতিচেতনা আর চেতনা একই তত্ত্বের স্বরূপ এবং সাক্ষী। 
অতএব পরম-শিবের আত্মীবমর্শে স্বরূপচ্চ্যাতির সম্ভাবনা কোথায় 2...আবার 
এমন পরাংপর ভূমিও আছে, যেখানে সত্তা আর চৈতন্যে কোনও বিশেষ নাই- 
যেহেতু তার মধ্যে দুইই পরমসামরস্যে বিগলিত। কিন্তু সত্তার এই অনন্তর 
নিত্যাস্থাততে সম্ধিনী-শক্তির পরম উল্লাস, অতএব সধাবং-শাক্তরও নিত্য- 
বিচ্ছরণ আছে-কেননা সাম্ধনী- আর সংবিং-শাক্ত এখানে একাত্মক ও আঁব- 
নাভূত। শা*বতসন্তা ও শাশবতচেতনার এই যুগনদ্ধ স্থাতই পরমেশবরের 
পরমধাম, আর তার স্বরুপ-বাীর্ধ নার্বশেষের সৃষ্টি-সামর্থ্য। এই স্থিতি 
চারফ্‌ জগতের প্রতিষেধ নয়। নিখিল ভাবনার স্বর ও বৈভব এরই 
মধ্যে অন্তার্নাহত। 
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তব জগতে অবাস্তবতা বলেও তো একটা-কিছড আছে। সবই ব্হ্গ 
অতএব সদ্‌বস্তু যাঁদ, তাহলে তার মধ্যে এই অবাস্তবতার বোধ কোথাহতে 
আসে ? অবস্তু যাঁদ সত্তার ববিভাব নাও হয়, তব; সে চেতনার বৃত্তি কি বিভতি 
তো বটেই। তাহলে চেতনার এমন-কোনও ভূমি বা পরিণাম কি নাই, যেখানে 
তার বৃত্তি ও বিভূতি প্র্ণত অথবা অংশত অবাস্তব ? এই অবাস্তবতার 
বোধকে অনাদ প্রপণ্টাবভ্রম বা মায়ার ধর্ম বলে না মানলেও জগতে বিভ্রম 
উৎপাদন করবার শক্তি অবিদ্যার যে আছে, একথা অনস্বীকার্। দেখাঁছ, যা 
অবাস্তব তাকে কল্পনা করবার শাক্ত মনের আছে। এমন-ঁক যা বাস্তব নয়, 
অন্তত প:রাপনীর বাস্তব. নয়, তাকে সৃষ্টি করবার সামর্থও তার আছে। 
নিজের বা বিশ্বের রুপও তো তার কাছে একটা বিকল্প মাত, যাকে পঢরাপুরি- 
বাস্তব বা অবাস্তব কোনও পর্যায়েই ফেলা চলে না। কোথায় এই অব্তু- 
বোধের আদি, কোথায়-বা তার অন্ত_কিই-বা তার নিমিত্ত ? নিমিত্ত ও নোমি- 
ভিক উভয়ের উচ্ছেদেরই-বা কি ফল ? সমগ্র জগ্দভাব স্বরূপত অবাস্তব নাও 
হতে পারে। কিন্তু এইযে আবদ্যার জগৎ জুড়ে চলছে জন্ম ও মরণ সন্তাপ 
ও ব্যর্থতার নিত্য আবর্তন, তাকে কি অবাস্তব বলতে পারি না ? আবদ্যার ধবংসে 
তার সৃষ্ট এই জগতের বাস্তবতাও কি আমাদের চেতনায় লোপ পায় নাঃ 
এবং এই জগৎ-জাল হতে নির্গমনই কি আমাদের একমাত্র স্বাভাবিক কৃত্য 
নয় 2...একথা সত্য হত, যদি অবিদ্যা শুধু অজ্ঞানের শক্তি হত--তার সঙ্গে 
সত্য বা জ্ঞানেরও খানিকটা উপাদান জড়িয়ে না থাকত। কিন্তু আমাদের 
ব্যাবহারক চেতনায় বস্তুত রয়েছে সত্য ও মিথ্যার একটা সংমিশ্রণ। তার 
বৃত্তি ও বিভূতিকে নিছক কল্পনা কি অমুলক একটা কৃতি বলা চলে না। 
তার স্যান্ট ও রুপায়ণকে অথবা তার বিশ্বকল্পনাকে তত্-অতত্বের মিশ্রণ না 
বলে বরং বলতে পার তত্ত্বের অর্ধবোধ ও অর্ধপ্রকাশ। আবার চৈতন্যমান্রেই 
শাঁ্ত। অতএব তার মধ্যে সৃষ্টির সামর্থ্য আছে। সুতরাং আবিদ্যাটৈতন্যেও 
বিকৃত সৃষ্টি ও বিকৃত স্ফুরণের সংবেগ আছে_স্বরুপশাক্তির ভ্রান্ত ধারণা ও 
অপপ্রয়োগ বশত কর্মে প্রবৃত্তি আছে। সমস্ত জগৎটাই একটা বিসৃষ্টি। 
কিন্তু তার মধ্যে আমাদের অবিদ্যা একটা খাশ্ডত সংকীর্ণ ও অজ্ঞানোপহত 
বিস্্‌াষ্টর প্রযোজক। তাই তার সৃষ্টি অখণ্ড সৎ-চিৎ-আনন্দের প্রথম ধর্মকে 
খানিকটা প্রকাশ ক'রে আবার খানিকটা আচ্ছন্ন করেছে। এই ব্যবস্থাই যদি 
চিরকাল কায়েম থাকত, অবিদ্যার চক্রে আবার্তত হওয়াই যাঁদ জানতাম বিশ্বের 
নিয়তি, অথবা অংশত-অবিদ্যা যদি একটা প্রত্যয় ও পরিবেশের সৃষ্টি না করে 
নিখিল বস্তু ও ক্রিয়ার হেতু হত-তাহলে সংসার হতে জাবের নিক্রমণকেই 
বলতাম আবিদ্যাণীনবৃত্তির একমাত্র সাধন এবং মুলা অবিদ্যার নিবৃত্তিতে 
সংসারেরও উচ্ছেদ হত। কিন্তু অবিদ্যা যাঁদ হয় পূর্ণীবদ্যার দিকে অভিযাত্রী 
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অর্ধীবিদ্যা মান, তাহলে জড়প্রকাতির কবালত এই জীবনের দিগন্তে ফুটে ওঠে 
আরেক চিন্ময়ী উষার অর্ীণমা, এক মহত্তর সম্ভাবনার দ্যোতনা। তখন 
আসন্ন প্রভাতের সূচনায় এই সামায়ক আঁধারেরও একটা সার্থকতা অনস্বী- 
কার্য হয়। 

আমাদের অবাস্তব্তার ধারণা সম্পর্কে আরেকটা কথা ভাববার আছে, নইলে 
আঁবদ্যার সমস্যাটাকে আমরা হয়তো ঘ্দলিয়ে ফেলব। আমাদের মন_ অন্তত 
তার একটা অংশ-_বাস্তবকে যাচাই করে ব্যবহারের মাপকাঠিতে। তার কাছে 
তথ্য বা ভূতার্থের সত্যই বড়। তার দৃষ্টিতে তথ্যই একমাত্র তত্ব। কিন্তু এই 
তথ্যভাব বা ভূতার্ের তত্তভাবের চারপাশে সে জড়াবশ্বের অন্তর্গত এই পার্থিব- 
আঁস্তত্বের সীমার রেখা টেনে দেয়। অথচ পার্থিবজীবন বা জড়ের জগৎ একটা 
আধাশক বস্যৃষ্ট মান্র। ৷ তার মধ্যে পরমার্থসতের অনন্ত ভব্যার্থের একটিমাত্র 
ব্যহ ভূতার্থের রূপ ধরেছে। এখানে বা এখনও মূর্ত হয়ে ওঠোঁন, এমন 
অন্যান্য ব্যহের তাতে নিরাকৃতি হয় না।. কালকলিত বস্যাম্টতে নতুন ধারায় 
তত্ত্বের অভিব্যক্তি হতে পারে। সত্তার যে-সত্য আজও মূর্ত হয়ান, তার 
অঙ্কারত সম্ভাবনা ভূতার্থের রূপে পল্লাবত হয়ে উঠতে পারে জড়ের 
জগতে-_এমন-ক এই পাঁথবীতে। আবার জড়াতীত ভূমির এমন সত্যও আছে, 
যারা বিসাষ্টর অন্য-কোনও কল্পের অন্তর্গত। এখানে তাদের রুপ না 
ফুটলেও তারা অবাস্তব নয়। এমন-ীক কোনও বিশ্বেই যা বাস্তব নয়, সত্তার 
এমন-কোনও সত্য অব্যক্তের মধ্যে বীজরূপে লীন থাকতেও পারে। আজও 
সে মূর্ত হয়ান বলে তাকে কোনমতেই অবাস্তব বলতে পার না। কিন্তু 
আমাদের মনের অন্তত একটা অংশ এখনও ব্যবহারের সংস্কারে আচ্ছন্ন রয়েছে 
তার কাছে তথ্য অথবা ভূতার্থই হল তত্ত্ব, তার বাইরে সব-কিছুই অতত্ব। অতএব 
এই মনের দৃষ্টিতে একধরনের নিছক ব্যাবহারিক অবাস্তবতা আছে। অর্থাৎ 
তার মতে, কোনও রূপসাষ্ট তত্বৃত মিথ্যা না হলেও এ-জগতে যাঁদ তার মূ 
সত্তা না থাকে, কিংবা তাকে বর্তমান পাঁরবেশে কি জীবনের বস্তুস্থাততে মুত 
করে তোলা আমাদের সাধ্যাতীত হয়, তাহলে সে-রূপ অবাস্তব। কিন্তু একে 
অবাস্তবতার যথার্থ লক্ষণ বলা চলে না, কেননা এক্ষেত্রে বাস্তবতা অসং নয়_ 
আঁসদ্ধ মা্। এখানে সত্তার ব্যাভচার নাই, আছে শুধু বর্তমান বা বিজ্ঞাত 
তথ্যের ব্যাভিটার।...এছাড়া আরেকধরনের অবাস্তবতা আছে, যার মূলে রয়েছে 
মানসপ্রতায় বা ইন্দয়াবজ্ঞানের বিপর্যয়। সেখানে মন ও ইন্দ্রিয় তত্বকেই 
দেখে, কিন্তু আঁবদ্যাকৃত সঙ্কোচের বশে চেতনার বাত্ত একটা মিথ্যা রূপের 
সৃষ্টি করে। এখানেও সত্তার ব্যভিচার নাই, অতএব একেও অবাস্তব বলতে 
পার না। অবশ্য আমাদের ব্যাবহারিক চেতনার ভূমিতে এইধরনের আবদ্যা- 
জনিত বিভ্রমের প্রশ্ন তত গুরুতর নয়। আসল প্রশ্ন হল, আমাদের অর 


ব্ৰহ্ম ও প্রপণ্টাবন্রম ৪৭৭ 


চেতনা ও সংসারচেতনার মুলে যে-বিপর্যয় রয়েছে তাকে নিয়ে। অর্থাৎ তুলা- 
আবদ্যার সমস্যা নয়, মূলা-অবিদ্যার সমস্যার সমাধান চাই। কারণ স্পষ্ট দেখাছ, 
আমাদের সমগ্র জীবনদর্শনের 'পরে আমাদের অনুভবের সকল ক্ষেত্রে যে 
সংকুচিত চেতনার ছায়া পড়েছে, সে যে শুধু আমাদেরই জীবধর্মের বৈশিষ্ট্য 
তা নয়_মনে হয় নিখিল জড়সৃষ্টির মূলেও এই অবিদ্যার প্রোত আছে। তত্ত্বের 
অথণ্ডদর্শন যে অনাদি পরা সংঁবতের স্বধর্ম, তার প্রবৃত্তি এখানে কুণ্ঠিত। তার 
য়গায় দেখা দিয়েছে সঙ্কুচিত চেতনার খণ্ডদর্শন, অসমাপ্ত সৃষ্টির পঙ্গু 
বৈকল্য, অথবা অর্থহীন ক্ষণভঙ্গের আবর্তে সৃষ্টিচক্রের িরন্ত আবর্তন। 
বিশ্বকে বিভ্রম না বলে যাঁদ বিসৃষ্টি বলে মান, তব আমাদের চেতনা শুধু 
তার একদেশকে বা খণ্ড-খণ্ড অবয়বকেই দেখে এবং তাকেই 'বারক্তসত্ের 
মর্যাদা দেয়। আমাদের সমস্ত বিভ্রম ও প্রমাদের মূলে আছে এই সঙ্কুচিত 
ও ববিক্ত সংঁবতের ছলনা_যা হয় অবস্তুকে সৃষ্ট করে, নয়তো বস্তুকে 
বিকৃত করে। সমস্যাটা আরও জটিল হয়ে ওঠে যখন দেখি, শুধু আমাদের 
চেতনাই নয়, আমাদের চেতনার রঙ্গভূমি এই জড়জগতেরও আবির্ভাব হয়েছে 
অনাদ-সং কোনও চিন্ময়তত্ত হতে নয়-_আপাত-অসৎ এবং অচিৎ একটা-কিছুর 
সাক্ষাৎ প্রবর্তনা হতে। এমন-ক আমাদের আঁবদ্যাও যেন এই আঁচাঁতরই একটা 
আয়স্ত ও কৃচ্ছুসাধ্য পারণাম মা্ন। 

তাহলে সমস্যাটা হল এই ৷ ব্ৰহ্মের অসাম সংাবৎ-শাক্ত এবং অখণ্ড 
সন্ধিনী-শাক্তিতে -কোথাহতে এই সীমার বেষ্টন ও খণ্ডভাবের বিপর্যয় এল ? 
ক করে এ সম্ভব হতে পারে_এ যেমন একটা রহস্য, তেমনি সম্ভব হলেও এর 
তাংপর্যই-বা কি, ব্রন্মের তত্বভাবের সঙ্গে এর সঙ্গাঁতই-বা কোথায়_এও 
আরেকটা রহস্য। অতএব বি*বরহস্যের সমাধানে অনাদবিভ্রমের প্রশ্নটা মুখ্য 
" নয়_আসল প্রশ্ন, অবিদ্যা ও অচিতি এল কোথা হতে? অনাদ-চিং বা আত- 
চিতের সঙ্গে বিদ্যা ও অবিদ্যার সম্বন্ধই-বা কি? 


দো 


বিভা 


সপ্তম অধ্যায় 


বিদ্যা ও অবিদ্যা 


চাত্তসচিত্তিং চিনবদ্‌ বি বিদ্বান্‌। 
ঝগ্ৰেদ 51২।১১ 
চিত্ত এবং আঁচাত্তকে আলাদা করে চয়ন করুন বিদ্বান। 
_খগ্বেদসংহতা (৪1২1১৯) 
দ্বে অক্ষরে ব্রন্মপরে ত্বনন্তে বিদ্যাবিদ্যে নিহিতে যত্র গুড়ে । 
ক্ষরং ত্ববিদ্যা হ্যমৃতং তু বিদ্যা বিদ্যাবিদ্যে ঈশতে যদ্তু সোহন্যঃ ৷ 
শ্ৰেতাশ্ৰতরোপনিষং ৫1১ 


বিদ্যা আর অবিদ্যা-দুটিই {নিহিত আছে অনন্তের গহনে; কিন্তু তার মধ্যে 
অবিদ্যা ক্ষরদ্বভাব আর বিদ্যা অমৃতস্বরূপ; ২ গা ০০ 
ঈশ্বর যান, তিনি আরেকজন। 
_শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ (৫1১) 
জ্ঞাজ্ঞো স্বাবজাবীশানীশাবজা হ্যেকা ভোক্তুভোগার্থযান্তা।... 
শ্বেতাশবতরোপনিঘং ১।৯ 
জ্ঞ এবং অজ্ঞ- দুজনেই জল্মরহিত; তাঁদের একজন ঈশ্বর আরেকজন অনীশ্বর : 
আরও আছে জন্মরাহতা একজন--তারই মধ্যে আছে ভোস্তা এবং ভোগার্থ। 
_শ্বৈতা*্বতর উপনিষদ (১1৯) 
খতাঁয়নী মাঁয়নী সং দধাতে হিত্থা শিশ;ং জজ্ঞতৃর্বধ্য়ন্তী |... 


খগ্বেদ ১০1$।৩ 


খতায়নী আর মায়িনী দুটিতে আছে যুক্ত হয়ে; শিশুকে নির্মাণ কারে জন্ম 
দিল তারা, করল তাকে সংবা্ধত। 
-াগ্বেদ ১০1৫৩) 


ইতিপূর্বে দেখেছি, নিখিল অস্তিত্বের মুলে রয়েছে সাতাঁট তত্বযারা 


দবরূপত এক অখণ্ডসত্যের লীলায়ন। দেখোছি : জড় চিৎসত্তারই ইীন্দ্িয়গ্রাহা 


ব মাত্র চৈতন্যের আত্মরূপায়ণের সে উপাদান, তার স্ব-সংবিতের আলোকে 


ফুটেছে তার রুপ। যে-প্রাণশাক্তি নিজেকে জড়ে রূপায়িত করছে, যে-মন- 
শ্চেতনা প্রাণশাক্তরূপে নিজেকে অভিব্যক্ত করছে, যে-আতিমানস মনকে 
নিজের বাষাঁবভাতির আকারে সৃষ্টি করছে-_সবাই তারা অখণ্ড সচ্চিদানন্দের 
আত্মীবভাবনা। স্বরুপধাতুর আপাঁতিক প্রাতিভাসে এবং ক্রিয়াশক্তির পরিসপন্দে 
তাদের মধ্যে চিতসত্তার বিপারণাম ঘটছে, কিন্তু সে-বিপারণাম তাঁর তত্ব 
দ্বরুপকে সপর্শও করছে না। জড় প্রাণ মন ও আতিমানস এক অখন্ড সা্ধিনী- 
শাক্তরই বিচিত্র বীর্য, এক সর্বসং সর্বাচৎ সর্বক্রতু ও সর্বানন্দেরই বিলাস_ 
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কেননা সমস্ত প্রাতিভাসের পরমার্থ-তত্ হল ওই সর্বময় অখণ্ড-অদ্বয় সত্যের 
চিদাবেশ।  শঃধ্দষে তারা স্বরুপত এক, তা নয়। আত্মাবিভাঁতর সপ্তধা- 
বৈচিত্যেও তারা পরস্পর ওতপপ্রাত হয়ে জাঁড়য়ে-আছে। সাতাঁট তত্ব যেন পরা 
সংঁবতের অনন্ত শক্রজ্যোতর সাতটি বর্ণচ্ছটা। অস্তিত্বের মহাকাশে বিচ্ছু 
রিত আত্মামায়ার এই বর্ণরৃতিতে রাঁচিত তাঁর অপরুপ চিতি-পট-যার মধ্যে 
দেশ ও কালের টানা-প'ড়েনে তান বুনে চলেছেন সাতটি মৌলিক: বর্ণালির 
সমবায়ে খচিত অনন্ত-বাচন্র রূপের পসরা। বৃহৎসামের ছন্দে গাঁথা তাঁর এই 
আত্মরুপায়ণের পর্র্বযরত ধর্মাণ যা প্রথমান্যাসন্‌। সেই সুরের আভোগে 
আবার ঝঙ্কৃত হল অন্তহীন রুপবৈচিত্রোের: মূছ'না-_-বাচত্র শাক্তর বাচত্রতর 
সম্বন্ধ ও পাঁরণামের ব্যাতহারে এই আঁনর্চনীয় সুরসঙ্গাঁতর রহস্য হয়ে উঠল 
আরও নাবড়। অস্তিত্বের এই সরসপ্তককে খাঁষরা বলেছেন সপ্ত বাক্‌, যার 
আলোকের অপূর্ব সুষমায় ফুটে উঠেছে ব্যক্ত ও অব্যক্ত লোকরাজির উন্মিষন্ত 
শতদল। আবার এই আলোকেরই মায়াঞ্জন চোখে মেখে আমাদের নিতে হবে 
জানা ও অজানার গোধুিরাগে ছাওয়া নিখিল বিশবলোকের মর্মপরিচয়।...একই 
বাণী, একই জ্যোতি__কিন্তু সপ্তধা বিচ্ছ্যারত তার দিব্যক্রতু ৷ 

অথচ এখানে দেখাঁছ অচিতিই যেন ব্যক্তজগতের মূল। চেতনাকে দেখা 
‘বিদ্যার অভীপ্সায় বিধ্যর নচিকেতার রূপে। কিন্তু পরমার! সতের আত্মস্বরূপে 
অথবা তাঁর সপ্তধা-ক্রতুতে আঁবদ্যার এই প্রাদুর্ভাবের কোনও তাত্বিক হেতু খুজে 
পাওয়া যায় না। বৃহৎসামের মধ্যে কোথাহতে এল এই অসাম, আলোর মধ্যে 
এই আঁধার, তাঁর চিন্ময়ী সিস,ক্ষার অন্তহীন রসোল্লাসে এই খণ্ডভাবনার 
কাপণ্যিঃ আমাদেরই কল্পনায় যাঁদ বৈরাজসামের এক মহাসঙ্গীত. ভেসে আসে 
যাকে এইসব বিবাদী সুরের বিসংবাদ ছ:য়েও যায়নি, তাহলে 'দব্য-পঃরুষের 
কল্পনাতেই-বা তা জাগবে না কেন ? আর কল্পনা থাকলে বদ্তুভূত অথবা আঁভ- 
প্রেত সযঁষ্টর আকারে কোথাও তার িদ্ধরূপওআছে। এই দিব্যসম্ভুতির কথা 
বৈদিক খাঁষর অগোচর ছিল না। মতের সীমানা ছাড়িয়ে তাঁরা সত্তা ও চেতনার 
নির্বারত: প্রম্টাক্তর এক বৃহত্তর ক্ষেত্ররুপে একে অনুভব করোছিলেন। 
দ্বপ্রকাশের এই জোতিময়অব্যক্তকে তাঁরা বলেছেন_সদনম্‌ খতস্য', তস্য 
স্বৈ দমে" খতস্য বৃহতে', িতং সত্যং বৃহৎ । সেখানে আঁদত্যের খতায়নৈর 
চরমধামে সত্যেরই হিরণ্যদন্মাতিতে সংবৃত রয়েছে সত্যের রূপ। চেতনার সহস্র 
রশ্মি ব্যাহত হলে 'তদ্‌ একং-রুপে ফোটে সেখানে দিব্য-পরুষের পরম 
প্রকাশ। আবার তাঁদের অনুভবে : সত্যানৃতের িথুনে এ-জগতের জাল বোনা, 
তার মধ্যে খাতের স্ফুরণ “ভার অনৃত* দ্বারা পারভূত। 'অপ্রকেত সলিল" 
হতে, অনাদি অন্ধতামস্রা হতে বিপুল স্বধার বীর্যে এখানে হয় অদ্বিতীয় 
জ্যোতর জন্ম। অমৃত ও দেবত্বের অধিকার এখানে ছিনিয়ে আনতে হয় মৃত্যু 
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অবিদ্যা সন্তাপ দৌর্বল্য ও কার্পণ্ের বদ্ধমুষ্টি হতে। আনন্ত্যের যে-ঞ্চত- 
সদষমা শাশ্বত 'সাঁদ্ধর অকুণ্ঠ মাহিমায় অসীম দুলোকে প্রাতষ্ঠিত, এই 
আধারেই তার লোকোত্তর আভব্যঞ্জনাকে তাঁরা জেনোছলেন মানুষের আত্ম- 
রুপায়ণের তপস্যা বলে।...চেতনার অবরভূমি তার উত্তরভূমির প্রথম সোপান। 
আঁধার বস্তুত আলোকেরই ঘনাবিগ্রহ। অচিতির মধ্যেই গূহাহত হয়ে আছে 
আতাঁচাতির জ্বরুপবীর্য। খণ্ডবোধ ও অনৃতচেতনার যে-বণনা, সে আছে 
শন্ধন আমাদের উদ্দীপ্ত পৌরদুষ অবচেতনার অতলগহন হতে খতম্ভরা অদ্বৈত- 
চেতনার খাদ্ধকে ছানয়ে আনবে বলেই।- ভাবকের রহস্যময় সন্ধাভাষায় 
প্রাচীন খাঁষরা এই কথাই বলতে চেয়োছলেন। বাস্তবের দ'নতালাঞ্ছিত 
মানুষের “দেবায় জন্মনে" এই-যে অনির্বাণ আকৃতি, তার আর কোনও তাৎ- 
পর্য থাকতে পারে না। এই অনূতকবালিত জগতে কোথাহতে এল তার খত- 
প্রতিষ্ঠার সংশয়হীন কল্পনা, তার অশা*্বত চেতনার ক্ষীণ খদ্যোতিকায় কি 
করে জঞলে উঠল দৈবী অভীগ্সার লৌলহান শিখা-যাঁদ 1দব্যজীবনের সিদ্ধি 
বিশ্বের কোথাও শাশ্বত না হয়ে থাকবে আনন্দ অমৃত বিদ্যা ও বীর্যের 
উপচয়ে ? 

বাস্তবিক লোকস্যাষ্টর আদর্শ সার্থক হতে পারে অখণ্ড অদ্বৈতচেতনার 
সেই ভূমিতে, যেখানে আত্মার অনন্ত এবর্য আত্মসংাবতের অকৃষ্ঠিত স্বধায় 
স্ফ্যারত হয়েছে। কিন্তু আয্নরা যে-লোকে আছি, তার মূলে রয়েছে একটা 
বিপরীতভাবনার সংবেগ। অনাদি অচিতির প্রবর্তনা এখানে প্রাণের মধ্যে 
স্ফ্ারত হয়েছে খাঁণ্ডত ও সঙ্কুচিত আত্মচেতনার আকারে । এক দ্বয়ন্ভু 
তামস শাক্তর কাছে আত্মসচেতন জীবের অবশ বশ্যতা আধারে স্বারাজ্য- ও 
সামাজ্য-সাঁদ্ধর কৃচ্ছ:সাধনায় ফুটে উঠছে__অন্ধপ্রকৃতির মূঢ় আবর্তনের মধ্যে 
সে চাইছে প্রব্দ্ধ চেতনা ও সঙ্কল্পের স্বচ্ছন্দ প্রতিষ্ঠা। মনে হয়, বিশ্বের 
দিকে-দিকে ছেয়ে আছে এক অন্ধ জড়শাক্তির বিপুল বাধা, দাখিল জুড়ে এক 
দ্ার্নবার আদিমনিয়তির মূঢ় সংবেগ (যাঁদও এখন জানি, আমাদের এ-আশওকা 
নিরাধার)। আর তার প্রাতস্পার্ধরূপে দেখা দিয়েছে আমাদেরই প্রব্দ্ধ 
চেতনা ও সঙ্কল্পের ক্ষাণকা, যা সেই অনাদি জড়শাক্তির একটা খণ্ডিত পাঁর- 
পাম, তারই প্রশাসনে বিধৃত একটা ক্ষণভঙ্গের লীলা মাত্র। মনে হয় না কি, 
এ-দুয়ের সংঘাতে অবশেষে জড়শাক্তই সর্বজয়া হবে? আপাতদৃষ্টিতে 
আচাত আমাদের আদ এবং অন্ত। অতএব তার বক্ষ হতে বিচ্ছারত 
চিৎকণকে একটা সাময়িক স্কুরণ বলে মনে হওয়া আশ্চর্য নয়। আঁধারের 
বুকে স্ফ্ীলঙ্গের দীপ্তি মুহূর্তের মধ্যে আঁধারেই তলিয়ে যাবে-জ'বাত্মার 
হয়তো এই নিয়াত। বিশ্বরূপ অশ্বথের ঘন-করাল পল্লবঙ্ছায়ায় এ শুধু 
চকিতে ফুটে-ওঠা ক্ষণিকার মঞ্জরী। অথবা, আত্মা যাঁদ শাশ্বতই হয়, তবু 
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সে এখানে আগন্তুক মাত্র। তার স্বধাম প্রপণ্টের অতীত কোনও লোকোত্তর- 
ভামতে_আচাতর রাজ্যে সে শুধ্য দ্যাদনের অবান্ছিত' ও অবজ্ঞাত আতাথি। 
আঁচাতির অন্ধকারে চপলার-ক্ষণদীস্তি যদি সে নাও হয়, তবু তার আঁবভাবকে 
বলব একটা বিভ্রম_-অতিচেতন দিব্যজ্যোতির একটা অবস্থলন! 

তা-ই যদি সত্য হয়, তাহলে চারদিকে এই মুঢুতা অবিশ্বাস ও নৈরাশ্যের 
বিরুদ্ধে কেবল সে-ই তাল ঠুকে দাঁড়াতে পারে, যে একটা আদরের দিব্যো- 
ন্মাদ নিয়ে কোন্‌ লোকোত্তর ভূমি হতে এই মর্তোর বুকে ঝাঁপিয়ে পড়েছে। 
এই ধরণীর ধ্ালতেই দন্যলোকের স্বপ্নকে সফল করবার দিব্য প্রেরণায় উদ্দীপ্ত 
হয়ে কোনও বাধাকেই সে মানবে না বাধা বলে, দিব্যমাহমার অলখদ্যাত আর 
অনাহতবাণীই সকল বিক্ষোভের মধ্যে তার: চিত্তে জাগিয়ে রাখবে নীরন্ধর 
তপস্যার প্রশান্ত বীর্য ।...বাস্তাবক, বুদ্ধিমান মানুষ কোনাদনই এধরনের 
পাগলামিতে খেপে ওঠে না। গ্রহের ফেরে ওপারের আলেয়ার পিছনে দুদিন 
ছোটাছুটি ক'রে অবশেষে এ-প্রয়াস যে একেবারে নিরর্থক এই ভেবেই সে 
আশ্বস্ত হয়। জড়বাদী স্থিরবুুদ্ধি। অঁচাতর' অনাতিবতর্নীয় শাসনকে 
মেনে নিয়ে তার মধ্যেই যতট;কু সম্ভব ভোগৈশ্বর্যের আয়োজন ক'রে সে খুশী 
তার সাদ্ধি বিদ্যা ও সখ যদি ক্ষণস্থায়ী ও খাণ্ডিতও হয়, তাতে তার আপত্তি 
নাই_কেননা সে জানে, মানুষের প্রব্দ্ধ চেতনা ও সঙ্কল্প প্রকাতির যল্রম্‌ঢ 
প্রশাসনকে কৃচ্ছঃসাধনায় যতটুকু স্ববশে আনতে পারে ততটুকুই তার লাভ। 
ধর্মবাদী চাইছে দযলোকের আলো। কিন্তু সেও ভাবে, পৃথিবীতে তো সে- 
আলো ফোটবার নয়। দিব্যকাম দিব্যরাত ও দিব্যপ্রাণের সুধারসে প্লাবিত 
বৈকুণ্ঠের যে অনাবিল শ্যভ্রমাহমা, সে তো শাশ্বত হয়ে আছে 'বিরজার ওপারে। 
দার্শীনক মরমীয়া জানে, বাঁহজগৎ অল্তজগৎ সমস্তই চিত্তের বিদ্রম, অতএব 
অলক্ষণ নার্বশেষতত্তে অথবা নির্বাণের মহাশন্যতায়- আত্মবিলোপই মানুষের 
প.রদযার্থ। : দৈবা মায়ায় সম্মোহত জীব যাঁদ কখনও অবিদ্যাকবলিত এই 
ক্ষাণকের মেলার মধ্যে দিব্যসম্ভূতির স্বপ্ন দেখে থাকে, তাহলেও তার ভুল 
একদিন ভাঙবেই। তখন সে আর আলেয়ার পিছু-পছড ছুটতে চাইবে না।... 
তব; মানুষ আরেকটা 'দিকও ভেবেছে । অপরা প্রকৃতির আঁধার আর চিৎসত্তার 
জ্যোতি যদি একই সত্তার এপি-ওপিঠ হয়, উভয়ের পিছনে যদি “একং সং'এর 
উদার ও অচল প্রতিষ্ঠা থেকে থাকে, তাহলে দুয়ের মাঝে সমন্বয় ঘটাবার-_ 
দেবার প্রয়াস কি একেবারেই অর্থহীন? এমন-একটা সম্ভাবনার প্রতি নির্‌ঢ় 
শ্রদ্ধার বশে মানুষ যুগে-যুগে পৃথবীর বুকে অমরাবতীর স্বপ্ন দেখে 
এসেছে। মানুষ পূর্ণ হবে, তার সমাজ নিখুত হবে, 'আলোয়ারের জগতে 
একদিন নেমে আসবেন বিষ বৈকুণ্ঠ হতে দেবতাদের সঙ্গে নিয়ে, এই পাঁথ- 
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বাঁতে প্রাতিষ্ঠিত হবে “সাধ্‌নাং রাজাম্‌” বা জগন্নাথের পদুরী, এক নবীন 
মন্বন্তর নিয়ে আসবে শাশ্বত স্বর্গ রাজ্যের সুচনা _যুগে-ষুগে  এমন-কত 
স্বপ্নের দেয়াল মানুষের কল্পনায়। কিন্তু এ-কজ্পনার মূলে প্রত্যক্ষ 
অনুভবের স্থির. প্রত্যয় ছিল না। তাই চিরকাল ভাবিষ্যের স্বপ্নদীপ্ত 
আর বতমানের করালছায়ার মধ্যে. মানুষের মন দোল খেয়েছে। কিন্তু 
এ-করালছায়া একেবারে অনপসার্য নাও হতে পারে। এই পার্থ প্রকীতির 
চিন্ময়পাঁরণাম হয়তো শদুধ্. ভাবকের স্বপ্নাবলাস নয়, হয়তো তার [পিছনে 
আছে মহাশাক্তির নিগ্ঢ়-আকূতি। অথচ পরাভব ও কার্পণ্যের গ্লানি 
মানন্ষকে বহন করতেই হয়, কেননা জ্ঞাতসারে হ’ক বা অজ্ঞাতসারে হ’ক, একটা 
দবরূপাঁনষ্ঠ দৈবতবোধে-আজ পর্যন্ত তার চেতনা জজ“রত। আর এই দ্বৈত- 
বোধ হতে তার মধ্যে দেখা দেয়. চিতি আর অচিতি, দ্যলোক আর ভূলোক, 
ব্ৰহ্ম আর জগৎ, অসীম এক আর. সসীম নানা, বিদ্যা আর আঁবদ্যার মাঝে 
অন্যোন্যাবরোধের অনপনেয় ব্যবধান। কিন্তু এতক্ষণ নানাদক বিচার করে 
এইটনকু আমরা বুঝেছি, এই বিরোধ-কজ্পনার পিছনে রয়েছে আমাদের প্রাকৃত- 
মনের সংদকার বা চিরাভাস্ত খণ্ডদর্শনের য্যাক্ত। দেখেছ, আমরা যাকে বাল 
মাটির পৃথিবী, বৈদিক খাষর ভাষায় সেও ‘অগ্নবাসা হিরণ্যবক্ষাঃ, তারও 
হ্‌দয়খানি প্রতিষ্ঠিত রয়েছে “পরমে ব্যোমন, সেও 'আঁদাতিঃ কাঁবঃ', তারও 
মধ্যে গোপন রয়েছে “ভুজিষ্যং পান্রম্‌*_দিব্যসম্ভোগের সুধাপাত্র। আমাদের 
মিলান িিতরেছে ভার সাতালথা তর এব প্রতি 
অতএব নিজেরই উত্তরায়ণ ও রূপান্তরের সংবেগে দ্বোত্তরভূমিতে আরূঢু হয়ে 
আপন স্বরুপসত্তাকে পর্ণমাহমায় প্রকট করা তো তার পক্ষে অসাধ্য নয়। 
তাই অচিতি ও আবিদ্যার সঙ্গে এই দ্বন্দরযুদ্ধে জয়গ্রী যে একদিন আমাদেরই 
অঙ্কগতা হবে, এ-প্রত্যাশা অযৌক্তিক কি ? 

কিন্তু বিদ্যা আর অবিদ্যার সহভাব সম্ভব হল ক করে, সে-প্রশ্নের 
সমাধান এখনও আমাদের বিচারে স্বচ্ছ হয়ে ওঠোন। একথা মানি, যে- 
পাঁরবেশ হতে. আমাদের যাত্রা শুরু, তার মধ্যে রয়েছে চিন্ময় সত্যের সঙ্গে 
আদশগিত একটা বিরোধ_-আলো-আঁধারের বিরোধের মত। আর, সে- 
বিরোধের উপাদান যুগিয়েছে আত্মা এবং বিশ্বাত্মা পুরুষের স্বরূপ সম্পর্কে 
জীবের অজ্ঞান। তারও মুলে রয়েছে বিশ্বগত এক অনাদি অবিদ্যা, আত্ম- 
সঙ্কোচ হল যার পরিণাম ।. জীবনকে সে-আঁবদ্যা খণ্ডিত সত্তা ও চেতনার 
{ভত্তিতে গড়েছে, জীবের সঙ্কজ্প ও সামর্থের মাঝে টেনেছে বিভাজনের গভীর 
রেখা, তার অন্তজে্যাতকে করেছে খর্ব, তার জ্ঞানে বীর্যে ও প্রেমে এনেছে 
খণ্ডতার সং্কোচ। তার ফলে আধারে দেখা দিয়েছে অহমিকা, তামসিকতা, 
শক্তির কুণ্ঠা, জ্ঞান ও সংকল্পের অপপ্রয়োগ, বৈষম্য, দুর্বলতা ও দুঃখতাপ। 


বিদ্যা ও আববিদ্যা ৪৮৩ 


দেখোছ, আবদ্যা জড় ও প্রাণের আশ্রিত হলেও তার মূল কিন্তু মনঃপ্রকাতিতে। 
অখণ্ড অমিত চেতনাকে মিত সঙ্কুচিত ও বিশোষত করে খাণ্ডত করাই হল 
মনের ধর্ম এবং আবদ্যারও বীজ এইখানে । কিন্তু মনও তো বিশ্বের একটা 
মৌলিক তত্ব। সেও তো অন্বয় এবং ব্রহ্মস্বরূপ। সুতরাং তার মধ্যে যেমন 
খণ্ডন ও বিশেষণের প্রবৃত্তি আছে, তেমান আছে একত্ব- ও সামান্যপ্রত্যয়ের 
দিকেও একটা ঝোঁক। মনের এই বিশেষণী বৃত্তিই আঁবদ্যার আকারে দেখা 
দেয়। তখন উত্তরজ্যোতির উৎসমূল হতে বাবক্ত হয়ে খণ্ডনব্যাপারকেই সে 
একান্ত করে তোলে । তাতে যে মনের বিশিষ্ট স্বভাবাট শুধু প্রকাশ পায় 
তা নয়, বিশেষণী বৃত্তির প্রতি একান্তিক পক্ষপাতের দরুন জ্ঞানের একটা 
দিক ছাড়া আর-সব দক তার দৃষ্টি হতে আড়াল হয়ে যায়। মনের এই 
1বশেষ-দর্শনের পিছনে একক্বের সামান্যপ্রত্যয় অস্পষ্ট একটা ভূমিকা মাত্র রচনা 
করে। তাই বিশেষের বিবিক্তজ্ঞানকে সম্পূর্ণ ক'রে বহু বিশেষকে জোড়া 
দিয়ে সামান্যজ্ঞানের একটা আভাস রচনা করা ছাড়া তাকে তার ফিরে পাবার 
আর-কোনও উপায় থাকে না। বিশেষের প্রীতি এই ঝোঁক বা অন্যব্যাবাত্তই 
হল আঁবদ্যার প্রাণ । 

বিশেষের প্রাত ঝোঁক তাহলে চেতনার একটা অসাধারণ বৃত্তি এবং 
আমাদের জীবনের সমস্ত অনর্থের মুলে আছে তারই প্রবর্তনা। এবার এই 
অন্যব্যাবান্তর সকল তত্ত্ব আমাদের খ:টিয়ে জানতে হবে ॥ আবিষ্কার করতে 
হবে-শুধু তার স্বরূপ- ও নিদান-কথাই নয়, দেখতে হবে ক তার শাক্ত ও 
প্রবৃত্তির ধারা, কোথায় তার চরম পাঁরণাম এবং কি করেই-বা তার উচ্ছেদ 
সম্ভব ।...বিশ্বে আবদ্যার ঠাঁই হল কেমন করে ? অন্তহীন পরা সংঁবতের কোন্‌ 
শক্তির লীলায় তাঁর অখণ্ড আত্মচেতনাকে গ্াণ্ঠত করে দেখা দিল একান্ত- 
বাবক্ত খণ্ডচেতনার এই বিশেষণী বৃত্তি? কোনও-কোনও দার্শীনক* বলেন : 
এ-জিজ্ঞাসার কোনও উত্তর নাই-কেননা অবিদ্যা বিশ্বের এক অনাদি রহস্য, 
তার হেতুনির/পণ আবিদ্যাপ্রস্যত বুদ্ধির সাধ্য নয়। আমরা শুধ: বলতে পারি, 
অবিদ্যা আছে এবং এই এই তার কাজ। বিশ্বমূল পরমার্থত সং না অসৎ-- 
সে-প্রশ্নের উত্তর দেওয়া যেমন অসম্ভব, তেমনি নিষ্প্রয়োজন। দেখছি, মায়া 
আছে-আবিদ্যা বা বিভ্ৰম তার একটা মৌলিক বিভাব। বিদ্যা আর অবিদ্যা 


* বদ্ধেদেবের মতে জগত্রহস্য অব্যাকৃত থাকাই উচিত। কি করে পণ্টস্কন্ধের সংযোগে 
অতাত্বিক আত্মভাবের উদয় হল, তাকে আশ্রয় করে কি - করে শুরু হল দ:ঃখময় সংসারের 
আবর্তন, এই ভব-চক্ত হতে নিষ্কৃতি পাওয়া যায় কেমন করে__আমাদের এইটুকু 
বথেষ্ট! কর্ম আছে; মিথ্যা সংযোজনবশত: নাম-রুপ ও আত্মভাবের কল্পনাই দরখহেতৃঃ 
কর্ম আত্মভাব ও দুঃখ হতে বিমূক্ত হওয়াই আমাদের পারার্থ; এই বিমুক্তি দ্বারা আমরা 
উত্তার্ণ হব লোকোত্তর শাম্বত-ধাতুর অধিকারে; অতএব বিম্যক্তিমাগ্হি আর্ধ সত্য--এই তাঁর 
মত। 
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দুইই বন্ধের মায়াশীক্ততে নিরুঢ় একটা দ্বিদল বিভূতি মান্র। এই দ্বৈতকে 
দ্বীকার করে বিদ্যার সহায়ে বিদ্যা-আবিদ্যার পারে যাওয়াই আমাদের লক্ষ্য। 
তার জন্যে বিশ্বের সব-কিছুকে অশাশ্বত জেনে এই মায়ার খেলার অসারতা 
উপলব্ধি করে জাবন-সন্ন্যাসকেই যাঁদ জীবনের সাধনা কার, তাতেই-বা 
আপত্তি কিঃ 

কিন্তু আবদ্যার প্রশ্নকে এমন করে এড়িয়ে গিয়ে মানুষের মন তপ্ত হতে 
পারে না। তাই দেখি, বুদ্ধদেবের অব্যাকৃত তত্ত্বকে ব্যাকৃত করবার চেষ্টা 
বৌদ্ধেরাও কিছ: কম করেনানি। যেসব দার্শনিক আবিদ্যার নিদানকথাকে পাশ 
কাটিয়ে গেছেন, তাঁরাও কিন্তু আবিদ্যানিবৃত্তির পথ দেখাতে এমন-সব সদুর- 
প্রসৃত সিদ্ধান্তের অবতারণা করেছেন, যাদের প্রতিষ্ঠা শুধু-যে অবিদ্যার 
প্রবৃত্তি ও লক্ষণের একটা অভ্যুপগমের "পরে তা নয়। অবিদ্যাকে বিশ্বের একটা 
মৌলিক তত্ত্বের পর্যায়ে না ফেলে এসব উক্ত করা তাঁদের পক্ষে সম্ভবই হত না। 
বাস্তবিক, নিদানের আলোচনা না করেই ভৈষজ্যের ব্যবস্থাকে কোনমতেই 
আরোগ্যশাস্তরের বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি বলা চলে না। শুরুতেই নিদানকথাকে 
চেপে গেলে চিকিৎসকের উক্তি সত্য কিনা, কোনও গলদ আছে “কিনা তাঁর 
ব্যবস্থাপত্রে, এসব বিচার করবার কোনও উপায়- থাকে না। এমনও তো হতে 
পারে, আজ পযন্ত বেপরোয়া ছুরি চালিয়ে রোগ নিকাশ করতে গিয়ে রুগি- 
নিকাশের যে আস্মারক ব্যবস্থার চল রয়েছে, তার চাইতে সূষ্ঠু ও স্বাভাবিক 
উপায়ে সর্বাঙ্গীণ আরোগ্যের বিধান কোথাও আছে। তাছাড়া মানুষ মনন- 
ধর্মী, অতএব জ্ঞানের প্রসার ঘটানো তার স্বাভাবিক ধর্ম। বুদ্ধি দিয়ে 
আবিদ্যার স্বরূপ অথবা বিশ্বের কোনও মৌলতত্ব নিখংতভাবে জানা তার পক্ষে 
সম্ভব নাও হতে পারে, কেননা প্রাকৃত বুদ্ধি বস্তুকে জানে শনধু তার 
লক্ষণ বৈশিষ্ট্য ধর্ম প্রবৃত্তি ও অন্যোন্যসম্বন্ধের পর্যবেক্ষণ ও অনুশীলন দ্বারা 
তার অতীন্দ্য় স্বরুপসত্তার প্রত্যক্ষ উপলব্ধিদ্বারা নয়।' কিন্তু আবদ্যার 
বাঁহরঙ্গ প্রবৃত্তির সক্ষমাতিস্ক্ষম পর্যবেক্ষণে ক্রমে তার রূপ আমাদের কাছে 
নিখুত স্পন্ট হয়ে উঠতে পারে। এবং অবশেষে একদিন_বুদ্ধি দিয়ে নয়, 
আত্মস্বরূপের মধ্যে সত্যের জ্যোতির্ময় অপরোক্ষ অনুভবে- আমরা হয়তো 
তার বাণীরুপ এবং তার স্বরূপের আভঙ্ঞা খুজে পেতে পাঁর। এমনি করে 
ব্যা্ধর শদাদ্ধতে বোধির ভূমিতে উত্তীর্ণ হয়ে অবিদ্যার তত্তৃসাক্ষাৎকার সম্ভব। 
মানুষ বুদ্ধির সহায়েই বোঁধর দিকে চলে। সত্যের আকুতি তার কাছে 
মনন- ও বিবেক-সাধনার চরম পর্বে বোধির দুয়ার উন্মুক্ত করে দেয়। তখন 
উপরহতে জ্যোতির প্রপাতে না-জানার তামিরাবরণ ভেঙে যায় এবং তার প্রবেগে 
‘জানা’ হয় হওয়া'তে রূপান্তরিত। 

একথা সত্য, মনোময় জীবের কাছে আববিদ্যার তত্ত্ব অনির্বচনীয়। কেননা, 
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তার ব্দাদ্ধ আঁবদ্যারই বিভূতি; অতএব ভেদচেতনার প্রথম উন্মেষে যে-ভূমিতে 
বাবক্তমনের বিসষ্টি, ee aS) ১5:৮২: 
আদিবিন্দদতে উত্তীর্ণ হতে পারে না। কিন্তু এমন করে ধরতে গেলে শুধু 
আবদ্যার তত্ব কেন, যেকোনও বস্তুর মুল তত্ত্বই তো বুদ্ধির নাগালের বাইরে। 
তাবলে কিছুই জানা যায় না ভেবে মানুষ তো চুপ করে বসে থাকতে পারে 
না। এই আঁবদ্যার মধ্যেই তাকে বিদ্যার তপস্যা করতে হবে। আবদ্যাকে 
স্বীকার করে নিয়েই তার রহস্যভেদের প্রয়াসে তাকে উত্তরায়ণের পাঁথক হতে 
হবে।  দীর্ঘকালের নিরন্তর তপস্যায় আবদ্যার সকল আবরণ একে-একে 
খসিয়ে ফেলে অবশেষে তাকে পেশছতে হবে সত্যের সেই উপান্ত্যভূমিতে, 
হরণ্ময় পাত্রে অবিদ্যা যেখানে রচেছে তার আলোর আড়াল িন্ময়ী প্রকীতির 
নবোন্মোষত সাধনসম্পদের বারে তাকে পার হতে হবে অবিদ্যার ওই অলীক 
অথচ দ;রত্যয়া মায়া। 

আঁবদ্যাশাক্তর গাঁতি-প্রকৃতি নিয়ে যে-ধরনের আলোচনা এতাঁদন আমরা 
করে এসোছ, তার চাইতে আরও গভীরে ডুবে এবার তার স্বরূপ ও নিদান- 
সম্পর্কে আমাদের ধারণাকে আরও সনুমার্জি'ত করতে হবে। প্রথমে চাই 
আঁবদ্যার আক্ষরিক অর্থের একটা নিখুত িবাতি। বিদ্যা ও আবিদ্যার বিবেক 
খাদ্বেদের খাঁষরাও করেছেন। তাঁদের কাছে 'বদ্যা হল সত্য ও খাতের অপরোক্ষ- 
চেতনা এবং তারই অন্কূলে যা-কিছু। আর অবিদ্যা হল সত্য ও খাতের 
অচেতনা বা ‘অচাত্তি’। এই অচিত্তি শধ্বযে সত্যের বীর্যকে ব্যাহত করে 
তা নয়, তার প্রতীপস্ৃষ্টির দ্বারা অসত্য ও অনৃতকে পন্টও-করে। অঁতি- 
মানস সত্যের দর্শন হয় যে-দব্যচক্ষমুতে, তার অভাবই অবিদ্যা-তা-ই বৈদিক 
খাঁষর 'আচীত্ত' অর্থাৎ চেতনার অসামর্থ্য। বিদ্যা বা “চান্ত' তার বিপরীত-- 
সে হল চিন্ময় দর্শন ও বিজ্ঞানের দিব্য সামর্থয। যে 'অপ্রকেতং সলিলম্‌' 
বা অচেতনার সমদ্রু হতে এ-জগতের উদ্ভব, ব্যাবহারক প্রবৃত্তির দক থেকে 
বচার করলে আীন্তকে তার সমানর্ধমা বলতে পার না।. তাকে বরং বলা 
চলে সঙ্কুচিত চেতনা-_অনৃতের, দিতির বা অল্পের চেতনা  সম্যকদর্শন 
অথবা খতের, আঁদতির বা ভুমার জ্যোতির্ময় চেতনা তার বিপরীঁত। সঙ্কোচ- 
ধর্মী বলে আচীত্তর প্রত্যয় স্বভাবতই অনৃত-চেতনায় পর্যবাঁসত হয় এবং তার 
সুযোগ নিয়ে বান্রপন্র, দিতিতনয় বা দস্যুরা মানুষের জ্যোতিরেষণাকে পরাভূত 
করে--তার অন্তরের জ্ঞানদীপকে নিব্বাপত ক'রে “দেবা মায়ার প্রভাবে সৃষ্টি 
করে মিথ্যার বিভ্রম। মায়ার প্রাচীন অর্থ ছিল চিন্ময় ক্রতু বা সৃজনের দিব্য: 
প্রাতভা-_ শাশ্বত পরমমায়ীর 'দিবামায়া। কখনও-কখনও অবরজ্ঞানের প্রতাপ 
কৃতিশাক্তকেও বলা হত মায়া-কুহকী প্রবণ্টক' রাক্ষসের রক্ষোমায়া। কিন্তু 
পরের যুগে মায়ার অর্থসঙ্কোচ হতে অর্থের বিকার ঘটেছে। আমরা এখন 
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বিভ্ৰম ও প্রতিভাসের সৃষ্টিকারিণা “অদেবা মায়া’কেই মায়া বলে জানি। বেদে 
বস্তুর স্বরূপসত্যের অভিজ্ঞা হল দিব্যমায়া। তার মধ্যে আছে বস্তুর স্বরূপ 
ধর্ম ও প্রবৃত্তির খতম্ভরা প্রজ্ঞা। এই প্রজ্ঞা বা মায়াতেই প্রাতাষ্ঠিত রয়েছে 
“দেবানাম্‌ অদব্ধা ব্রতানি'_চিৎশাক্তিরাজির শাশ্বত অবিকল্পিত কাত ও সৃষ্টির 
বীর্য। এই দেরমায়াকে আশ্রয় করেই মানুষের আধারে জ্যোতিলেনকের দিব্য 
সামর্থ্য নেমে আসে...শ্রটাতর এই দৃষ্টিকে ন্যায়প্রস্থানের ভাবে ও ভাষায় 
এইভাবে তর্জমা করা চলে : অবিদ্যা হল মনের সেই বিভজ্যবৃত্ত বোধ, যার 
মধ্যে বস্তুর অখণ্ড-স্বরুপের বা স্ব-ধর্মের প্রত্যয় নাই। একের বৃন্তে গাঁথা চিৎ- 
শক্তির হাজারটি দল যে অন্যোন্যভাবের লালায় বিশ্বময় ছড়িয়ে পড়েছে__এ- 
চেতনা তার নাই। তার ঝোঁক বিভক্তবৃত্তি বিশেষ ধর্ম, বববিক্ত প্রাতভাস অথবা 
একদেশী সম্বন্ধের 'পরে। অখণ্ডকে ছেড়েও যেন খণ্ডকে বোঝা যায়, বিশেষকে 
বুঝতে যেন বিশ্বকে বোঝবার কোনও প্রয়োজন নাই-_এই হল তার সত্যৈষণার 
ধারা। কিন্তু বিদ্যার লক্ষ্য সমাহার বা একত্বভাবনার ?দকে। আতিমানস চিন্ময় 
বৃত্তি দিয়ে সে বস্তুর অখণ্ডস্বরুপের ও স্বধর্মের অনুভব পায়। সম্যক-সদ্বো- 
ধির জ্যোতিভূণম হতে বিশ্বের চিত্রবিভূতির "পরে তার উদার দর্শন ছড়িয়ে পড়ে 
-নাখিল জগৎ যেমন করে বাঁধা পড়েছে মহেশ্বরের দ্যলোকে আতত দৃষ্টির 
আলিঙ্গনে । বৈদিক ঝাঁষর কাছে অচিত্তিও মায়া অর্থাৎ মূলত জ্ঞানেরই শক্তি, 
কিন্তু সণ্কোচের বশে তার যে-কোনও পর্বে রয়েছে মিথ্যা ও প্রমাদের অতাঁকতি 
সংক্রমণের সম্ভাবনা । তাইতে বস্তুদ্বরূপের বিকৃত প্রত্যয়ে তার পরিণাম ঘটে, 
যা খতম্ভরা প্রজ্ঞার বিরোধী । 

উপানিষদের বেদান্তে পাই এই কজ্পনারই আরেক র্‌প। সেখানে চিত্ত 
আর অচিত্তির জায়গায় দেখা দিয়েছে বিদ্যা আর অবিদ্যার সংপারাচিত বিরোধ। 
পরিভাষার পরিবর্তন ধরে অর্থেরও বিপাঁরণাম ঘটেছে। সত্যের এষণা যেহেতু 
বিদ্যার স্বভাব, বিশ্বের মূলে যখন রয়েছে “একং সৎ’, তখন বিদ্যার তাৎপর্য হল 
নির্বশেষ একাবজ্ঞান। আর অদ্বৈতচেতনার ভূমি ভূমিকা হতে 'বিচ্ন্যত নানাত্বের 
বাব জনই হল আবিদ্যা-বার পাচ পাই বিক্বের ব্যবহারিক প্রায় বেদের 
বাণীতে বিচিত্র ব্যঞ্জনার যে অপরুপ এ*বর্য, বিশবতোমূখী দ্যোতনার যে- 
ইন্দুধন্ডচ্ছটা, খতভৃৎ কল্পনার যে বিদযন্ময় ইঞ্গিত ছিল, পরের গে দর্শনের 
ওজনকরা ভাষায় আর সে মরমীচিত্তের সাবলীলতার সন্ধান মেলে না। তব 
আত্মস্বরূপের উদার উপলব্ধির সঙ্গে নাড়ীর যোগ একেবারে বিচ্ছিন্ন হয়নি। 
এ-জগৎ একটা অনাদি বিভ্রম, বিশ্বের চেতনা স্বপ্ন বা কুহকের চেতনা মাত্র 
এই দৃষ্টি নিয়ে অবিদ্যার স্বরুপ ব্যাখ্যা করবার রেওয়াজ তখনও দেখা দেয়নি। 
উপানিষদে অবিদ্যাসেবাঁকে যেমন বলা হয়েছে : ‘অন্ধের হাত-ধরা অন্ধের মত 
হোঁচট খেয়ে চলেছে সে, বারবার ফিরে আসছে তারই জন্য ছড়ানো যে মরণের 
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জাল তার কবলে'; তেমনি আবার একথাও বলা হয়েছে : ‘অবিদ্যার আঁধারে 
রয়েছে যে, ত তার চাইতেও নিবিড় আধারে সে তাঁলয়ে যায় শখ, বিদ্যাকেই যে 
আঁকড়ে থাকে; ব্হ্মকে যে জানে বিদ্যা আর অবিদ্যা, এক আর নানা, সম্ভূতি 
আর অসম্ভূতি বলে, আবিদযা দিয়ে নানার অন্মভব ধরেই সে চলে বায় মরণের 
পারে, আর বিদ্যা দিয়ে পায় অমৃতের অধিকার ।' কারণ, সেই স্বয়ম্ভূই পাঁর- 
ভুরুপে বহু হয়েছেন; তাই দিব্য-পুরুষকে সম্বোধন করে উপানষদের খাঁষ 
উদাত্তকণ্ঠে বলতে পারেন। : তুমিই তো ওই চলেছ বন্ধ হয়ে লাঠিতে ভর করে, 
তুমিই তো ওই কুমার আর কুমারী-_ এই নীল-পাখার আর ওই লাল-চোখের 
পাঁখও যে তুমিই ৷ একথা খাঁষ বলছেন না, অবিদ্যাচ্ছন্ন মনের কাছে এই হয়ে 
তুম ফুটছ যেন। উপনিষদের অনেকজায়গায় সম্ভুতির চাইতে অসম্ভুতির 
দিকে ঝোঁক বেশী, একথা সত্য। তব সর্বং খাঁজ্বদং ব্ৰহ্ম’ ‘সর্বমাস্মৈবাভুং_ 
এই তার মূল সুর। 

উপানিষদে ভেদের যে-আভাস ছিল, পরের যুগে বেদান্তদর্শনে তা-ই হল 
পল্লাবত। একবিজ্ঞান যেহেতু বিদ্যা, আর নানাত্বজ্ঞান যখন অবিদ্যা, তখন 
একান্তিক ও বিভজ্যদশশী তক‘কুণ্ধির কাছ বিদ্যা ও আবদ্যার সহচার কিছুতেই 
সম্ভব নয়। দুয়ের মাঝে যখন তত্ত্বের এঁক্য নাই, তখন তাদের সমন্বয়ও 
অসম্ভব। অতএব বিদ্যা শুধু বিদ্যা, অবিদ্যা শুধু আবিদ্যাই। অবিদ্যা বিদ্যার 
বিরোধী একটা বাস্তবতত্ব-শধ্য তার সঙ্কোচ নয়। আঁবিদ্যার তাৎপর্য কেবল 
না-জানাতেই নয়--তার বাস্তব পরিণাম বিভ্রম ও বণনার সৃষ্টিতে, অবাস্তবের 
আপাত-প্রাতভাসে, মিথ্যার কালিক প্রতীতিতে। আঁবদ্যার বিষয়বস্তু তাই 
কখনও সত্য ও শাশ্বত হতে পারে না। অতএব বিষয়ের নানাত্ব একটা বিভ্রম, 
আবদ্যাকাজ্পত জগৎও অবাস্তব । যতক্ষণ জগতের আপাতিক প্রতীতি, ততক্ষণ 
একধরনের বাস্তবতাও তার আছে বটে-স্বগ্নদশায় স্বপ্নের মত, বিকৃতমাঁষ্তচ্ক 
বা প্রলাপী রোগীর দৃষ্টিতে দীর্ঘবলম্বিত ছায়াছাবর মত। কিন্তু যে-প্রতীতি 
আদতে ছিল না, অল্তেও থাকবে না-_মাঝখানেও সে থাকতে পারে না। অতএব 
প্রতীতির জগৎ তত্বত মিথ্যাই। ব্রহ্ম এক এবং আদ্বিতীয়, সুতরাং তিনি কখনও 
বহ'রুপে পরিণত হতে পারেন না। একত্ব আর বহ্বত্ব পরস্পরাবরোধী বলে 
একই বিশেষ্যে দুটি বিরুদ্ধ বিশেষণ কোনমতেই খাটতে পারে না। অতএব 
ব্রহ্ম সত্যস্বরূপ হয়েও সত্য জগৎ সাঁন্ট করতে পারেন না। আত্মাই হয়েছেন 
সবভিত'-একেও বিশ্বের তত্বরুপ বলতে পারি না। মন অথবা কোনও 
আনর্বচনীয় তত্ত্বের মানসপারণামই নার্বশেষ-অদ্বৈতের ভূমিকায় নাম-রূপের 
বকল্প ফুটিয়েছে। যা স্বরূপত অরূপ অলক্ষণ ও নার্বশেষ, তাহতে বাস্তব 
রুপ ও বোনের বিসৃষ্টি কোনকালেই হবার নয়। অথবা বিসৃষ্টিকে যাঁদ 
কথান্তৎ-বাস্তব বলে মানতে হয়, তব্ বলব এ শ্ঢধ কালের কলনা। তাই এ 


৪৮৮ দির্য-জীবন 


ক্ষাণকের মেলা বিদ্যার দণীপ্তিতে শূন্যে মিলিয়ে যায়_সূ্যোদয়ে কুজ্ঝাঁটকার 
মত! 

পরমার্থ-সৎ ও মায়ার স্বরুপ সম্পর্কে আমাদের যে-দৃজ্টি, তা নিয়ে আধুনিক 
বেদান্তের এই চুলচেরা তকর্দ্‌ষ্টির সঙ্গে সায় দেওয়া চলে না। এইজন্যেই 
বেদান্তের প্রাচীন ধারার প্রতেই বরং আমাদের পক্ষপাত। আধুনিক বেদাল্তীর 
সর্বনাশা সিদ্ধান্তের মধ্যে যে নিভণীক চিত্তের বজদণীপ্ত রয়েছে, তাকে প্রশংসা 
করতেই হয়। যতক্ষণ ব্যাপ্ততে সংশয়. না থাকে, ততক্ষণ ন্যায়ের এইসব 
সক্ষ্রীতসুক্ষর সাধ্য-সাধনও যে অবাধিত, এও স্বীকার কাঁর। ব্ৰহ্মই যে এক- 
মাত্র সত্য এবং আত্মভাব ও জগৎভাব সম্পর্কে আমাদের প্রাকৃত-মনের সংস্কার 
যে আবিদ্যাকলদীফত অতএব অপূর্ণ ও প্রমাদগ্রস্ত-বেদান্তীর এ-দুটি প্রধান 
অভ্যুপগমের সঙ্গে আমরাও একমত । তব মানুষের বাাদ্ধর "পরে প্রচালত 
মায়াবাদের দোর্দণ্ড আধপত্যকে নির্বিচারে মেনে নিতে আমরা একেবারেই 
অক্ষম। কিন্তু বিদ্যা ও আঁবদ্যার স্বরূপ এবং অধিকারকে তাঁলয়ে না বুঝলে 
এতদিনের অভ্যস্ত সংস্কারকে পাল্‌টানো সহজ নয়। বিদ্যা আর অবিদ্যা যাঁদ 
চেতনার অন্যোন্যব্যাবৃত্ত স্ব-তন্্ দুটি বৃত্তি হয়, তাহলে দুয়ের মধ্যে 
সমন্রয়সাধন অসম্ভর।. তখন বিশ্বকে বিভ্রম বলা ছাড়া আর উপায় থাকে না। 
আবদ্যাই যাঁদ জগৎ-ভাবের তত্ব হয়, তাহলে আমাদের বি*বানূভবকে এমন-ি 
বিশবকেও বিভ্ৰম বলে মানতে, হয়। * অথবা যদি বাল, আবদ্যা আমাদের স্ব- 
ভাবের ধর্ম নয়, কিন্তু চেতনার সে একটা শাশ্বত মৌল ভাব মান্র_-তাহলে 
বিশ্বের সত্য আবদ্যানিরপেক্ষ হয় বটে। কিন্তু তাতে বিশ্বের অন্তর্ভূক্ত থেকে 
বিশ্বের স্বরূপ জানা জীবের পক্ষে অসম্ভব হয়। তার জন্য তাকে যেতে হয় 
মনোবাণীর অতীতে বিশবব্যাকৃতির ওপারে সেই লোকোত্তর অথবা উত্তরলোকের 
চিন্ময়ধামে, চেতনা যেখানে শাবত-পুরূষের_ দিব্যভাবের সমধর্মা হয়ে 
“সৃষ্টিতেও যেমন উপজাত হয় না, তেমনি ব্ৰহ্মাণ্ডের প্রলয়েও হয় না বিচালত)' 
কিন্তু শুধ্ শব্দের অর্থ ঘেটে বা তকের নিপুণ জাল বিস্তার করে এ-সমস্যার 
সমাধান হবে না। তার জন্যে চাই চেতনার সকল তথ্যের সম্যক পর্যবেক্ষণ ও 
পনঙ্খানদুপদজ্খ পরিশঈীলন।. প্রাকৃত-চেতনার উধের্য অধে ও অন্তরালে যা-কছ; 
গড়াত হয়ে আছে, অগ্র্যা-বুদ্ধির তীক্ষ এষণায় চাই তার মর্মসত্যের 
নিত্কাশন। 

“নৈষা তকে মাতিরাপনেয়া-_অধ্যাত্মসত্যের নিরূপণ তকর্বাদ্ধ দিয়ে হয় 
না। মনোবিদ্‌ দাশশীনক যাকে বিকল্পব্ত্ত বলেন, শব্দজ্ঞানের অনুপাতী সেই 
বস্তুশন্য ভাবের কৃহোলকা নিয়ে তর্কের কারবার। এই িকল্পই তার কাছে 
একান্তবাস্তব, তাই তার মোহ কাটিয়ে উদার সমগ্রদৃচ্টিতে জীবনের সত্য 
স্বরূপাঁট সে দেখতে পায় না। আপন মেজাজ ঝোঁক বা সংস্কার অনুসারে 


বিদ্যা ও আঁবদ্যা ৪৮৯ 


জগৎকে আমরা নানান্ভাবে দৌখ এবং সেই দেখাকেই ব্ডাপ্ধর কাছে যুক্ত 
দিয়ে সাজিয়ে তুলি। তাই যাকে ভাবি য্ক্তাবচারে পাওয়া, বাস্তাঁবক তার মূলে 
থাকে প্রাক্তন সংস্কারের নগুঢ প্রেরণা। যে-দর্শনের "পরে যুক্তির নিভ'র, সে 
যদি সত্য ও সমগ্র হয়, তবেই যডক্তির প্রামাণ্য অনস্বীকার্য হবে। বর্তমান 
প্রসঙ্গে সত্যের সম্যক-দৃষ্টিতে চেতনার স্বরূপ এবং প্রামাণ্য বিচার করতে হবে, 
খুজতে হবে কোথায় আমাদের চিত্তধর্মের উৎস, কতটুকুই-ব্য তার অধিকার 
কেননা এই গবেষণার ফলেই আমরা আত্মা এবং জগতের সত্ব ও প্রকৃতির মর্ম- 
পারচয় পাব। প্রত্যক্ষ উপলব্ধি দিয়ে জানতে হবে-এই হল আমাদের জিজ্ঞাসার 
ধারা। তকর্বুদ্ধি শুধ অপরোক্ষ অননুভবকে য্যুক্তর কাঠামোয় সাঁজয়ে তার 
বন্যাসকে মনের কাছে স্পষ্ট করে তুলবে_ এছাড়া অনুভবের "পরে তার কোনও 
নিয়ন্ত্রণ চলবে না। অথবা যে-সত্য যুক্তির বাঁধা ছকে আঁটল না, তাকে ছে'টে 
ফেলবারও কোনও আঁধকার তার থাকবে না।  বিভ্রম' বিদ্যা বা আবদ্যা-_সমস্তই 
চেতনার ধর্ম অথবা পরিণাম। অতএব তত্ব ও বিভ্রমের, বিদ্যা ও আঁবদ্যার বক 
প্রকীতি, পরস্পরের কি-ই বা সম্বন্ধ, তা জানতে হলে চেতনার গভীরে আমাদের 
ডুবতে হবে। পরমার্থ-সতের তত্ব কি, বস্তুর স্বরূপ এবং প্রকৃতিই-বা কি-_এই 
হল আমাদের জিজ্ঞাসার মুখ্য বিষয়। কিন্তু সন্মার্রের অভিমুখে একমাত্র চেতনার 
পথ ধরে আমরা এগিয়ে যেতে পাঁর। কেউ যদি বলেন পরমার্থ-সং আতচেতন, 
অতএব তার রহস্যকে জানতে হলে চেতনাকে মুছে ফেলতে ক ছাড়িয়ে যেতে 
হবে, অথবা চেতনা নিজেই নিজের আতাস্থাতি বা রুপান্তরদ্বারা সেই অগমের 
পারিচয় পাবে__তাহলেও তো একমাত্র চেতনার কাছেই ওই সর্বনাশা পথের খবর 
ধরা পড়ে। এ-পথ লপ্তর হ'ক ক্রান্তির হ’ক বা রূপান্তরের হ’ক, তার সাধনা 
ও সাদ্ধর দায় তো চেতনারই। অতএব আমাদের পরমপন্রযার্থ হল, এই 
চেতনাকে দিয়েই সেই আতচেতনাকে জানা । কোন্‌ নিগুঢ 'সামর্থেরর বশে, কোন্‌ 
ক্রম অবলম্বন ক'রে আতচেতন ভূমিতে সে উত্তীর্ণ হতে পারে--তার সমন্রটি 
আবিষ্কার করাই আমাদের একমাত্র সাধনা । * 

কিন্তু ব্যাবহারিক জীবনে চেতনার মানসরুপের সঙ্গেই আমরা পরিচিত। 
আমাদের কাছে চেতনা আর মন এক। তাই মনের আদম প্রবৃত্তির সমীক্ষা 
হবে এষণার গোড়ার কথা । অথচ মন আমাদের সত্তার সবখাঁন নয়। মন 
ছাড়াও তার মধ্যে আছে দেহ আর প্রাণ, আছে অবচেতনা আর অচেতনা_-তারও 
পরে আছে এক অন্তর্যামী চিন্ময়সত্তার উৎসমুলে অন্তশ্চেতনা আর অতি- 
চেতনার িগুঢ় আবেশ। মনই যদি সব হত, অথবা চেতনার মৌলিক রুপ যাঁদ 
হত মনোময়, তাহলে বিভ্রম কি অবিদ্যাকে আমাদের জীবভাবের প্রস্ততি বলা 
চলত। কেননা, মনোধর্ম যখন জ্ঞানকে সঙ্কুচিত বা আচ্ছন্ন করে, তখনই প্রমাদ 
ও বিভ্রমের সৃষ্টি হয়_আর এমনতর মনগকভ্পিত বিভ্রম দিয়ে আমাদের চেতনার 
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শুরু । সুতরাং সহজেই ধারণা হবে-মনই অবিদ্যার জননী, সে-ই আমাদের 
মধ্যে একটা মিথ্যা বিশ্বের বিভ্রম গড়ে তোলে। আসলে এ-জগৎ আমাদের চিত্তের 
প্রত্যক্‌-বৃত্ত বিকল্প ছাড়া কিছুই নয়।...অথবা মন হয়তো একটা আশয় মাত্র 
এক অনাদি অনির্বচনায় মায়া বা আবদ্যাশীক্ত তাতে নিক্ষেপ করে অশাশ্বত 
বশ্বাবভ্রমের বীজ। এক্ষেত্রেও মন জননী-_তবে কিনা “বন্ধ্যা জননী", কেননা 
তার সন্তান অবাস্তব। আর মায়া বা অবিদ্যা এই প্রপণ্টের মাতামহ, কারণ 
মায়াই মনের প্রস্হীত। কিন্তু মাতামহ. রহস্যের অবগণ্ঠনে মুখ ঢেকে আছেন, 
তাঁকে তো চেনবার উপায় নাই। কে এই মায়া ? ব্রহ্মই একমাত্র শা*্বততত্ব হলে 
তাঁকে ছেড়ে তো মায়ার কল্পনা হতে পারে না। তখন শা*্বততত্বের "পরেও 
একটা শব*ববিকজ্পনা বা বিদ্রমচেতনার আরোপ করতে হয়। স্বীকার করতে 
হয় : প্রপণ্টের শিল্পী কেউ আছে_হয় সে মন, অথবা তার অনুরূপ বৃহত্তর 
কোনও চেতনা । তারই প্রবর্তনায় বা অন্মাততে প্রপণ্বিভ্রমের সৃষ্ট । অথচ 
কোনও দুর্বোধ উপায়ে সৃষ্টির সঙ্গে জাঁড়য়ে গিয়ে সে-চেতনা নিজেই স্বকল্পিত 
বিভ্রমের জালে বাঁধা পড়েছে। কিন্তু ব্রহ্ম ছাড়া যখন আর-কোনও তত্ব থাকতে 
পারে না, তখন ব্ৰহ্মই এই শিল্পিচেতনা অথবা তার আধার ।...মাদি বলা যায়, 
অনাদি বি*্ববিদ্রমের প্রাতবিবকে বা তত্ত্বের প্রাতচ্ছবকে মন শুধু দর্পণের 
মত গ্রহণ করে, তাহলেও গোল মেটে না। কারণ, এই মনের দর্পণ কোথাহতে 
এল, শা*বত তত্বভাবের এই অতাত্তিক প্রাতাবিদ্বই-বা এল কোথাহতে_এ- 
প্রশ্নের তখনও কোনও মীমাংসা হয় না। নার্বশেষ ও অনিদেশ্য তত্ত্বের প্রাত' 
চ্ছবিও আনর্দেশ্য এবং নার্বশেষ। তাহলে সবিশেষ বিশ্বকে কি করে বাল 
নার্বশেষ বন্ধের ছায়া ? যাঁদ কেউ বলেন, দর্পণতল বন্ধুর বলেই প্রাতীবদ্বের 
এই বিকৃতি দেখা দেয়_ক্ষুষ্খ সরসীর বাঁচিভঙ্গে প্রাতাবম্বিত চন্দ্রকলার চণ্চল 
ছাবর মত, তাহলেও মানতে হবে মনের মূকুরে সত্যেরই ছায়া পড়ে খণ্ডিত 
ও বিকৃত হয়ে, সুতরাং তাকে আকাশকুসমমের মত একান্ত অলীক ও নিরাধার 
মিথ্যা নাম-রূপের মায়া বলব কোন্‌ যুক্তিতে ? অতএব একথা অনসবাকার্য যে, 
এক অদ্বয়তত্েরই আছে 'বিচিন্র সত্যাবভূতি, মনঃকজ্পিত জগতের চিনরচ্ছাবতে 
তারই ছায়া পড়ে বাঁকাচোরা হয়ে। প্রাতবিশ্বের বিকৃতি সত্য প্রকৃতিরই বিকৃতি, 
অতত্বের বিক্বাত কখনও নয়। জগৎ তাহলে মিথ্যা নয়। সত্য.-জগৎকেই মনের 
কৃতি কি কল্পনা আমাদের কাছে উপস্থিত করে অপূর্ণ বা বিকৃত আকারে 
এই কথাই সত্য। কিন্তু তাইতে প্রমাণ হয়, মনের প্রত্যক্ষ এবং ভাবনা তত্ত্বকে 
জানবার একটা প্রয়াস মান্ন। তারও ওপারে আছে এক সত্য বিজ্ঞান বা খতদ্ভরা 
প্রজ্ঞা, যা বিশবাতীত তত্ত্বের আধারেই পায় এক তাত্বিক বিশ্বের অপরোক্ষ ও 
যথাভূত সংবৎ। ধ 
'__ যাঁদ বিশ্বের মূলে পরমার্থসং আর আবিদ্যচ্ছল্ন মন ছাড়া আর কিছুই 
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না থাকত, তাহলে আবিদ্যাকে বন্ধের স্বরূপশক্তি বলে মানতে হত এবং অবিদ্যা 
বা মায়াই তখন হত বিশ্বের জননী । বাধ্য হয়ে তখন বলতে হত, ব্রহ্ম স্বয়ংপ্রজ্ঞ 
হয়েও শাশ্বত মায়াশক্তিতে নিজেকে অথবা নিজেরই কোনও মায়াকল্পিত প্রাত- 
ভাসকে মোহিত করছেন। মন সেক্ষেত্রে জীবের আবিদ্যাচেতনারুপে মায়ার বিভূতি 
মান্র। যে-শাক্ততে ব্রহ্ম নিজের 'পরে নাম-রূপের আরোপ করেন, তা-ই মায়া ৷ 
আর নাম-রুপকে সত্য বলে গ্রহণ করে যে-শক্তি, তা-ই মন।...অথবা'র্গ বিভ্রমকে 
বিভ্রম জেনেই সৃষ্টি করছেন যে-শাক্তিতে, তা-ই মায়া। আর বিভ্রমের স্বরূপ 
ভুলে গিয়ে তাকে সত্য বলে গ্রহণ করবার যে-শাক্তি, তা-ই মন।...কিন্তু রক্ষের 
আত্মসংাবৎ যদি তাঁর অথণ্ডদ্বরপের চেতনাকে বহন করে, তাহলে এসব ফিকির 
খাটে না। ব্রহ্ম যদি যুগপৎ জানা এবং না-জানা কিংবা অংশত-জানা অথবা 
অংশত-না-জানায় আত্মচেতনাকে খণ্ডিত করতে পারেন, অথবা তাঁর অন্তত 
একটি কলাও যাঁদ মায়াতে উপসংক্রান্ত হয়, তাহলে স্বীকার করতে হয়_ ব্রহ্ম 
চৈতন্যে এমন-একটা দ্বৈধ- বা বহদধা-বাঁ্ত আছে যার একাঁপঠ তত্বসধাবং 
আরেক পিঠ বিদ্রমসংবিৎ, একদিক অতিচেতনা আরেকদিক আঁবদ্যাচেতনা । 
অখণ্ডচেতনায় এমন বৃত্তিভেদ যুক্তিসঙ্গত না হলেও একে না মেনে যখন 
উপায় নাই, তখন বাধ্য হয়ে বলতে হয়-_চিল্জগতের এ. একটা মনোবাগীর 
অগোচর আনর্বচনীয় রহস্য।...কিন্তু যদি রহস্যবাদের আশ্রয় নিয়ে বিশ্বের 
তত্তমীমাংসা করতে হয়, তাহলে এক সম্ভুতি বা সম্মান্রের বহুতে রুপায়ণ এবং 
বহর একাঁভাবে স্থিতি বা পারণাম_-একেও তো স্বচ্ছন্দে বিশ্বের নিত্যলগলা 
বলা চলে। য্যাক্তর কাছে এও প্রথমে একটা হেখ্মালি মনে হয়। অথচ এ যে 
আমাদের নিত্যপাঁরাচিত একটা তথ্য এবং তত্ব, এও অনদবাকার্। কিন্তু একথা 
মানলে পরে বিশ্বব্যাপারের ব্যাখ্যায় মায়াবাদকে টেনে আনবার কি প্রয়োজন ? 
তখন আমাদেরই অভ্যুপগমকে উত্তরপক্ষরূপে স্থাপন করে কি বলতে পারি না 
এক শা*বত ও অনন্ত সন্মান্রই তাঁর শ্যদ্ধসতর অমেয় অনবগাহ সত্যকে চিৎ- 
শাক্তর নিরন্ত মহিমায় বহ্যাচিত্র ভঙ্গিতে ও ছন্দে, অগণিত রূপ ও স্পন্দের 
বৈখরী বিভূতিতে রুপায়িত করে চলেছেন? এই ভঙ্গি ও রুপ, এই ছন্দ ও 
স্পন্দ তাঁর অন্তহীন তত্তভাবেরই তাত্বিক রুপায়ণ ও বাস্তব পারণাম। এমন- 
কি অচিতি এবং আবদ্যাও অবাস্তব কিছ; নয়। তারা তাঁর সংবৃত চেতনা ও 
্বতঃসীমিত বিজ্ঞানের বীর্য_ফটেছে একটা প্রতীপ ভঙ্গিতে । যে বক্তু-সং 
অচাঁতর বিভূতিতে গড়হাহিত হলেন, [তানিই আবার অবিদ্যার বিভূতিতে 
আপনাকে প্রকট করে চলেছেন আবরণের উন্মোচনে । তাঁর কালকলনার এই 
লীলাকে সার্থক করবার জন্যই অচিতি ও অবিদ্যার এই তির্যক বিক্ষেপ 
প্রয়োজন হয়। ব্রাহ্মী স্থিতির এই ভাবনাও যুক্তির বাইরে, কিন্তু তব এর 
সমগ্রতাকে স্বতোবিরোধে কণ্টকিত বলতে পারি না।. একে স্পষ্টভাবে ধারণা 
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করবার জন্য চাই আমাদের আনন্ত্যসম্পাক্তি বিকজ্পবৃত্তর সংস্কার এবং 
প্রসার । 

শুধু মনকে ধরে অথবা মনের অবিদ্যাশক্তিকে দিয়ে আমরা কোনদিনই 
জানতে পারব না জগতের তত্বরুপ কি, অথবা অতিচেতন ভূমির কোনও 
রহস্যেরই প্রমাণাঁসদ্ধ পারচয় পাব না। কিন্তু মনের মধ্যে কেবল যে আঁবিদ্যা- 
শক্তিই আছে তা নয়_একটা খতাভিমুখী প্রবর্তনাও আছে। বিদ্যা আর 
অবিদ্যা দ দিকেই মনের দুয়ার খোলা রয়েছে। অবিদ্যার আঁদবিন্দ্‌ হতে শুর; 
করে প্রমাদের কুটিল পথে তার অভিযান শর হল বটে, তব: উজান বেয়ে বিদ্যার 
মানসতীর্থে উত্তীর্ণ হওয়াই তার চরম লক্ষ্য। সত্যৈষণা ও সত্যাবস্ৃষ্ট অথবা 
'বিদ্যাভীপ্সা নচিকেতা-মনের একটা মৌলিক প্রবৃত্তি-যদিও তার সামর্থ 
সীমিত এবং গোঁণ। কল্পনা ভাবচ্ছায়া বা সামান্যপ্রত্যয় দিয়ে মন যে সত্যের 
ছাঁব আঁকে, তারও মধ্যে থাকে সত্যাবম্বেরই প্রতিবিম্ব বা আ-ভাস। আমাদের 
চেতনার গহনে বা লোকোত্তর ভূমিতে যা বাস্তব হয়ে আছে, মনের মধ্যে ওই 
আ-ভাসে ভাসে তার রূপরেখা । জড় ও প্রাণ যে-তত্বভাবের রূপায়ণ, মন তাকে 
কতটকুই-বা জানে ? চিতেরও লোকোত্তর রহস্যগহনের সে কুণ্ঠাহত গ্রহীতা ও 
অপট: লিপিকার মান্ত। অতএব আমাদের মধ্যে সত্যের অখণ্ডরূপ ফুটতে 
পারে_অতিমানসে অবমানসে বা মনের গভীরগহনে লুকানো আছে চেতনার 
যত দ্যোতনা সে-সবার সাম্মলিত সমীক্ষাতেই। নীচে উপরে সবাদিকেই ছেয়ে 
আছে অসীম রহস্যের আঁধার--তার মধ্যে মন একটি ক্ষুদ্র দীপাশখা যেন। এই 
শিখাকে উজ্জবল করে অতিচেতনার ভাস্বর দন্মতিতে মানস অবমানস আঁত- 
মানস ও আঁচাতর সকল গহন যাঁদ আলোকিত করতে পারে, তবেই নাঁচকেতার 
অভীগ্সা তার লক্ষ্যে পেঁছবে। 

অন্তরে অবগাহন করে এক সর্বানুস্যত পরা সংঁবতে যাঁদ চেতনার 
পর-অবর দুটি ভূমি মিলিয়ে দিতে পারি, তাহলেই দেখি সত্যের আরেক রূপ। 
জীবভাব ও জগৎভাবের সকল তথ্যের যাচাই করলে দেখি, এক অখণ্ড সদ্‌ভাবের 
লীলা সব্বর-এমন-কি বহ্যত্বের চরম বিভাবনাও ধৃত রয়েছে একত্বের 
প্রশাসনে। অথচ বহত্ত্বের প্রতীত যে সত্য, এও অনস্বীকার্য। একত্ব আর 
বহনত্ব একই সত্যের দুটি পিঠ, তাদের বিরোধ সঙ্কীর্ণ বৃদ্ধির কল্পনা শুধ! 
সত্য বলতে একেরই লীলা সকল ঠাঁই। বাইরে যেখানে দুইএর খেলা, সেখানেও 
তাঁলয়ে দেখি দুই নাই, একই আছে। আমাদের চেতনায় যে দুইএর দ্বন্দ, সে 
শুব অথণ্ডসন্মাত্রের অন্বয় সত্যের বি-রূপ বিভূতি। এ যেন একই আদিত্য 
দন্যাততে ছায়াতপের দ্বন্দ্ব । চেতনার প্রসারে এ-দ্বন্ডের বেদন মিটে যায়, কিন্তু 
একের বৈচিত্র তাতে লুপ্ত হয় না। যত নানার খেলা এক পরমার্থসতের বহণধা- 
রূপায়ণে মিলিয়ে যায় এক অখণ্ড-সচ্চিদানন্দের রসোদ্‌গারে। যাকে সখ 
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দ:ঃখের দ্বন্দ্ব বাল, তার মধ্যেও দেখোঁছ__দুঃখ অখণ্ড আনন্দেরই ছায়ার্‌প ৷ 
দুঃখের মধ্যে প্রচ্ছন্ন আছে আনন্দেরই তাঁরসংবেগ। আধারের শাক্তদৈন্যে অনু- 
ভাবতা তাকে আত্মসাৎ করতে পারেনি, সইতে পারেনি তার 'বদযংশিহরন-__ 
তাই সে দেখা দিয়েছে দুঃখের রূপে । অতএব দুঃখ আনন্দাবরোধা তত্ব নয়, 
সে শন, আনন্দের আঁভঘাতে চেতনার তির্যক সাড়া মান্র। তাই দোখ, 
আধারের শক্তি বাড়লে ও চেতনার প্রসার হলে, যাকে বাল দুঃখ তাও সুখ 
হয়ে ফুটতে পারে।  ব্যাবহারিক জীবনেও দেখি, অবস্থাবশেষে নখ হয় 
সুখ, সংখ হয় দ্খ। চেতনার প্রসারে দুইই হতে পারে ব্রহ্মের আনন্দরূপ। 
তেমনি যাকে বাল অশীক্তি বা দুর্বলতা, সেও আদ্বতীয় বিশ্বশাক্তর অথবা 
ব্ৰহ্মের সঙ্কল্পশাক্তর একটা বিশিষ্ট ভঙ্গি মান্র। ব্রহ্মসঙকল্পের দিক থেকে 
বিচার করলে দদর্বলতাকে বলব তাঁর শক্তির আত্মসংহরণ করবার সামথ-__যাতে 
তার নিরঙ্কুশ প্রবৃত্তিকে পাঁরামত করে একটি বিশেষ ধারায় বইয়ে দেওয়া চলে 
অর্থাৎ বিশেষ প্রয়োজনে আত্মার দিব্যক্রতুর পণ্র্ণবীর্যকে সীমার সঙ্কোচে 
ফুটিয়ে তোলবার সামর্থাই হল অশাক্তির সত্যরূপ-_অতএব তাকে শান্তর 
বিরোধী তত্ব বলা যায় না।...তা-ই যদ হয়, তাহলে ঠিক এই ধারা ধরেই কি 
বলতে পারি না__অবিদ্যাও বিদ্যার বিরোধী নয়, সেও এক দিব্য কবিক্রতু বা 
চিন্ময় মায়ার িভূতি মাত্র ? বস্তুত অবিদ্যার মধ্যে অদ্বয় চিন্মাত্র পনরুষ তাঁর 
জ্ঞানা-শক্তিকে স্ফদীরত করতে চাইছেন একটা সংহত সুমিত ও সুনিয়ত 
আকারে। অতএব “অবিদ্যায় প্রপণ্টের উদয় আর বিদ্যায় তার বিলয়'__দ;য়ের 
মাঝে এই বিরোধের সম্বন্ধ সত্য নয়। বিদ্যা আর অবিদ্যা দূইই জগতে কাজ 
করছে একই অন্তর্গুঢ় সংবিতের প্রশাসনে । প্রবৃত্তিতে ভিন্ন হলেও তত্ত্বে 
তারা এক। অতএব তাদের অন্যোন্যপারণামও নিতান্তই সহজ এবং স্বাভাবিক। 
হলেও সমকক্ষ নয়। আসলে বিদ্যাশাক্ত ম্যখ্য, আবদ্যাশক্তি গৌণ। অবিদ্যা 
বদ্যারই সঙ্কুচিত অথবা 'তর্যক কৃত্তি। 

অজ্ঞ অথচ মতুয়ার ব্দাদ্ধর আড়ষ্ট সংস্কার মুছে ফেলে জ্বচ্ছন্দ ও সাবলীল 
দৃচ্টিতে জগতের দিকে তাকাতে পারলে তবে তার তত্ব জানা যায়।  চৈতন্যই 
বিশ্বের মুল, কিন্তু সে-চৈতন্য 'শক্ত'-_অশক্ত নয়।  চিৎশক্তিই বিশ্বের আধার 
এবং তাতেই তার প্রোত নিহিত। সাধারণত দেখি চিৎশাক্তর তিনটি প্রবৃত্তি । 
প্রথম দবাষ্টতে চোখে পড়ে নিখিল বিশ্বে অধিষ্ঠিত পারব্যাপ্ত আভানিবিষ্ট এক 
শা*বত সবগত স্বয়ংপ্রজ্ঞ চেতনা-একত্ব আর বহত্বের চতুচ্কোটিই যার প্রভায় 
প্রভাস্বর। এই হল স্বয়ধাসদ্ধ স্বয়ংপূর্ণ পরা সংবিতের আ-মর্শ, যার মধ্যে 
আত্মসংাঁবং ও সর্বসংবিতের দিব্যসমাহার ঘটেছে। আবার সত্তার আরেক 
মেরতে দেখি এই চেতনারই স্বয়ংবিসূজ্ট বিরোধের বিলাস, অচাতরুপে আপা- 
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তিক আত্মবিলোপ যার চরম পাঁরণাম। আমাদের সাধারণদ্‌ষ্টিতে অঁচাতি 
চেতনার একান্ত প্রাতষেধ__যাঁদও সে স্থাণু বন্ধ্যা বা অর্থান্রিয়াশূন্য নয়। কিন্তু 
আমরা জান, তার অচেতনা একটা প্রতিভাস মাত্র_তার মর্মে নিগ্‌ঢ হয়ে স্পন্দিত 
হচ্ছে দিব্যমায়ার অকুণ্ঠিত ঈশনার ধ্রুব নিয়তি। এ-দুটি মেরুর অন্তরালে 
তটস্থ হয়ে ফুটেছে চেতনারই খণ্ডিত সঙ্কুচিত আত্মসংাবং। কিন্তু 
এ-সঙ্কোচও প্রতিভাস মাত্র, কেননা সর্বসংবিতের "ব্য প্রত তারও ভিতর দিয়ে 
অন্তগ্টু হয়ে কাজ করে চলেছে। চেতনার এই তটস্থশাক্তকে মনে হয় 
অচেতনা ও আঁতচেতনার মাঝামাঝি একটা স্থাণু বিভাব যেন। কিন্তু উদার 
দৃষ্টিতে দেখলে বুঝি, এ শুধু মূ বিক্ষেপশাক্তি নয়, বরং একে বলা চলে 
'বদ্যাশীক্তর একটা উপচীয়মান উৎক্ষেপ। এই তটস্থশীক্ত বা উৎক্ষেপশাক্তকেই 
আমরা বাল আবদ্যা। পর্র্ণসংবিৎকে স্বেচ্ছায় উপসংহৃত করবার ষে-সামর্থা, 
জীবের মধ্যে তা-ই ধরে আঁবদ্যার রূপ এবং এতেই তার চেতনার বৈশিষ্ট্য 
প্রকাশ পায়। এইজন্যই তত্বত বিদ্যাস্বরূপ হয়েও অবিদ্যা আমাদের কাছে 
আবদ্যারূপে প্রতিভাত হয়। এখন চিংশাক্তর এই তিনটি বিভাবের নিদান 
ও অন্যোন্যসম্পর্ক নিরূপণ করাই হল আমাদের কাজ। 

বিদ্যা আর অবিদ্যা তুল্যবল দুটি স্ব-তন্তর শক্তি হলে তাদের বিরোধের 
জের ঠেকত গিয়ে চেতনার চরমকোটিতে--নার্বশেষের যেউৎস হতে তাদের 
যুগল ধারা নেমে এসেছে, তার মধ্যে তাদের সকল দ্বন্দের অবসান হত।* 
তখন বলা চলত-যথার্থ বিদ্যা হল নির্বিশেষ আতিচেতনার সত্যকে জানা। 
এছাড়া জীব জগং বা প্রাকৃত-চেতনার সত্যকে জানার মধ্যে একটা অপ্ণতার 
রেশ থাকবেই, কিছদ-না-কছন অবিদ্যার খাদ মিশবেই। অপরা বিদ্যার আলো 
যত উীস্কয়েই তুলি না কেন, অবিদ্যার আলো-আঁধারর মারা তাকে ঘিরে 
রাখবেই। হয়তো বিশ্বের মূলে যুগপৎ স্ব-তন্ত হয়ে কাজ করছে খতস্ভরা 
প্রজ্ঞার ছন্দঃসুষমা আর অচাতির অনৃতকৃহকের প্রবর্তনা-যা বিশ্বের "পরে 
ফেলছে চরম অসত্য অনর্থ ও সন্তাপের অনপসার্য করালছায়া। চিতি আর 
আচাত দুয়েরই একটা অনপেক্ষ চরম'কোটি আছে। এ-দুয়ের সংঘাতে নাখল 
জন্ড়ে কেবল আংলা-আঁধার ও ভাল-মন্দের রেষারেষ আর মেশামোশ চলছে। 
কোনও-কোনও দার্শনিক যে বলেন, শিব আর আঁশব স্ব-তন্নভাবে দুইই সত্য, 
দুয়েরই একটা অন্যানরপেক্ষ নির্বিশেষ রুপ আছে, হয়তো সেকথা অসঙ্গত 
নয়।...কিন্তু এন্দর্শন যে সম্যক্‌ নয়, তাও আমরা জান। জান, বিদ্যা আর 
অবিদ্যা একই আদিত্যচেতনার ছায়াতপের সৃষমা। বিদ্যার স্কোচেই অবিদ্যার 


সে ভা দেল হরে আছে, একথা উপনিষদেও পাই! 
eh পরা সংবিতের দ্বয়ংপ্রজ্ঞাতে নানাত্বচেতনা আর একত্ব-চেতনা 
হেতু হয়েছে, অতএব তারা শাশ্বত আত্মসংবিতেরই দুটি বিভাব মান্ু। 


বিদ্যা ও আঁবদ্যা 8১৫ 


আ-ভাস এবং এই স্কোচকে আশ্রয় করে প্রাকৃত চেতনায় দেখা দিয়েছে খণ্ড- 
বৃত্তি প্রমাদ ও বিদ্রমের গোঁণ সম্ভাবনা । এই সম্ভাবনাকে যোলকলায় পূর্ণ 
হতে দেখি আঁচাতর তামস জড়তায় চিতিশীক্তর সাকৃত অবগাহনে। আবার 
সেই তমিস্রার মূ গহন হতেই অক্কুঁরত হতে দোঁখ চেতনার উপচীয়মান 
দীপ্ত এবং তারই আলোকে বিদ্যাশাক্তির উন্মেষ। তাই আমরা জান, অবিদ্যা 
যত মূঢ় হ’ক, নিগন় পারণামশক্তির প্রোতিতে সে বিদ্যার ক্রমপ্রসারিত is, 
লনে রুপান্তারত হয়ে চলেছে। ক্রমে ভেঙে পড়বে তার বেষ্টনী, বস্তুর 

্যরপেসত্য হবে পর প্ৰকাটিত, বিশ্ৰগত আবিদা আবরণ দর করে কর 
বিশ্বসত্যের আর্নবাণ দীস্তি। এই ব্যাপারই ঘটছে : অন্তগূঢ় বিদযশাক্তর 
উন্মেষে তিলে-তলে সাধিত হচ্ছে আবিদ্যার র্‌পান্তর--উষার বুকে মরে গিয়ে 
তার অন্ধকার আলোকের নবচ্ছটা হয়ে ফুটে উঠছে। সেই 'রূপান্তরেই বিশ্বের 
মচি সত্য বিদ্যুতের রেখায় সর্বগত পরমার্থ-সতের স্বর্পদশীপ্তরূপে জ্বলে 
উঠবে। বিশ্বরহসোর এই ব্যাখ্যা ধরে আমাদের সত্যের এবণা শুর; হয়োছিল। 
কিন্তু তার প্রামণাকে প্রতিষ্ঠিত করতে হবে আমাদের বাহশ্চর চেতনার সমীক্ষা 
দিয়ে । জানতে হবে, যা-কিছু গোপন হয় আছে তার উপরে নীচে বা অন্তরে 
তার সঙ্গে কি সূত্রে সে বাঁধা। এমনি করেই আমরা আবিদ্যার প্রকৃতি ও 
অধিকারের পর্ণ পরিচয় পেতে পারি। সেইসঙ্গে আমাদের দৃষ্টিতে ফুটে 
উঠবে, অবিদ্যা যার সঙ্কুচিত ও বিকৃত প্রকাশ সেই বিদ্যাশাক্তরও প্রকৃতি ও 
অধিকারের পর্ণচ্ছাব_যার চরম প্রসার অখণ্ড আত্মসংবিং ও বিশবসংবিতের 
ষগলর্‌পে অধ্যাত্মচেতার অন্তরে জবালায় সমগ্রসত্যের শাশ্বত দীপাি। 


| অষ্টম অধ্যায় 
স্মৃতি আত্মসংবিৎ ও অবিদ্যা 


দ্বভাবমেকে...বদন্তি কালং তথান্যে। 
শ্বেতাশবতরোপনিষত ৬1১, 
স্বভাবের কথা বলেন কেউ, কেউ-বা-বলেন কালের কথা। 
_শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ (৬1১) 


মৈত্র্াপানিষং ৬১৫ 
তরী উপনিষদ (৬1১৫), 


দ্ৰে বাব ব্ৰহ্মণো রুপে কালশ্চাকালশ্চ। 


ৰনহ্ষের দুটি রূপ-কাল এবং অকাল। 


ঝণ্বেদ (১০।১৯০।১-২) 
্মরো ভুয়ান্‌॥ অপ্মরক্তো নৈব তে কণ্টন...মন্বারনন বিজানীরন্‌। 
ছান্দোগ্যোপনিষং ৭1১৩, 
স্মাতি তার চেয়ে বড়; স্মৃতি নইলে মনন হয় না, হয় না বিজ্ঞান। যতদুর 
স্মৃতির গতি, ততদুর সে হয় কামচারী। 
_ছান্দোগ্য উপনিষদ (91১৩১ 


এ হি স্টপ গ্রোত ্রাতা রসায়িতা মতা বোষ্ধা কর্তন বিজানা পয 


৫ 81৯ 

ইনিই তো চটী পন্য শ্রোতা ঘ্াতা রলয়িতা মন্তা বোদ্ধা কণ বিজ্ঞানত 
পদরদষ আমাদের মধ্যে। 

_প্রশ্ন উপনিষদ (81৯) 


প্রাকৃতস্থিতির গোড়ার কথা। একদিকে আছে আঁচাতির অন্ধতমঃ, আরেক- 
দিকে আত্মবিজ্ঞান ও সর্বাবজ্ঞানের পূর্ণজ্যোতি। দুয়ের মাঝে এই অবিদ্যা 
তটস্থ হয়ে কাজ করছে-আত্মা এবং বিশ্বের খাণ্ডিত সংবিৎ নিয়ে। আমাদের 
প্রথমেই প্রয়োজন তার গ্াতিপ্রকাতির মোটামুটি একটা হিসাব নেওয়া, এবং 


করা ।...কেউ-কেউ স্মৃতিকৃত্তির "পরে বেশশ জোর দেন। এমনও বলেন, 
মানদষ স্মাতিসর্বস্ব-তার আত্মভাব গড়ে উঠেছে স্মৃতিকে আশ্রয় করে॥ 


স্মৃতি আত্মসংাঁবং ও অবিদ্যা ৪৯% 


অনুভবের সঙ্গে অনুভব জ;ড়ে একই অন্নভাবতার বৃত্তিরূপে তাদের গেথে 
তুলে স্মীতই গড়ছে আমাদের চিত্তসত্বের পাকা বাঁনয়াদ। একথা যাঁরা বলেন, 
জীবনকে তাঁরা দেখেন যেন কালের বুকে ঢেউয়ের মেলা; প্রবৃত্তি বা ক্রিয়া- 
পারণামই তাঁদের মতে সত্যের স্বরূপ সমগ্র সদ্‌-ভাবই একটা কমপ্রবাহ 
বা ক্রিয়াপারণাম বা স্বয়ংতন্ল কোনও মহাশাক্তির লীলায়নে কার্য-কারণের একটা 
ধারা নাও যাঁদ হয়, তব; আমাদের সন্তা যে-কর্মতন্রিত, এবিষয়ে তাঁদের 
সন্দেহ নাই। কিন্তু ক্রিয়াপারণাম শক্তিস্ফুরণের একটা ভঙ্গি বা অবান্তর 
প্রয়োজক মান্র। বলতে গেলে এ শযধ্য অর্থাক্রুয়াকারতার একটা চিরাগত 
ব্যবস্থা-ভব্যার্থের অন্তহীন সম্ভাবনার একটিমাত্র প্রকাশ। এ ব্যবস্থা বা 
প্রকাশও অপারিহার্য নয়। তার যাঁদ অদল-বদল হত, যা ঘটতে দেখাঁছ তার 
জায়গায় আর-কিছ7 ঘটত, তাহলেও আমাদের কিছুই বলবার থাকত না। 
বস্তুর তত্ব তার প্রবৃত্তিতে নয়- প্রবৃত্তির পিছনে থেকে ক্রিয়াপারণামকে যা 
শাসন নিয়ন্ত্রণ বা সার্থক করছে, তা-ই তার তত্ব। একটাশীকছার ঘটনই বড় 
নয়, তার চাইতে বড় তার পিছনে রয়েছে যে ঘটক শক্তি বা সঙ্কঞ্প। তার 
চাইতেও বড় হল চেতনা-সঙ্কল্প যার স্ফরদ্‌-রূপ; বড় হল সন্তা-শক্তি 
যার ভবদ্‌-রূপ। কিন্তু স্মৃতি সত্তার একটা সপ্রয়োজন বৃত্তি মান্ত। অতএব 
সে কখনও আমাদের স্বরূপধাতুর অথবা জীবসত্বের সবখানি হতে পারে না॥ 
আলোকের একটা ক্রিয়া যেমন বিকিরণ, তেমনি চেতনারও একটা ক্রিয়া স্মৃতি 
মানদ্য স্মাতিসর্বস্ব নয়_সে আত্মসর্বস্ব বা আত্মরূপ। অথবা শুধ বাহ্বত্ত 
ব্যবহার দিয়ে বিচার করলে মান্মষ মনঃসর্বস্ব, কেননা মানুষই মনোময় পঢরুয ৷ 
স্মৃতি মনের বহু শাক্ত এবং বৃত্তির একটিমান্র। সম্প্রাত আত্মা জগৎ ও 
প্রকতিকে নিয়ে আমাদের কারবারে চিংশাক্তর সে মুখ্য পরিণাম, এই তার 
বিশেষত্ব। 

আবিদ্যার স্বরূপ আলোচনা করতে গিয়ে তব স্মৃতিকে ধরেই শর; করা 
ভাল, কেননা তাতে হয়তো জাীবচেতনার কয়েকটি বিশিষ্ট ধর্মের নিগ্‌ঢ় পরি- 
চয় মিলবে। সাধারণত দেখতে পাই, মন তার স্মৃতিবৃন্তিকে খাটায়_ হয় 
আত্মস্মৃতির্পে, নয়তো অনুভবের স্মৃতির্পে |: প্রথমত কালভাবনার সঙ্গো 
যুক্ত ক'রে আমাদের চেতনসত্তার সম্পর্কে মন স্মৃতির প্রয়োগ করে। সে 
বলে, এখন আমি আছি, আগেও ছিলাম, পরেও থাকব--কালের এই তিনটি 
ক্ষণভঙ্গে রয়েছে একই আম-র অনুবৃত্তি।' স্মৃতির এই উপযোগ আমাদের 
আত্মসংবিতের গোড়ার কথা । এমনি করে কালের সংজ্ঞা দিয়ে মন জাব- 
চৈতন্যের শাশ্বতসত্তাকে প্রকাশ করতে চায়_যাকে সে তথ্য বলে অনুভব 
করলেও তার যাথার্থ্য জানে না কি প্রমাণ করতে পারে না। স্মৃতি মনকে 
অতাঁতের খবর এনে দেয়, আর অপরোক্ষ আত্মসংবিং চিনিয়ে দেয় শব্ধ বত" 


৪৯৮ দিব্যজীবন 


মানের ক্ষণাঁটকে। সাব হতে পূর্ববং-অনুমান দ্বারা এবং স্মৃতির. সহায়ে 
অতাীতচেতনার অবিচ্ছেদ-প্রবৃত্তির সাক্ষ্য মেনে আপনাকে সে কল্পনা করে 
ভবিষ্যতে । কিন্তু অতীত বা ভবিষ্যতের [বস্তার কতখানি, তা সে জানে 
না। স্মাতির সীমাই তার অতীতের সীমা। যখনকার স্মাত নাই, তখনও 
যে তার চেতনসন্তা ছিল, তা সে অনুমান করে অপরের সাক্ষ্য এবং পাঁর- 
পাঁশর্বকের অনুভব হতে। সে জানে, শৈশবের বুদ্ধিহীন মূঢ্দশাতেও তার 
সত্তা ছিল, কিন্তু আজ তার সঙ্গে স্মাঁতির যোগ ছিন্ন হয়ে গেছে। জন্মের 
আগেও সে ছিল কি না, স্মৃতির বচ্ছেদবশত আজ তা নিরূপণ করা তার 
পক্ষে দুঃসাধ্য। ভাবষ্যতের কোন খবরই সে রাখে না। বর্তমান ক্ষণের পরের 
ক্ষণেও নিজের আঁক্তত্ব তার কাছে নিশ্চিত নয়-তা্কত, সুতরাং তার সাধ্যের 
অনায়ন্ত যেকোনও ঘটনার দ্বারা তার তর্ক ভ্রান্ত বলেও প্রমাণিত হতে পারে। 
কেননা পরক্ষণে আঁস্তত্বের সম্ভাবনা তার একটা প্রবল প্রত্যাশা ছাড়া কিছুই 
নয়। অথচ তার মনের মধ্যে আছে আঁবচ্ছেদ-বৃত্ততার একটা বদ্ধমূল সংস্কার, 
যা সহজেই অমরত্ব-প্রতায়ের নিঃসংশয় রূপ ধরে। 

কিন্তু এই নিশ্চয়-জ্ঞান কোথা হতে আসে ? এ ক মনের অনাঁদ-অতীত 
অনুভবের  ছায়া_বিস্মৃতির অতলে তলিয়ে গিয়েও যার আকার-প্রকারহীন 
একটা সংস্কার এখনও মনের মধ্যে কোথাও প্রচ্ছন্ন রয়েছে? না আমাদেরই 
সত্তার কোনও উত্তর বা গঢঢ়তর ভূমি আছে, যেখানে বস্তুত আমরা শাশ্বত 
স্বয়ম্ভূসত্তার সংাবতে ভাদ্বর, আর সেই আত্মাবিজ্ঞানেরই একটা স্তিমিত প্রাত- 
বিদ্ব পড়েছে এই মনের মধ্যে। অথবা হয়তো এ একটা কুহকের ছলনা_মরণ- 
প্রত্যয়ের মত। চেতনাকে সম্মুখে প্রসারিত করেও মরণকে আমরা প্রত্যক্ষ 
অনুভবের এলাকায় আনতে পারি না, তাই আঁবিচ্ছেদ-বাত্ততার নিঃসংশয় 
অনুভব নিয়ে বেচে থাঁক। বিনাশ আমাদের কাছে একটা ব্যাদ্ধকাজপত 
প্রত্যয় মান্র। তাকে নিশ্চিত জানলেও অথবা সুস্পষ্ট কল্পনা করতে পারলেও 
'একান্তবাস্তবরূপে অনুভবে ফুটিয়ে তুলতে পারি না-কেননা আমরা বেচে 
আছি শুধ বর্তমানে । অথচ মৃত্যু বিনাশ অথবা আমাদের এই বাস্তব- 
জীব;নর তন্তুচ্ছেদ অস্তিত্বের একটা নিরেট তথ্য। ভবিষ্যতে এই শরীরেই 
বেঁচে থাকব--এমন বোধ বা প্রা্নূভবকে যতই প্রসারিত কাঁর না কেন, এক- 
জায়গায় অজানার কুলে এসে সে ঠেকে যাবেই। তখন তাকে কুহকের ছলনা 
না বলে উপায় নাই।  চেতনসত্ সম্পর্কে বর্তমানে আমাদের মনে যে-সংস্কার, 
তার অযথাপ্রসার বা অপপ্রয়োগ হতে যেমন সশরীরে বারবার বেচে থাকবার 
কল্পনা জাগে, তেমনি শা*বতচেতনার ভাবনাও হয়তো মনের একটা মায়া মাত্র । 
অথবা হয়তো আমাদের বাইরে আছে বিশ্বের কিংবা বিশবাতীতি একটা-কিছুর 
শাশ্বত অন;বৃত্তি : সে চেতন বা অচেতন হ’ক, তার নিত্য-সদ্‌ভাবকে আমাদের 


স্মাত আত্মসধাবং ও আঁবদ্যা ৪৯৯ 


"পরে আরোপ করে আমরা অমরত্বের এই বিকল্প সৃষ্ট কার। বস্তুত আমরা ওই: 
শামবত-সদৃভাবেরই ক্ষণবুদ্বুদ। কিন্তু তার নিত্যত্বের উপরাগে উপরক্ত হয়ে 
আমাদের আধারচৈতন্যকেও মন নিত্য বলে ভাবে। 

প্রাকত-মন এসব সমস্যার সমাধান জানে না। এ নিয়ে অন্তহীন জল্পনার 
সৃষ্টি ক'রে অবশেষে যুক্তির অল্পীবস্তর সমর্থন দিয়ে কতগুলি নির্ণয়হীন 
মতবাদকে সে প্রাতিষ্ঠিত করে মান্র। আমরা অমর--এও যেমন একটা বিশ্বাস, 
তেমান আমরা মর--এও একটা বিশ্বাস॥ দেহের বিনাশে চৈতন্যেরও বিনাশ 
হয়_জড়বাদীর পক্ষে একথা প্রমাণ করা অসম্ভব। মৃত্যুর পরেও আমাদের 
আধারচৈতন্যের কোনও অবশেষ যে টিকে থাকে, তার কোনও নিঃসংশয় প্রমাণ 
নাই--জড়বাদী এইট;কুই বলতে পারেন। কিন্তু দেহের ধরংসের সথ্গে-সঙ্গে 
আত্মারও ধংস অনিবাৰ্য, বদ্তুতত্বের সমীক্ষা হতে একথা তান প্রমাণ করতে 
পারেন না। দেহের মত্যুতেই যে জীবসত্বের আয় ফ্যায়ে যায় না, দ্াদন' 


পরে আবিশবাসীর কাছেও হয়তো তার সন্তোষজনক প্রমাণ উপস্থিত করা 
সম্ভব হবে। কিন্তু তাতেও প্রমাণিত হবে চেতনসত্তের অমরত্ব নয়_-তার 


আবচ্ছেদ-বৃত্তিতার মেয়াদ-বাদ্ধ শুধু 
বদ্তুত মনঃকাজ্পত এই শাশ্বত-সদ্‌ভাবের বোধ আর-কছুই নয়_শাশবত 
কালের বুকে ক্ষণভঙ্গের একটা আবিচ্ছি্ন পরম্পরার বোধ ছাড়া। অতএব 
কালই শাশ্বত, চেতনসত্ের অবিচ্ছেদ ক্ষণবৃত্তিতা শাশ্বত নয়। অথচ মনের 
সাক্ষ্য হতে একথা প্রমাণ করা যাবে না যে, শাশ্বত কাল বলে বস্তৃতই একটা- 
hl 
তার নাম কাল। অথবা হয়তো শাশ্বত অস্তিতার আঁবচ্ছেদ প্রবাহকে অন: 
ভবের পারম্পর্য ও যৌগপদ্য দিয়ে মনে-মনে সে যে মেপে চলে, তাকেই বলে 
কাল এবং শুধু এতেই তার কাছে অস্তি-ভাবের পরিচয় ফোটে। শাশ্বত- 
আস্তিতবরূপ কোনও চেতনসত্ কোথাও যাঁদ থাকে, তাহলে সে হবে কালাতীত 
অর্থাৎ স্বয়ং অকাল হয়েও কালের আধার । এ বেদান্তের সেই “নিত্যো নিত্যা- 
নাম্‌” : কাল তাঁর সধাবন্ময় কলা মাত্র, যার সহায়ে তাঁর আত্মাবসাষ্টিকে তান 
দর্শন করেন। কিন্তু এই নিত্যস্বরূপের কালকলনাহীন আত্মাবিজ্ঞান আঁত- 
মানসভূমির তত্ব, অতএব তা আমাদের চেতনার উজানে। তাকে পেতে হলে 
প্রাকত-মনের কালকালত প্রব্ৃ্তিকে হয় স্তব্ধ করতে হবে নয়তো ছাড়িয়ে যেতে 
হবে__নৈঃশব্দ্যের পরম গহনে অবগাহন ক'রে অথবা তারই ভিতর দিয়ে শাশ্বত- 
'ভাবের চেতনায় উত্তীর্ণ হয়ে। 

একটা কথা এই আলোচনায় স্পষ্ট হয়ে ওঠে। আঁবদ্যাই আমাদের মনের 
স্বভাব । অবশ্য আবিদ্যা বিদ্যার অত্যন্তাভার নয়-বরং তাকে বলতে পারি 
বদ্যার নৈমিত্তিক সঙ্কোচ। কেননা তার মধ্যে বর্তমানের অপরোক্ষ অনুভবের 


৫০০ দিব্য-জীবন 


সঙ্গে জাড়য়ে আছে পরোক্ষবিষয়ক অতাঁতের স্মৃতি এবং ভবিষ্যতের অনুমান 
এবং তাইতে কালাবাচ্ছি্ন পরম্পরায় সীমিত হয়ে জীবের আত্মপ্রতায় ও 
বিষয়াননভব চলতে থাকে। কালকলনাময় শাশ্বত-সদ্‌ভাব যদি বস্তু-সতের 
ধর্ম হয়, ত তাহলে মানতে হবে_ প্রাকৃত-মন তার স্বরূপ চেনে না। কারণ, তার 
নিজের অতাঁতকে স্মৃতির কচিৎকরণে দীপ্ত বিস্মৃতির প্রদোষচ্ছায়ায় সে 
হারিয়ে ফেলেছে। তার ভাঁবষ্যতেরও রূপ না-জানার অন্ধ যবানকার অন্ত- 
রালে ঢাকা আছে। শুধু ঘটনার স্রোতে তার বর্তমান ভেসে চলেছে__নাম- 
রূপের বিচিত্র পসরা নিয়ে। তার মধ্যে ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরে নিত্যপাঁরণামের 
চট্ল লাস্যে সে দিশাহারা। বিশ্বব্যাপী স্ফুরত্তার এই [বিপুল আভযান 
কোথায় চলেছে কে জানে_কে তার শাস্তা, কেই-বা তার বোদ্ধা !...কিন্তু কাল- 
কলনাহান  শাশ্বত-সদ্‌ভাব যাঁদ বস্তু-সতের ধর্ম হয়, তাহলে তাকে প্রাকৃত- 
মন আরও চেনে না-কেননা ওই অব্যক্তগহনের যেটুকু আত্মর্পায়ণ দেশ ও 
কালে উৎক্িপ্ত হয়েছে, খণ্ডিত অনুভবের খদ্যোতিকায় ক্ষণে-্ষণে শুধু তারই 
সে পরিচয় পেয়েছে। 

অতএব মন যদি আমাদের স্বরূপেব সবখানি হয়, অথবা এই প্রাকৃত-মন 
তার দ্যোতকও হয় যদি--তাহলে আমরা তো কালের প্রবাহে ভেসে-যাওয়া 
আবদ্যার বদুদ্বুদ ছাড়া আর কিছুই নহী। বিদ্যার একটুখানি বর্ণলীলা মাঝে- 
মাঝে বিকিয়ে ওঠে তার মধ্যে_এই তার এশ্বর্য শৃধু !.. কিন্তু মনেরও ওপারে 
যাঁদ আত্মাবদ্যার এমন বীর্য থাকে, কালকলনাহাননিত্যসধাবং যার স্বরুপ, 
ভূত-ভাবিষ্যৎ-বর্তমানের পরমসমন্বয়ে ক্ষণ-শাশ্বতের অন্পাখ্য এশ্বর্য যার 
কালদবীষ্টতে ভেসে উঠেছে, অথবা কাল যার কালাতাত স্বরূপসত্তার বিভাঁত 
মান্র : তাহলে ব্যঝব চেতনার দি শাক্ত আছে_একটি বিদ্যা, অপরটি আবিদা 
হয় তারা ভিন্নধর্মী অতএব অসংসজ্ট, তাদের নিদান ও প্রবৃত্তি দুইই পৃথক, 
প্রত্যেকেই তারা স্বয়চ্ভু বলে অন্যোন্যাববিক্ত নিত্যদ্বৈত তাদের মধ্যে: নতুবা 
তাদের মধ্যে আছে এইধরনের যোগ : একই চৈতন্য বিদ্যারূপে তার কালাতীত 
আত্মস্বরূপকে জানে, নিজেরই আধারে দেখে কালের কলনা; আবার সেই বিদ্যাই 
তার মধ্যে বহিশ্চর খণ্ডবৃত্তিতে ফুটে ওঠে অবিদ্যা হয়ে। সে-আবিদ্যা কালের 
আধারে নিজেকে দেখে আত্মকজ্পিত কালিক-সত্তার আবরণে গনণ্ঠিত হয়ে, এবং 
একমাত্র গুণ্ঠনমোচন দ্বারাই ফিরে যেতে পারে শাশ্বত আত্মীবদ্যার উত্তর 
আঁধকারে। 

আঁতিচেতন বিদ্যাশাক্ত এমন অসঙ্গ ও বিবিক্ত যে দেশ-কাল-নামত্ত ও 
তাদের পাঁরণামকে জানবার সাধ্যই তার নাই_এ-কল্পনা নিতান্ত অযৌক্তক। 
কারণ, তাহলে বিদ্যাশাক্তকে বলতে হয় আবদ্যাশাক্তরই আরেক মের কল্পনা 
করতে হয়, অখণ্ড চিন্মাত্রের মধ্যে পূর্ণ আত্মসংবিতের সামর্থ্য নাই। তাই 
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তার দঢ়্ট প্রান্তে আছে হাতি-মুখী আর নেতি-মুখী দুটি মেরু।  কাল- 
কাঁলতের অন্ধতামসের অনুরূপ কালাতীতেরও অন্ধতামস আছে। অর্থাং 
অখণ্ডচিন্মান্র একদিকে যেমন নিজের ব্যাকৃতিকে জানে কিন্তু নিজেকে জানে 
না-তেমান আরেকাদকে নিজেকেই জানে, তার ব্যাকতিকে জানে না। এমান 
করে তার মধ্যে আছে অনোন্যব্যাবর্তক এক তুল্যবল স্বরূপশীক্তর লীলা শদুধ; 
_যা স্পষ্টতই অসম্ভব। কিন্তু প্রাচীন বেদাল্তের উদার দৃষ্টি নিয়ে দেখলে 
বুঝি, আত্মচেতনাকে দ্বিখণ্ডিত না করে তার ভাবনা করা উচিত একই অদ্বৈত- 
চেতনার য্গ্মাবলাস বলে। একটি বিলাস মনের ভূমিতে_ পূর্ণ বা অর্ধ 
চেতনার দীপ্ত নিয়ে, আরেকটি মনের ওপারে অতিচেতন ভূঁমতে। একটি 
কালাবাচ্ছন্ন বিজ্ঞান, কালের শাসন মেনে চলতে হয় বলে আত্মীবজ্ঞানকে সে 
নগ্যাহত রেখেছে। আরেকাঁট কালাতীত বিজ্ঞান, তাই আত্মনির্পিত কাল- 
কলনাকে সে-ই ফ্যাটয়ে তোলে মহেশ্বরের পর্ণপ্রজ্ঞা নিয়ে। কালিক অনুভবে 
পুষ্ট হয়ে একটি তার নিজের পারচয় পায়, আরেকটি তার কালাতীত স্ররূপকে 
নে বলে স্বচ্ছন্দে আপনাকে বচ্ছ্ারত করে চলে কাঁলক অন্মভবের 
বর্ণরাগে। 

এইবার তাহলে বুঝতে পারব, উপনিষদের খাঁষ কেন বলোছিলেন-ব্রহ্গ 
বিদ্যা এবং আঁবদ্যা দুইই, অতএব বিদ্যায় ও আঁবদ্যায় বরক্মের সহবেদনই 
আমাদের দেবে অমৃতত্বের অধিকার । বিদ্যা দেশ-কাল-নামত্তহীন ব্রহ্ম- 
চৈতন্যের সেই নিরুঢ় বীর্য, যা অখণ্ড-সদৃভাবের স্বরূপপ্রত্যয়কে ফুটিয়ে 
তোলে । এই আঁবকল্পিত চৈতন্যই সম্যক তত্জ্ঞান। কেননা, তার শাশ্বত 
বিশ্বোভ্তীর্ণ স্থাততে আছে শুধু আত্মসধাবং নয়, আছে বিশ্বের শাশ্বত 
কালিক পরম্পরার বধৃতি বিসৃষ্টি বিজ্ঞান ও প্রশাসন। কালের পরম্পরায় 
কালত চেতনার যে-বৃত্তি, তা-ই আবদ্যা। তার জ্ঞান ক্ষণসঙ্গী, তাই খশ্ডিত। 
দেশের খণ্ডতা ও নিমিত্তের জাঁটলজালে আভানাবিষ্ট বলে তার আত্মভাবও 
খণ্ডিত। একত্বের বহম্ধাবিচিত্র ভাবনায় নিজেরই কারাগারে সে বন্দী। 
একত্বাবজ্ঞানকে নিগৃহিত রেখেছে বলে তাকে বলি অবিদ্যা। সেইজন্য 
নিজেকে ি জগৎকে পারাপার বা সত্য করে সে জানে না, জানে না বদ্বাত্মবক 
বা বি*বাতীতের তত্ব। এই আঁবদ্যার মধ্যে থেকে ক্ষণ হতে ক্ষণে দেশ হতে 
দেশে নিমিত্ত হতে নামভান্তরে হোঁচট খেয়ে জীব চলেছে খণ্ডিত জ্ঞানের 
প্রমাদে বিভ্রান্ত হয়ে।* এ-আবিদ্যা আঁচাতর অন্ধতামস নয়। এর মধ্যে 


» আবিদ্যায়ামন্তরে বর্তমানা...জঙ্ঘন্যমানাঃ পারধান্ত মা অন্ধেনৈব নীয়মানা 
যথান্ধাঃ-_অবিদ্যার মধ্যে থেকে ঘ্যার্ণর পাকে ঘুরে মরে মুড্েরা- হোঁচট খেয়ে-খেয়ে চলে 


আঘাতে জজ র দৃশারার অন্ধের পালের মত। 
০০০ ট্রে _মন্ডিক উপনিষদ (১1২1৮) 
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তত্বেরই দর্শন ও অনুভব হয় “সত্যানূতে মিথুনীকৃত্য'। যে-বিদ্যা স্বরূপে 
অবগাহন না করে শঢুধু প্রাতিভাসের চণ্তল রূপ দেখে, এমন আলো-আঁধারি 
তার মধ্যে থাকবেই ।...আবার ব্যক্তরক্ষমের বিদ্যাকে নিরাকৃত ক'রে অদ্বৈত- 
চেতনার অলক্ষণ অব্যপদেশ্য প্রত্যয়ে নিরুদ্ধ হয়ে থাকা সেও তো “ভূয় ইব 
তমঃ’। সত্য বলতে কোনটাই ঠিক তম নয়। একটি যেমন বিন্দূচেতনার 
চোখধাঁধানো জ্যোতি, আরেকটি তেমনি অর্ধচ্ছন্ন দৃষ্টিতে মেঘভাঙা আলোর 
ভিতর দিয়ে দেখা ছায়াছাবির মায়া। পরা সংবিৎ এর কোনটিতেই একান্তভাবে 
রুদ্ধ হয়ে নাই-অক্ষর এক আর ক্ষর বহু তাঁর শাশ্বত সর্বসমন্বয়ী আত্ম- 
বিজ্ঞানের মহাসঙ্গমতীর্থে সহজের দয্যৃতিতে নিত্যবিলসিত ৷ 

কালের প্রচণ্ড আকর্ষণে বিভজ্যবৃত্ত চেতনার বন্ধুর পথে অসহায়ভাবে 
মন চলেছে হোঁচট খেয়ে-খেয়ে একমাত্র স্মৃতির "পরে ভর 'দিয়ে__কোথাও 
থামবার ক জিরোবার তার উপায় নাই। কিন্তু স্মাতিই হি মনের ভর 
পদ্ররাপদার সইতে পারে? আত্মসংবিতের অভঙ্গ শাশ্বত অপরোক্ষ প্রত্যয় এবং 
বিশ্বের অভঙ্গ বা বুল অপরোক্ষ অনুভব_এ-দুয়ের আকুতি কার্পপ্যোগহত 
দ্মৃতির স্বল্প বিত্তে কি মেটে ? শদুধ বর্তমান ক্ষণে মন পায় আত্মসংবিতের 
অপরোক্ষ প্রত্যয়; বর্তমানের সেই সঙকীর্ণ পরিবেশে, দেশের উপস্থিত 
ভূমিকায় ইন্দ্রিয়ের সহায়ে সে বিশ্বের অর্ধ-অপরোক্ষ খাণ্ডিত একটা অনুভব 
পায়।.. তার এই ন্যনতাকে সে স্মৃতি কল্পনা ভাবনা ও প্রতশকী-চিন্তার 
রকমারি দিয়ে পঢ়ুরয়ে নেয়। যে প্রাতভাসের মেলা শুধু বর্তমান দেশ ও 
বর্তমান কালকে অধিকার করে আছে, তাকে ধরবার যন্ত্র হল তার হীন্দ্য়। 
আর বর্তমানের বাইরে যা, পরোক্ষভাবে তার ছাঁব নিজের মধ্যে ফুটিয়ে তোল- 
বার সাধন হল তার স্মৃতি কল্পনা ও ভাবনা। কেবল তার বর্তমানের 
অপরোক্ষ আত্মসংবিংকে কোনও যন্ত্র কি সাধনের পর্যায়ে ফেলা চলে না। 
অতএব তত্বভাব বা শা*বত-সদৃভাবের সত্য সে অনায়াসে জানতে পারে শুধু 
এই অনদুভবেরই' ভিতর দিয়ে। তাই তার সঙ্কণর্ণ দৃষ্টিতে, যা আত্মানূভবের 
বাইরে, তা প্রাতভাস নয় শুধু হয়তো তা প্রমাদ অবিদ্যা কি বিভ্রম, কেননা 
সে তো তার কাছে আত্মসংীবতের মত অপরোক্ষ তত্ব হয়ে ধরা দেয় না।...এই 
হল মায়াবাদীর সিদ্ধান্ত । তার কাছে সত্য শুধ্দ: শাশ্বত আত্মা-মনের 
বর্তমান অপরোক্ষ আত্মসংবিতের পিছনে যাঁর অধিষ্ঠান। অথবা বৌদ্ধের মত 
বলা যেতে পারে : শাশ্বত আত্মাও একটা বিভ্রম বা মনের ?িবকল্প মাত্র; সদ্‌- 
ভাবের একটা মিথ্যা সংজ্ঞা বা মিথ্যা বিজ্ঞানকেই আমরা কল্পনা কারি ‘আত্মা’ 
বলে। তখন মনের নিজেরই কাছে নিজেকে মনে হয় যেন খেয়ালী এক 
যাদংকর। মন আর মনের লীলা যুগপৎ আছে এবং নাইও--তত্ভাবের 
1স্থাতস্বভাব এবং প্রমাদের ক্ষণভঙ্গ দুইই তাদের লক্ষণ। এ অদ্ভূত ব্যাপার 
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কি করে সম্ভব হয়, তা সে বুঝতে চায় অথবা চায়ও না। কিন্তু নিজেকে 
এবং নিজের বৃত্তিকে নিঃশেষে ধ্বংস ক'রে প্রতিভাসের বিভ্রম হতে ক্ষান্ত 
হয়ে নিত্যস্বরূপের কালকলনাহাীন প্রশান্তিতে লীন হওয়া-একেই সে তার 
পদুর্যষার্থ বলে জানে। 
কিন্তু বাইরে ক ভিতরে, আত্মচেতনার অতাঁত বা বর্তমান মুহুর্তে 
আমরা যে একটা গভীর ভেদের কল্পনা কার, বস্তুত তা আমাদের সংীর্ণ 
ও চণ্চল মনোব্‌ত্তির কারসাজি মান্র। এই মনের পিছনে, একেই তার বাহিরঙ্গ 
প্রবৃত্তির সাধন করে এক অচণ্টল চেতনা রয়েছে। : বর্তমান স্থিতির সঙ্গে 
অতীত ও ভাবষ্য স্থাতির কোনও অন্ভ্তরণীয় বিচ্ছেদের কল্পনা তাকে 
পণীড়ত করে না। অথচ অতাঁত বর্তমান ও ভবিষ্যতে প্রবহমান কালস্রোতেও 
সে ভেসে চলে। কিন্তু তার অখণ্ডদষ্টি তিনটি কালকেই একটি আঁবভক্ত 
প্রত্যয়ে সম্পাটত করে, যার মধ্যে কালাতীত অব্য়াত্মার অচণ্চল রঙ্গাপীঠে চলে 
কালাত্মার চণ্চল অনুভবের লাস্যলীলা। মন ও মনের বৃ্‌ত্তিসম্‌হ প্রত্যাহত 
বা নিরদ্ধ হলে আমরা এই নিত্যচেতনার অনুভব পাই--কিন্তু প্রথম দর্শনে 
তার অচল-স্থাতকেই উপলব্ধি কার। তাকেই যাঁদ একান্ত করে দেখি, 
তাহলে বলতে পার : সে শুধ কালাতীত নয়, সে নিক্িয় ও নিস্পন্দ_ 
ভাবনা কল্পনা স্মৃতি সঙ্কল্প মনন কোনও-ীকছনরই এতটুকু হিল্লোল তার 
মধ্যে নাই। সে আপ্তকাম আত্মসমাহত, অতএব বিশ্বকর্মের কোনও সাড়াই 
তাকে চাঁকত করে না। তখন মনে হয়, এই অক্ষরচৈতন্যই সত্য, আর-সমস্তই 
অসৎ রূপকল্পনার মিথ্যা বিজ্‌ন্ভণ অথবা অপারমার্থক রুপের মেলা_অতএব 
স্বপ্ন মাত। কিন্তু এই নিৰ্বিকল্প আত্মসমাধান চৈতন্যেরই বৃত্তি ও পরিণাম_ 
মনন স্মৃতি ও সঙ্কল্পে তার আত্মবাকরণের মত। একমাত্র সেই নিত্য- 
স্বরূপই তত্ত্বাত্মা, যাঁর মধ্যে আছে কালকালিত ক্ষরবৃত্তি ও কালম্‌ল অক্ষর- 
স্থিত দুয়েরই সমার্থ্য। আর এই বাত্তি ও 'স্থাত উভয়ই সমকালীন, নইলে 
তাদের সত্তা অসম্ভব হত। তাদের একটি শাশ্বত হয়ে আছে, আরেকটি 
প্রাতভাসের মেলা সাষ্ট করছে-_এও তাদের তত্ব নয়। এই 'িত্দ্বরূপকে 
গীতাতে বলা হয়েছে 'পর-পরূষণ ‘পরমাত্মা' বা 'পররহ্মা-াষান সর্বাভুত- 
মহেম্বররূপে ক্ষর ও অক্ষর পুরুষের ভর্তা। 

কালাবাচ্ছিন্ন মনোময় আত্মসংাঁবতেই চিদাভীসের গোড়ার পারচয়। এইদিক 
থেকে মন ও স্মৃতিকে এতক্ষণ বিচার করে দেখোঁছ। কিন্তু আত্মানূভবের 
সঙ্গে আত্মসধাবংকে জড়িয়ে এবং বিষয়ানুভবের সঙ্গে আত্মানভবকে জড়িয়ে 
তাদের যাঁদ বিচার কারি, তাহলেও একই সিদ্ধান্তে এসে পেঁছব_যাঁদও তথ্যের 
ভারে সমূদ্ধ হয়ে তখন সে-বচার আমাদের কাছে আবিদ্যার স্বরনপকে আরও 
উজ্জ্বল করে ফুটিয়ে তুলবে। এবার দেখা যাক, বিচারে আমরা কি পেলাম। 


09৪ দিব্যজীবন 


এইটনুকু বুঝেছি : আমাদের মধ্যে আছেন এক শাশ্বত চিন্ময়পুরুষ, যান 
কালকলনাহীন আত্মচৈতন্যের অচণ্চল স্থাতর পরে মনের চণ্চল বৃত্তির 
প্রতিষ্ঠা রচেছেন_আবার নিখিল কালস্পন্দকে আতমানস বিজ্ঞানের কুক্ষিগত 
করে মনের বৃত্তি দিয়ে সেই স্পন্দলীলাতে ?বলসিত হচ্ছেন। তিনিই ধরছেন 
বাঁহশ্চর মনোময়সত্বের রূপ। ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরে চলেছে তাঁর চুল নৃত্য। 
আত্মস্বরূপের প্রতি পরা্মূখ হয়ে কালস্পান্দত অনুভবের সঙ্গেই তান 
যুক্ত। সেই কালস্পন্দনেও অনাগতের অব্যক্ত সিদ্ধসত্তাকে তিনি অবিদ্যা ও 
অসন্তার আপাতিক তাঁমস্রার অন্তরালে ঠোঁকয়ে রেখেছেন_ শধ্দ বর্তমানের 
উজ্জবল মনহতর্তাটকে আস্বাদন ক'রে পরমূহতে ই আবার তাকে ঠেলে দিচ্ছেন 
স্মৃতির ক্ষীণদীপে অর্ধলোকিত ওই অব্যক্তের নেপথ্যগৃহে। এমান করে 
অধ্নব-চণ্ল সত্তার ক্ষাণক বিলাসে [তানি [ি*বজোড়া এই অধ্রবব-চণ্টলের 
পসরাকে শুধু ছ'য়ে-ছ£য়ে চলেছেন ।...কন্তু এও তাঁর এঁকান্তিক সত্য পাঁরচয় 
নয়। ক্রমে জানব, বস্তুত তান শা*বতকাল ধরে আতমানস বিজ্ঞানে ধরব 
ও স্বধাবান্‌ নিত্যস্বরুপ হয়ে আছেন। যাদের তানি স্পর্শ করছেন, তারাও 
অধ্ন্দব বা অশাশ্বত নয়-কেননা এ যে কালের ঢেউএ মানসভোগের লীলায়নে 
নিজেকেই তিনি আস্বাদন করে চলেছেন। 

অন্মভব ও কর্মের আশয়রূপে চিৎসন্তার সব পঃঁজ কালের ভাণ্ডারেই 
জমা থাকে। অতীতের (এবং অনাগতেরও ) সেই প:ঃঁজকে বাহশ্চর মনোময়- 
সত্ব অহরহ' বর্তমান বিভ্তের রূপ দিয়ে চলেছে । সেই বিত্তের কারবারে যা 
মদ্নাফা জোটে, তাকে অতীতের ভাণ্ডারে সে জমা দেয়, কিন্তু জানে না যে 
অতাতও তার মধ্যে নিত্যবর্তমান হয়ে আছে। আবার ওই পাঁজি হতে 
প্রয়োজনমত জ্ঞান ও সাদ্ধর বিত্ত আহরণ ক'রে সে অন্নময় প্রাণময় ও মনোময় 
প্রবৃত্তির চলতি কারবারে তাকে ঢালে এবং তার ধারণায় তা-ই অনাগতের নবীন 
বিত্তে ফেপে ওঠে। আববদ্যা বস্তুত পুরুষের আত্মাবিদ্যার এমন-একটা উপচার, 
যা দিয়ে তান বিদ্যাকে কালাবচ্ছিন্ন অনুভব ও কর্মের উপযোগী করে 
তুলছেন। আমরা তাকেই বাল ‘জানি না’, যাকে পুজি হতে তুলে নিয়ে 
এখনও মনের কারবারে খাটাইীন অথবা যাকে খাটানো শেষ করে 'দিয়োছ। 
নইলে িতরে-ীভতরে আমরা সবই জানি। কেননা, অন্তরের অন্তঃপুুরে 
দেশ-কালশীনামত্তের যথাযোগ্য পাঁরবেশে আত্মার স্বচ্ছন্দ উপযোগের অপেক্ষাতে 
'সবই তৈরী হয়ে আছে। এমনও বলা চলে, আমাদের এই বাঁহশ্চর জীবসত্ত 
গুহাচর শাশ্বত আত্মারই একটা উৎক্ষেপ। অন্তহীন ভব্যার্থের সম্ভূতিকে 
নিয়ে জুয়া খেলবে বলে সে ঝাঁপিয়ে পড়েছে কালের অঙ্গনে। ক্ষণভঙ্গের 
চুল ছন্দে নিজেকে সে বেধেছে পদে-পদে অনাগতের বিস্ময় ও কৌতুককে 
আস্বাদন করবে বলে। কি যেন তার হারিয়ে গেছে, আবার তাকে খংজে 


স্মৃতি আত্মসংাবং ও আবিদ্যা €০৫ 


আনতে হবে। বঞগযগান্তের আকৃতিতে টলমল চিত্তের এষণা আর সাধনা 
নিয়ে সুখ-দুঃখের ও আলো-ছায়ার জালবোনা সংসারের দুর্গম পথে তাকে 
চলতে হবে স্বারাজ্যের হৃতগৌরবকে আবার জিনে নিতে। তাই আত্মসংাবং 
ও আত্মসন্তার পূর্ণতাকে সে আড়াল করে রেখেছে, নইলে নর বার্ষের তীক্ষ] 
প্রকাশে আত্মস্বরূপের মাঁহমাকে উদ্‌্ঘাটিত করবার অবসর সে কোথায় পাবে? 


১৪ 


নবম অধ্যায় 


স্থৃতি অহস্তা ও স্বান্ুভব 


অন্ৈষ দেবঃ প্ৰপ্নে প্রত্যন(ভূতং পঢ়নঃ পুনঃ প্রত্যনভবতি, দৃষ্টং চাদৃচ্টং চ শ্রঃতং 
চাশ্র;তং চান্দভুতং চানন[ুভূতং চ সচ্চাসচ্চ সর্বং পশ্যতি, সর্বঃ পশ্যতি ॥ 
প্রশ্নোপনিষং ৪16 

এইখানেই মনরূপী এই দেবতা, একবার যা অনুভব করেছিলেন বারবার তা 
রে অনুভব করেন স্বপ্নে_ষা দেখা এবং না-দেখা, যা শোনা এবং না-শোনা, যা 
অনুভূত এবং অননুভূত, যা সৎ এবং অসং_-সব দেখেন তিনি। তিনিই সব তাই 


প্রশ্ন উপনিষদ (816) 


দেখেন। 


দ্বরূপাবাদথাতিমস্তিদ্তদভ্রংশোহহংত্ববেদনমূ। 


মহোপাঁনষত ৫।২ 


স্বরূপে অবাস্থিতিই ম্যান্তি; স্বরূপ হতে ভ্রষ্ট হলেই আসে অহন্তার বেদনা। 
_মহোপানিষদ (৫1২) 


একঃ সমদ্রো ধর;ণো রয়ীপামদ্মদ্‌ ধৃদো ভূরিজল্মা বি চচ্টে। 
ধগ্বেদ 


১০1৫৯ 


এক সমদ্ররূপে ধারণ করেছেন যান সকল স্রোতের ধারা, বহু জন্মের মধ্যেও 


এক যান, তানই দেখছেন আমাদের হৃদয়কে । 


_খাখ্বেদ (১০।৫।১) 


মনোময়সত্ের অপরোক্ষ আত্মসংঁবই আনে তার মধ্যে বিচিত্র প্রত্যক্‌-বত্ত 
অননভবের অবিরাম পরম্পরার পিছনে তারই নামরুপহীন শাশ্বত-সদ্‌ভাবের 


ময় পরা প্রকৃতির নিত্যস্থাত, অহন্তার পিছনে দেখে আত্মাকে । 


মনোভুমি 


অতিক্রম ক'রে এই আত্মসধাবৎ শাশ্বত বর্তমানের কালকলনাহণীন নিত্যভূমিতে 
উত্তীর্ণ হয়েছে। আত্মসংবিতের এই নিত্যভামি আবকলিপিত, ভূত-বর্তমান- 


ভবিষ্যংরূপ মনঃকাঁজ্পত বিভাগের দ্বারা অপরামৃণ্ট। দেশ- বা 


নিমিত্ত- 


ভেদের পরামর্শও তার মধ্যে নাই। কারণ, মনোময় জীব যাঁদও সচরাচর বলে 
‘আমি দেহবান্‌, আমি এখানে, আমি ওখানে, আর-কোথাও থাকব আম, তব্‌ 


অপরোক্ষ আত্মসংাবতে প্রাতিষ্ঠিত হলে সে দেখে, এ শুধু তার ত্য 


পরিণাম 


প্রত্যক্‌-অনড়ভবের ভাষা_এতে পাঁরবেশ ও বাঁহজগতের সঙ্গে তার বাহশ্চর 
চৈতনার একটা বাঁহরঙ্গী সম্বন্ধ মান্র প্রকাশ পায়। বিবেকদ্বারা এই স্থূল সম্বন্ধ 
হতে নিজেকে গিয়ে নিয়ে সে অনুভব করে_-বাইরের এ-বিকারেও তার অপ- 


স্মাত অহন্তা ও স্বান ন্ভব ৫০৭ 


রোক্ষান ভুত আত্মস্বরুপ নির্বিকার, আবিকজ্পিত, দেহ মন বা দেহ-মনের 
কম'ক্ষেত্ৰের বিপরিণামে অপরামূন্ট। অতএব নিজেও সে স্বরূপত অলক্ষণ 
অব্যবহার্য নির্ধর্মক আপ্তকাম আত্মরাত শুদ্ধ-সম্মান্রে নিত্যতৃপ্ত নিরঞ্জন চিন্মানর- 
দ্বভাব।...এমাঁন করে আমরা স্থাণন আত্মার অনুভব পাই- শাশ্বত “আস্মিঃ 
অথবা প:্রূষবিধতা কি কালকলনাদ্বারা অবশিষ্ট নিব কল্প ‘আস্ত’ই যাঁর 
বাচক। 

কিন্তু এই আত্মচৈতন্য একাধারে যেমন কালাতীত, তেমনি মহাকালরূপে 
আত্মপ্রাতাঁবাম্বত কালেরও তিনি অধী*বর। কাল তাঁর চিন্রবহ অন্ভবের 
নিমিত্ত অথবা প্রত্যকৃবৃত্ত ক্ষেত্র শুধু । তখন ‘অহমাস্ম’ এই তাঁর শাশ্বত 
শৈব-প্রত্যয়_যার অপারণামী চিন্ময় ভূমিকায় আবার্তত হয়ে চলেছে কাল- 
কলিত চিন্ময় অন্মভবের তরঙ্গমালা।. বহিশ্চর চেতনায় গ্রহণ-বর্জনের নিত্য 
দোলা আছে__অন্নভবের পাজি বাঁড়য়ে-কাময়ে প্রাতমূহর্তেই সে তার নিজের 
রুপের অদল-বদল ঘটায়। গদুহাচর আত্মা এই বিপাঁরণামের ভর্তা ও আধার 
হয়েও স্বয়ং 'নীর্বকার। কিন্তু বহিশ্চর আত্মার মধ্যে নিয়ত অনদুভবের প্াম্ট- 
সাধনা চলছে, তাই 'পূর্বক্ষণে যা ছিলাম এখনও তা-ই আছি” এমন আব- 
সংবাঁদত উক্তি করা তার পক্ষে অসম্ভব। এই বহিশ্চর কালাত্মাতে বাস করে 
বলে অক্ষরাস্থাঁতির দিকে গ্যাটয়ে আসা বা তার মধ্যে বাস করবার অভ্যাস 
যাদের নাই, তারা এই স্বতগপাঁরণামী মনোময় অনুভবের ওপারে থাকবার কথা 
কল্পনাও করতে পারে না। নিত্যস্পান্দিত চিত্তই তাদের আত্মা, তাই অস্ঙ্গ 
হয়ে বৃত্তিপারণামের দিকে তাকিয়ে স্বচ্ছন্দে তারা বৈনাঁশক বৌদ্ধের মত 
বলতে পারে : আত্মা বিজ্ঞানসন্তান ও চিত্তের জবন ছাড়া (কিছুই নয়। দীপ- 
[শিখার অবিচ্ছেদ-বৃত্তিতা কল্পনা মান্র। শাশ্বত আত্মা বলে কিছুই নাই 
অনভবসন্তানের ?পছনে আছে শুধু নিঃস্বভাব শুন্যতা । জ্ঞানের অনদভব 
আছে কিন্তু জ্ঞাতা নাই, সত্তার অন্মভব আছে কিন্তু শাশ্বত-সংৎ বলে কিছ 
নাই। ক্ষণভঙ্গন্র অবয়বের সমাহার থাকলেও সত্যকার অবয়বী নাই। অথচ 
এই ক্ষণাবধৰংসী প্রত্যয়ের কজ্প-মেলন হতে দেখা দিয়েছে জ্ঞাতা জ্ঞান জ্ঞেয়ের, 
সং সত্তা ও সত্তানুভবের একটা বিভ্রম।...অথবা কালকবালত জীবসত্ব এমনও 
ভাবতে পারে ‘একমাত্র কালই তত্ব এবং আমরা কালের িসৃষ্টি।..এমান করে 
যাঁরা প্রত্যাহারের সাধনা করেন, তাঁদের মতে জগৎ বাস্তব হ’ক কি অবাস্তব 
হ’ক, তার মধ্যে একটা নিত্যসত্তার বা শাশ্বত আত্মভাবের বিভ্রমই চলছে। 
আবার যাঁরা আঁবচল আত্মাস্থাততে প্রাতিষ্ঠিত হয়ে সবকছনতেই চল 
অনাত্মার লালা দেখেন, তাঁদের মতে কিন্তু শা*বত-সন্মান্রই বাস্তব, আর তার 
মধ্যে চলছে অবাস্তব জগতের একটা বিভ্রম এবং এই জগধাবভ্রমও চেতনার 
একটা কারসাজি শন্ধু। | 


€০৮ দিব্য-জীবন ly 


কিন্তু কোনও মতবাদের ঝামেলায় না গিয়ে, বাহশ্চর চেতনার তথ্যগুলিকে 
একবার খাটিয়ে দেখা যাক, তার কোনও তত্ত্ব পাই কিনা। প্রথমেই তার নিছক 
প্রত্যক্‌-বৃত্তির রুপাঁট চোখে পড়ে। অবিরাম বয়ে চলেছে ক্ষণ-ীবন্দুর একটি 
ধাবমান স্রোত, মুহূর্তের জন্যেও তাকে স্তম্ভিত করা অসম্ভব। হয়তো 
দেশসংস্থানের কোনও বিপর্ধাস ঘটছে না, কিন্তু তব; প্রাতনিয়ত বিপারণামের 
একটা স্পন্দন চলছে-যেমন চেতনাদ্বারা সাক্ষাৎ-অধ্যাষত দেহাঁপচ্ডে, তেমাঁন 
তার পরোক্ষবাঁসত পাঁরবেশের বিগ্রহে। দুটি আবাসই সমানভাবে তাকে 
বিক্ষুব্ধ করছে, যদিও সাক্ষাৎসম্বন্ধ রয়েছে বলে ক্ষুদ্র আবাসের বক্ষোভটাই 
চেতনায় বেশী স্পঙ্ট।  পণ্ডদেহের সঙ্গে তার চেতনা সাক্ষাংযোগে যুক্ত, 
তাই তার বকার সহজেই তাকে বিচাঁলত করে। কিন্তু ব্রহ্মাণ্ডদেহের সঙ্গে 
তার যোগ পরোক্ষ- ইন্দ্রিয়সান্নকর্ষে এবং পিণ্ডের "পরে ব্রহ্মাণ্ডের আভঘাতের 
মধ্যস্থতায়। : এইজন্যে বিকারের চেতনাও সেখানে পরোক্ষ। কালপারণাম 
অত্যন্ত দ্রুত বলে সহজেই তা ধরা পড়ে। কিন্তু দেহ ও পাঁরবেশের বিকার 
এত দ্রুত নয় বলে সহজে চোখে পড়ে না। অথচ সেও প্রাতম্হূর্তে বাস্তব, 
তারও গাঁতিরোধ করা আমাদের অসাধ্য। মনোময় জীব তাকে খেয়াল করে, 
যখন মনোময় চেতনার 'পরে তার প্রভাব পড়ে-মনোময় অনুভব ও মনোময় 
শরীর যখন তার দ্বারা সংস্কৃত বা বিকৃত হয়। কেননা, পিণ্ড কি ব্রহ্মাণ্ডের 
নিরন্ত পাঁরণাম একমাত্র মন দিয়েই সে ধরতে পারে ।...অতএব ক্ষণ-বিন্দ ও 
দেশ-সংস্থানের. অবিরাম পাঁরবর্তনের সঙ্গে-সঙ্গে দেশ ও কালদ্বারা 
অবচ্ছিন্ন সমগ্র পাঁরবেশের ক্ষণে-ক্ষণে বিপারণাম ঘটছে এবং তার 
ফলে মনোময় জীবসত্েরও অফুরান কায়াবদল হচ্ছে। এই জীবসত্বই আমাদের 
বাহশ্চর- অথবা আভাস-আত্মার বিগ্রহ। দার্শনিক পাঁরিভাষায় পাঁরবেশের এই 
বিপাঁরণামকে বলে নিমিত্তপ্রবাহ। মনে হয়, এই প্রবাহের মধ্যে পূর্বক্ষণাট 
যেন পরক্ষণের হেতু, অথবা পরক্ষণটি পূক্ষণাবাচ্ছন্ন পান্র- শীক্ত- বা বক্তু- 
সমূহের পাঁরণাম। অথচ যাকে আমরা ‘হেতু’ বলছ, আসলে তা হয়তো 
প্রত্যয়” মান্র।...অতএব অপরোক্ষ আত্মসংঁবিং ছাড়া মনের অল্পাঁধক অপরোক্ষ 
এবং নিত্যপাঁরণামী একটা প্রত্যক-অনুভব আছে। এই অনুভবকে সে 
দু'ভাগে ভাগ করেছে : একটি প্রত্যক্‌-বৃত্ত অনুভব-_-তার চিত্তসত্বের অফুরন্ত 
বৃত্তিপারণামকে আশ্রয় ক'রে, আরেকটি নিত্যপাঁরবর্তমান পাঁরবেশের পরাক্‌- 
বৃত্ত অন্দুভব। মনে হয় এই পাঁরবেশই বুঝি অংশত বা পুরাপ্যার তার 
চিন্তসত্বকৈ গড়ে তুলছে কিন্তু আসলে চিত্তসতর ব্যাপারদবারাও পাঁরবেশের 
পরিণাম চলছে।...বস্তুত এসমস্ত অনুভবই প্রত্যক্‌-বৃত্তকেননা যাকে 
পরাকৃবৃত্ত বলেছি, তাকেও মন জানে প্রত্যক্‌-চেতনারই বৃত্তি দিয়ে। 

স্মৃতির যে কতখানি গুরুত্ব, এই প্রত্যক্‌-অনুভবের ক্ষেত্রে তা স্পষ্ট হয়ে 


স্মৃতি অহন্তা ও স্বানূভব ৫০৯ 


ওঠে।  অপরোক্ষ আত্মসংবিতের বেলায় স্মাতি শুধু মনকে তার অতীত সত্তা 
সম্পর্কে সচেতন করে দিয়োছল এবং অতীত ও বর্তমান একই মনের ধারা- 
বাহিকতাকে দয়োছল নৈশ্চিত্যের মর্যাদা। কিন্তু বৈশিষ্ট্যাবগাহণী অথবা 
বাহশ্চর প্রত্যক্‌-অনদুভবে স্মৃতির গর্ব ফুটে ওঠে অতাঁত ও বর্তমান অন্য 
ভবের মধ্যে সেতুবন্ধনে, যাতে বাহশচর মনের খাপছাড়া অগোছাল ভাব দূর 
হয়ে তার ব্যাপ্রয়ায় একটা ধারাবাহিকতা বজায় থাকে। তাহলেও স্মৃতির 
ব্যাপারকে আতরাঞ্জত করে দেখা আমাদের উচিত হবে না, অথবা তার *পরে! 
চেতনার সেইসব বৃত্তি আরোপ করা চলবে না যা বস্তুত মনোময়সত্ত্ের আর- 
কোনও শাক্তবশেষের বিভূতি। আমাদের অহংবোধ যে কেবল স্মৃতি "দিয়ে 
গড়া, তা নয়। হীন্দ্রয়মানস এবং জমন্বয়ী বুদ্ধির মাঝে স্মৃতির শুধু দূতী- 
য়ালি চলে : বৃদ্ধির কাছে সে এনে হাজির করে অতাঁত অনুভবের যত সঞ্চয়, 
যাকে বহিশ্চর জীবনের ক্ষণপরদ্পরার অভিযানে বয়ে বেড়াতে পারে না বলেই; 
মন অন্তঃপুরের অন্তরালে গোপন রাখে। 

একট; বিশ্লেষণে কথাটা ধরা পড়ে । সমস্ত মানসব্যাপারেরই চারটি উপা- 
দান আছে : মনশ্চেতনার বিষয়, বৃত্তি, নিমিত্ত এবং বিষয়ী।  অন্তরাবৃত্তচক্ষ 
সাক্ষীর প্রত্যক্অনুভবে বিষয় হল চেতনসত্বেরই কোনও অবস্থা বৃত্তি বা 
তরঙ্গ-যেমন ক্রোধ হর্য শোক ইত্যাদি কোনও বেদনা, ক্ষুৎ-পপাসা প্রভীত 
প্রাণজ তুফ্া, ইচ্ছা-দ্বেষ প্রীত অন্তঃপ্রাণের কোনও সংবেগ, অথবা ইন্দ্রিয় 
সংবৎ হীন্ড্য়াবজ্ঞান বা কোনও মননবৃত্তি।  মনশ্চেতনার বৃত্তি বা ক্রিয়া 
বলতে বুঝি, সাক্ষীর দ্বারা এইসব মনোভাবের পর্যবেক্ষণ বা বিচার, অথবা 
তাদের একটা মানস সংবেদন মান্র_যার মধ্যে পর্যবেক্ষণ ও বিচার সংবৃত্ত 
এমন-ীক নিশ্চিহনও হয়ে থাকতে পারে। চিত্ত-পদরুূষ তখন বৈশিষ্ট্যাবগাহা 
বৃত্তি দিয়ে মনের ক্রিয়া এবং বিষয়কে কখনও পৃথক করে, কখনও-বা মিলিয়ে- 
মিশিয়ে একাকার করে দেয়। উদাহরণরূপে বলা চলে : একসময় চিত্ত-পনরূষ 
যেন ক্রোধচেতনার বৃত্তিতে রূপান্তরিত হয়ে গেল। তখন সে বৃত্তির বিবিক্ত 
মন্তা কি দ্রষ্টা নয়, অথবা বৃত্তির বেদনা বা ক্রিয়ার "পরে তার কোনও প্রশাসন 
নাই। আবার কখনও সে বৃত্তাকার হয়েও বৃত্তির সাক্ষী ও মন্তা_তখন তার 
মনে জাগে “আমি ক্রদুদ্ধ’ এই অন্ব্যবসায়। প্রথম কল্পে বিষয়ী বা চিত্ত- 
পুরুষ, চিত্তের প্রত্যক্‌-অনুভবের বৃত্তি এবং তার বিষয়রুপে মনোধাতুর ক্রোধ- 
ময় পারণাম__সব মিলোঁমশে সৃষ্ট হয়েছে স্পন্দিত চিৎশাক্তর একটা উদ্বেলন। 
কিন্তু দ্বিতীয় কল্পে আছে তার একটা ত্বরিত বিশ্লেষণ এবং বিষয় হতে 
প্রত্যক্‌-অনুভবের অংশত-বাবিক্ত একটা বাঁত্ত। এই তটস্থপ্রায় বৃত্তির সহায়ে 
আমরা চিংশাক্তির স্পন্দ ও পারণামের অনুভবে প্রত্যক্‌-চেতনার স্ফনরন্ত 
রূপাঁটই যে আস্বাদন কাঁর তা নয়_বিবিক্ত হয়ে সাক্ষীর ভূমিকায় থেকে 
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নিজেকেও খাটিয়ে দেখি। এমন-কি তটস্থভাব প্রবল হলে ভাব ও কর্মকে 
অথবা বৃত্তিসার্প্যকে খানিকটা নিয়ন্ত্রিত করবার অধিকারও আমাদের জন্মায়। 

কিন্তু সাক্ষীর এই আত্মপর্ধবেক্ষণের মধ্যে সাধারণত কিছু খত থেকে 
যায়। কারণ, এসবজায়গায় বিষয় হতে বৃত্তিই আংশিক বিবেক ঘটে মান্র_ 
অর্থাৎ চিত্ত-পুরুষ চিন্তবৃত্তি হতে একেবারে আলাদা হয়ে যায় না, বরং দুয়ে 
মিলেমিশে একাকার হবার সম্ভাবনাই হয় প্রবল। চিত্ত-পুরদূষ বেদনাবা্তর 
সঙ্গে সারূপ্য হতেও নিজেকে প7রাপ্্ীর বাঁচাতে পারে না। আমি যখন 
নুদ্ধ, তখন আমার সংবিতে আছে আমারই চেতনাধাতুর ক্রোধময় পাঁরণামের 
একটা প্রত্যয় এবং সেই পাঁরণামেরও একটা সাক্ষিপ্রত্যয়। কিন্তু এই সাক্ষি- 
প্রত্যয়ও যে বৃত্তির পাঁরণাম_আমার স্বরূপ নয়, একথা আমার খেয়ালে আসে 
না। তাই চিন্তবাত্তর সঙ্গে আমিও একাকার হয়ে জড়িয়ে যাই_কোনমতেই 
নিজেকে স্ব-তন্ত্র ও বাবক্ত করে রাখতে পাঁর না। অর্থাৎ অন্ব্যবসায়ের 
সময়ও আমার মধ্যে পূর্ণাববিক্ত অপরোক্ষ আত্মসংবিং জাগোন। তখনও 
আমি বৃত্তিপারণাম এবং তার অন্যব্যবসায় হতে পৃথক নই। যে-চিংশাক্ত 
আমার মনোময় ও প্রাণময় প্রকৃতির উপাদান, তার বিপুল সমদ্রে আমার এই 
বৃত্তিচৈতন্যের তরঙ্গমালা উত্তাল হয়ে উঠেছে_আমিও এক হয়ে আছি তাদের 
সঙ্গে। চিত্ত-পঃরুষকে যখন প্রত্যক্‌-অনুভবের বৃত্তি হতে সম্পূর্ণ পৃথক করি, 
তখন আমার মধ্যে প্রথম জাগে বিশুদ্ধ অহন্তার সধাঁবৎ এবং সবার শেষে 
ফোটে নসাক্ষিপুরুষ বা মনোময়পুরুষের পূর্ণ চেতনা । এ-পুরুষই ক্রুদ্ধ হয়ে 
ক্রোধকে দর্শন করেন, কিন্তু ক্রোধ কি দর্শন কারও বাত্তিদ্বারা তাঁর স্বরুপ 
সীমিত বা পরামৃজ্ট হয় না। অগাঁণত বৃত্ত ও অন্[ব্যবসায়ের অফুরন্ত 
পরম্পরার তিনি সাক্ষী। এও তিনি জানেন, এই পরম্পরা তাঁর স্বরুপের 
পাঁরণাম। আবার স্বরূপকে তিনি এই পরম্পরার অন্তু আঁবকাঁজ্পত ভর্তা 
ও আধাররুপে অনুভব করেন। তাঁর চিৎশাক্তর 'নত্যপারণাম রূপায়ণ বা 
খতায়নেও তাঁর স্বরূপাস্থীত ও সম্ধিনীশীক্তর মাহমা অক্ষুব্ধ থাকে। 
অতএব একাধারে [তান যেমন অক্ষরস্বভাবে স্থিত কালাতীত আত্মা, তেমান 
আবার নিত্যসম্ভূত কালকলনাময় আত্মাও। 

স্পন্টই বোঝা যায়, এখানে দুটি আত্মার কথা হচ্ছে না। একই চিৎসত্তা 
'চিংশাক্তর তরঙ্গদোলায় নিজেকে উদ্বেল করেছেন-_এিনজেরই বিচিত্র স্পন্দ- 
পরম্পরায় নিজেকে আস্বাদন করবেন বলে। 'কন্তু এই উদ্বেলনে তাঁর তাত্বিক 
কোনও বিকার, কোনও ক্ষয় ক উপচয় ঘটছে না। যে জড় বা শাক্ত জড়জগতের 
আদ উপাদান, নৈজ্ঞানিক বলেন অবয়বসংযোগের নিত্য অদলবদলেও তার 
কোনও হাস-বাদ্ধ হয় না। এও ঠিক তা-ই-_যাদিও প্রাকৃত প্রমাতার দৃষ্টিতে 
দেখা দেয় রূপের নিত্যপারণাম। কেননা, প্রমাতার প্রত্যক্ষ পারচয় শব্ধ 
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প্রাতভাসের সঙ্গে, তার অন্তরালে যে সত্তা শাক্ত বা উপাদান রয়েছে তার 
কোনও খবর সে রাখে না। কিন্তু ওই গঢ়হাচরের বার্তা যখন তার চেতনায় 
পেশছয়, তখন দক্ট প্রাতভাসকে সে অবাস্তব বলে উীঁড়য়েও দিতে পারে না। 
প্রমাতা তখন দেখে, একদিকে আছে আঁবকারী এক সত্তা শাক্ত বা উপাদানতত্ব_ 
তার স্বরুপ হীন্দিয়গ্রাহ্য নয় বলেই তাকে প্রাতভাসিক বলা যায় না; তেমান 
আরেকাদকে আছে ওই তত্ববস্তুর সম্ভূতি-তার সত্য পাঁরণাম বা বাস্তব 
আ-ভাস। এই সম্ভূতি বা পারণামকে আমরা বাল প্রাতভাস, কেননা ব্যাব- 
হারক ভূমিতে চেতনায় ইন্ট্রিয়সান্নিকর্ষ ও ইীন্দ্রিয়সংীবতের প্রয়োজনায় তার 
রূপ ফোটে পরোক্ষ হয়ে_অপরোক্ষ-চৈতন্যের অনূপাহত অখন্ডব্যাপ্ত ও 
সর্বাবগাহী সম্ভাতসংবতের দীপ্ততে তার মমর্পরিচয় ধরা পড়ে না। আত্মার 
বেলাতেও তা-ই। অপরোক্ষ আত্মসংবিতে তিনি সং, অপাঁরণামী। কিন্তু 
মনোময় সান্নকর্ষ ও অনুভবে সম্ভূতির 'ন্রলীলায় তানি নিত্যপাঁরণামী। তাঁর 
এই পারণামী রুপাটকেই আমরা চিনি-চেতনার অনুপাহিত শদদ্ধাবজ্ঞান দিয়ে 
নয়, তার মনোময় উপাধর পরকলার ভিতর 'িয়ে। 

এই-যে অনুভবের পরম্পরা, চিত্তবাত্তর দ্বারা উপহিত প্রমাতৃূচৈতন্যের 
এই-যে পরোক্ষ বা গৌণ ব্যাপার-স্মাতর প্রয়োজন এইখানেই। ক্ষণভঙ্গ 
আমাদের চিত্তবৃত্তর একটি মৌলধর্ম। নিজেকে ক্ষণপরম্পরায় বিশ্লিষ্ট না 
করে সে তার অনুভবের সংহাতিকে খুজে পায় না কি ধরে রাখতে পারে না। 
পাঁরণামের যে-তরঙ্গকে অথবা সত্তার যে-চিৎস্পন্দকে সদ্য-সদ্য জানাঁছ, তার 
বেলায় স্মৃতির ব্যাপার নিষ্প্রয়োজন। আমি রেগে উঠলাম_এটা হল সম্মগ্ধ 
প্রত্যয়ের ব্যাপার, স্মৃতির নয়। দেখাঁছ যে আমি রেগোঁছ-_ এটাও স্মাতর 
নয়, ইন্ট্রয়াবজ্ঞানের ব্যাপার। কিন্তু অনুভবকে কালপরম্পরার সঙ্গে যখন 
যুক্ত কার, অখণ্ড বৃত্তিপারণামকে যখন ভূত-বর্তমান-ভাবিষ্যতের পরম্পরায় 
ভেঙে বাল ‘এইতো এখান রেগে উঠোঁছলাম’ কিংবা ‘রেগে আছি_এখনও রাগ 
পড়েনি' অথবা ‘একবার রাগ ধরেছিল, আবার যাঁদ এমনাট ঘটে তাহলে আবার 
রাগব’, তখনই অনুভবের সঙ্গে স্মৃতিও যোগ দেয়। বর্তমান বাত্তপরিণামের 
সঙ্গেও স্মৃতির সাক্ষাৎ যোগ ঘটে, যখন তার নিমিত্ত হয় অংশত বা সম্পূর্ণ 
অতীতের কোনও ঘটনা । যেমন, বর্তমানের সদ্যোনিমিত্তের বশে নয়, টুন্তু 
অতীতের কোনও অন্যায় কি দুখের স্মৃতিতে এখন যাঁদ নতুন করে চিত্তে 
শোক বা রাগের ভাব জাগে; অথবা কোনও সদ্যোনামিত্ত যদি অতাঁত নিমিত্তের 
স্মৃতি জাগিয়ে এখন ওই ভাবের সৃষ্টি করে। অতাঁত অন্তগর্যঢ হয়ে আছে 
চেতনার অন্তরালে আঁধচেতন হয়ে। শুধ্রুষে আছেই, তা নয়-তার ব্রিয়াও 
অনেকসময় বর্তমানে প্রসার্পত হয়। কিন্তু তবু তাকে চেতনার উপরমহলে 
ধরে রাখতে পারি না, তাই হারামাঁণর কোঠা হতে আবার তাকে খজে বার 
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করতে হয়। এইটি আমরা করি অন্তঃকরণের যে উদ্বোধনী ও সংযোজনী 
. বৃত্তি দিয়ে, তাকে বাল স্মৃতি। বাঁহশ্চর মনোময় অনুভবের সঙ্কীর্ণ ক্ষেত্র 
এখন যার অস্তিত্ব নাই, অন্তঃকরণের আরেকটি বৃত্তি দিয়ে তাকে আমরা 
চেতনার পদরোভাগে টেনে আনি। এই বৃত্তিকে বলি কল্পনা । স্মৃতির চেয়েও 
তার শক্তি বড়-কেননা সাধ্য হ’ক বা অসাধ্য হ’ক, ভব্যার্থের বিপুল সমারোহকে 
সে-ই আমাদের আবিদ্যার আসরে নামিয়ে আনে৷ 

কালিক পরম্পরার মধ্যে আমাদের অনুভবের যে-অবিচ্ছেদবাত্ততা, তাও 
মুলত স্মাতধর্মী নয়। এমন-ীক স্মৃতির কোনও প্রয়োজনই থাকত না, যাঁদ 
ব্যাবহাঁরক চেতনায় একটা অখণ্ড ব্যাপ্ত থাকত_ ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরে তাকে 
যাঁদ ছুটতে না. হত ম্যাম্টচ্যত পূর্বক্ষণকে পিছনে ফেলে অথচ অনাধগত 
পরক্ষণের: এতটুকু আভাস না পেয়েও। কালোপাহিত সম্ভূতির তত্ব কি অনূ- 
ভব স্বগতভেদশন্য একটা প্রবাহ বা সমুদ্রের মত। শুধু আবিদ্যার স্বর্ণ 
বৃত্তির দ্বারা অবচ্ছিন্ন সাক্ষী চৈতন্যই ভেদব্যাদ্ধ য়ে তাকে খণ্ডিত করে, 
কেননা স্রোতের উপর চণ্টলপক্ষ পতঙ্গের মত তাকেই কেবল ক্ষণে-ক্ষণে এদিক- 
ওদিক ছনটতে হয়। তেমনি দেশোপাহিত সদৃভাবও যেন স্বগতভেদহীন একটা 
প্রবহন্ত সমদদ্র। তারও মধ্যে শুধু ওই সাক্ষী চৈতন্যই খণ্ডতা দেখে, কেননা 
ইন্দিয়বাত্তর প্রসার সঙকীর্ণ বলে সমগ্রের অংশটুকু তার নজরে পড়ে। তাই 
অখণ্ড বস্তুর বহরধা-রুপায়ণকে সে স্বয়ংসদ্ধ বাবক্ত বস্তুর রূপ দেয়_যেন 
তারা অখণ্ড অধিষ্ঠান হতে স্ব-তল্ল এক-একাঁট তত্ব। দেশে ও কালে বস্তুর 
একটা সংস্থান কি বিন্যাস থাকলেও, তার মধ্যে একমাত্র আঁবদ্যাই ভেদ বা 
ফাঁকের কল্পনা করে। মনঃকল্পিত এই ফাঁকট;কু পরতে ক ভেদট;কু জূড়তেই 
চিন্তবাত্তর নানা কসরত আমাদের প্রয়োজন হয়। তার মধ্যে একটি হল স্মৃতি 

আমার মধ্যে সংসার-সম্দদ্রের একটা বিপুল প্রবাহ বয়ে চলেছে। ক্রোধ 
হর্ষ শোক প্রভৃতি চিত্তের বৃত্তি ওই আঁবচ্ছেদ প্রবাহের একটা দঈর্ঘন[ব্ত্ত 
তরঙ্গ মান্র। স্মৃতির সংবেগ এই অন্যবাত্তর সাধন নয়-_যাঁদও প্রবাহের বুকে 
যে-তরঙ্গ হয়তো মিলিয়ে যেত, তার আয়াম বা আবৃত্তির সহায় সে হতে 
পারে। বস্তুত চেতনায় ঢেউ জাগে কি তার দোলন চলে আধারে অন্তর্গঢ় 
চিৎশৃক্তর প্রবেগে-তার স্বতঃপ্রবৃত্ত বিক্ষোভের ধাক্কায় এগিয়ে চলে আমার 
বাঁভতর প্রবাহ ।  স্মাত শুধ্য এই বিক্ষোভের মেয়াদ বাড়ায়। তার জন্যে, 
হয় সে চিত্তের ভাবনাকে আবার বিক্ষোভের নিমিত্তের সঙ্গে জুড়ে দেয়, নয়তো 
চিত্তের বেদনায় তার প্রথম হলকাকে জাগি: তোলে। এইভাবে সে বিক্ষোভের 
আব্াত্তর একটা সার্থকতা সপ্রমাণ করে। নইলে বিক্ষোভ একবার দেখা 
দিয়েই হয়তো মিলিয়ে যেত, আবার ঠিক অনুরুপ নিমিত্ত উপস্থিত না 
হলে তার ব্যর্থান অসম্ভব হত। একই অথবা অনুরূপ নিমিত্তের বশে একই 


স্মৃতি অহন্তা ও স্বানুভব ৫৯৩, 


তরঙ্গের স্বাভাঁবক ব্যথানকেও স্মৃতি-জন্য বলা চলে না-অভিনব 'বাচ্ছিন্ন, 
বিক্ষোভেরই মত; স্মাত শুধু আবৃত্তির সহায়ে বিক্ষোভকে পাকা করে, মনকে: . 
আরও তার অধীন করে। জড়জগতে যেমন শাক্ত ও রুপধাতুর লীলা- 
বোচিত্র্ের মধ্যে একই কার্যকরণের যান্ত্রিক আবৃত্তি দেখি, মনের জগতেও দেখি. 
ঠিক একইধরনে 'নামিত্তের আবৃত্তিতে চলছে পাঁরণামের আবত্তি-যাঁদও 
এখানে মনঃশাক্তর স্বৈরতা আর মনোধাতুর সাবলীলতা.অনেক বেশী । অতএব 
এমন কথাও বলা চলে, নিখিল প্রাকৃতশাক্তর মধ্যেই অবচেতন একটা স্মৃতির 
লীলা আছে-_শাক্তর সঙ্গে শাক্ত-পাঁরণামের গাঁটছড়া সেই বেধেছে । তাহলে 
কিন্তু স্মৃতি শব্দটার অর্থব্যাপ্ত সীমা ছাড়িয়ে যায়। আমরা এইটুকু বলতে 
পার, চিৎশাক্তির তরঙ্গবাত্ত আবৃত্তিধর্মী ৷ এইভাবে সে তার নিজের স্বরুপ-. 
ধাতুর 'বাচন্র স্পন্দনকে নিয়মের বন্ধনে বাঁধে। সত্য বলতে, স্মাত সাক্ষী 
মনের একটা কৌশল মান্র। এই কৌশলে সে তার পৌনঃপ্যীনক স্পন্দনবান্তর 
মালাকে কালের কলনায় গেথে নেয়। তাতে তার অনুভব কালের ছন্দে 
রূপাঁয়ত হয়। বিচ্ছিন্ন কৃত্তিকে সংহত ও সুসম্বদ্ধ ক'রে তার সঞ্কল্পশাক্ত 
যেমন তাদের আরও কার্যেপযোগী করে তোলে, তেমনি ব্ডাদ্ধশাক্তও তাদের 
দেয় উত্তরোত্তর উপচীয়মান অর্থব্যঞ্জনার মর্যাদা। পর্ব্য অচিতির মধ্যে যে 
পারস্ফুট আত্মচেতনার সাধনা: চলেছে, মনোময় জীব যে-সাধনায় আত্মপরি- 
ণামের লীলায়নে ফুটিয়ে তুলছে আত্মীবদ্যার অরণ আলো-স্মাঁত সেই 
সাধনার একটা মুখ্য ও অপরিহার্য সাধন। কিন্তু তাবলে সে-ই একমান সাধন 
নয়। এই সাধনা ততক্ষণ চলে, যতক্ষণ চিত্তের জ্ঞানা- ও ইচ্ছা-শীক্তর সমন্বয় 
বৃত্তি প্রত্যকূ-অন্মভবের সমস্ত উপাদানকে সম্পূর্ণ আয়ত্ত করে অখণ্ড 
সৌষম্যের সুরে ঝঙ্কৃত করে না তুলতে পারে। অন্তত এই তো দেখাঁছ 
প্রকীত-পাঁরণামের তাৎপর্ধ। এইভাবে সে জড়জগতের আপাত-মননহাীন 
আত্মানাবষ্ট শীক্তর মূছ্ঘীভঙ্গে ধীরে-ধীরে জাগিয়ে তুলছে মনের! 
দীপনী। 

মনোময় অবিদ্যার অরেকটি সাধন হল অহংবোধ, মনোময় জীব যা য়ে 
নিজের সংবৎ পায-যা শুধু তার প্রবৃত্তির বিষয় নিমিত্ত ও ব্যাপারেরই চেতনা 
নয়, তাদের অনুভাবতারও চেতনা। প্রথমত মনে হয়-স্মতই বুঝি অহং- 
বোধের একমাত্র উপাদান, সে-ই বুঝি বলে যায় ‘যে-আমি রেগে উঠেছিলাম 
একট;-আগে, সেই আমিই আবার রেগোঁছ কি. এখনও রেগে আছ!” কিন্তু 
বস্তুত স্মাত তার নিজের চেষ্টায় এইটুকু শুধ বলতে পারে, “চত্তবৃত্তির 
একই আসরে ঘটেছে একই ব্যাপারের পুনরাবৃত্তি। আসলে এখানে দেখা 
দিয়েছে মনোধর্মের একটা ব্যু্থান, অর্থাৎ মনোধাতুর উদ্বেল তরঙ্গের একটা 
পুনর্চ্ছবাস_অলৌকিক সন্নিকর্ষ দিয়ে মন যার প্রত্যক্ষ অনন্ভর পায় ॥ 


৫১৪ টু দির্য-জীবন 


. স্মৃতি এই বিভিন্ন ক্ষণের আবৃত্তির মধ্যে যোগাযোগ ঘটায়, যাতে অল্তঃকরণ 
- বদঝতে পারে_এসব একই মনোধাতুর একধরনের স্ফুরদ্রুপ এবং একই অন্তঃ- 
করণ তাদের গ্রহীতা । অহংবোধ স্মৃতির পাঁরণামও নয়, কৃতিও নয়। সে 
যেন চিত্তের একটা নিত্যস্থায়ী ধ্রনুবাবন্দু, যাকে আঁকড়ে ধরে অন্তঃকরণ চিত্ত- 
ক্ষেত্রে নিজের সণ্টরণকে ছন্দোময় করে_নইলে তাকে এলোমেলোভাবে চার- 
দিকে ছিটকে বেড়াতে হত।. অহন্তার স্মৃতিতে অন্তঃকরণের এই ধ্রববলক্ষ্য 
পুষ্ট হয়, স্থির হয়--কিন্তু তাবলে স্মৃতিই তার উপাদান নয়। খুব সম্ভব 
ইতর প্রাণীর মধ্যে এই ব্যন্টিত্বের বোধ বা অহংচেতনা খুব গভীর নয়। 
ইন্দুয়চেতনাকে আশ্রয় করে কালের প্রবাহে ভেসে চলেছে শুধু আত্মসারপ্য 
ও অন্যাবাবস্ততার একটা অস্পষ্ট কিংবা অনাতিস্পষ্ট অন্ব্ত্তিবোধ-_িশ্লেষণ 
করলে পরে পশুর অহংএর এই চেহারাই আমরা দেখব। কিন্তু মানুষের 
মধ্যে তার সঙ্গে যুক্ত হয়েছে মনের জ্ঞানা-শাক্তর একটা সমন্বয়ী বৃত্তি, যা 
অন্তঃকরণ- ও স্মৃতি-বাত্তর সমবায়ে অহন্তার সুস্পষ্ট একটা চেতনা গড়ে 
তোলে (অবশ্য তার সঙ্গে জাঁড়য়ে থাকে অহংবোধের অব্যাভচারত আঁদম 
বোধিপ্রত্যয়টদকুও )। এই অহংকে কেন্দ্র করেই তরঙ্গিত হয় “সংজ্ঞা” বেদনা 
ভাবনা ও স্মাত। স্মৃতি থাক্‌ না থাক্‌, সব বৃত্তির মূলে যে একই অহং 
তাতে কোনও সংশয় নাই। জমন্বয়ী বৃত্তি বলে : এই হাজার রুপবৈচিত্রয- 
সত্বেও সচেতন মনোধাতু একই চেতনপুরুষের ‘বিভূতি; বোধ বা বোধের 
নিবৃত্তি, স্মৃতি বা বিস্মৃতি, বহশ্চর চেতনা অথবা স্্াপ্ততে নিমগ্ন অন্তরা- 
বৃত্ত চেতনা-_সমস্তই তার বৃত্তি। স্মৃতি গড়বার আগেও সে যেমন ছিল, 
তেমনি তার পরেও আছে। শৈশবে-বার্ধক্যে, নিদ্রায়-জাগরণে, আপাত-চেতনায় 
বা আপাত-অচেতনায় জেগে আছে সে-ই। যে-কাজের স্মৃতি আছে অথবা 
যার স্মৃতি নাই__সবারই সে' কর্তা। তার আত্মভাবের সকল িপাঁরণামের অন্ত- 
রালে সে-ই রয়েছে নিত্যাস্থর।...মানুষের মধ্যে জ্ঞানা-শক্তির এই-যে সমন্বয়ী 
বৃত্তি, এই-যে আত্মসধাবৎ ও প্রত্যক-অনুভবের রূপাবিগ্রহ, পশুর স্মাতপদাটত 
ও হীন্দ্রয়পর্াটিত অহন্তার চাইতে অনেক উচ্চে এর স্থান_-অতএব একেই যথার্থ 
আত্মাবিজ্ঞানের প্রাতবেশী বলতে পার।...প্রকীতির ব্যক্ত এবং অব্যক্ত লীলার 
অন্তঃপদ্রে প্রবেশ করলেও দেখ, যেখানেই অহন্তার বোধ বা স্মীত আছে, 
তারই ?পছনে আছে জ্ঞানা-শীক্তর একটা অন্তর সমন্বয়ী বৃত্তি। ি*ব- 
ব্যাপী চিংশাক্তর আশ্রয়ে থেকে ব্যাবহারিক প্রয়োজনে এই অহন্তাকে সে-ই 
ফুটিয়ে তুলছে। প্রকাত-পাঁরণামের আধুনিক পর্বে এই সমন্বয়ী বৃত্তি 
মানুষের বৃদ্ধিতে সমধিক বিকসিত, যদিও ব্যাদ্ধর প্রবৃত্তিতে ও উপাদানে 
এখনও অনেক কুণ্ঠা এবং অপূর্ণতা রয়ে গেছে। আঁচতিরও অন্তরালে অব- 
চেতন বিজ্ঞানের একটা প্রোতি, বস্তুর স্বভাবে নিরুঢ় এক মহত্তর প্রজ্ঞার অনু- 
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শাসন প্রচ্ছন্ন রয়েছে_যা বিশ্বসম্ভুতর প্রমত্ততম তাণ্ডবের মধ্যেও রাঁণত করে 
সমন্বয়ের একটা ছন্দ, বাদ্ধিকৃত নিয়ন্ত্রণের আনে একটা আভাস। 

একটা ব্যাপারে স্মৃতির গুরুত্ব বিশেষ করে নজরে পড়ে। একই: আধারে 
কখনও-কখনও ব্যাক্তিসত্তার একটা দ্বৈতভাব ব্যাসঙ্গ বা বিযোজন দেখা দেয়। 
পর-পর বা পর্যায়ক্রমে একই মানুষ অহংএর দুটি ভূমিকায় অবতীর্ণ হয়। 
প্রত্যেক ভূমিকায় তার স্মৃতি শুধু সেই ভূমিকার অনুভব ও কর্মের মধ্যে 
সমন্বয় ঘটায়_অপর ভূমিকার কথা তার মনেও থাকে না। এতে মনে হয়, 
বিভিন্ন ব্যাক্তসত্তা যেন দানা বেধে উঠেছে একই মানুষের মধ্যে। কেননা, 
এক ভূমিকায় সে যে-মানূষ, আরেক ভুমিকায় সে-মানুষ সে নয়_তখন তার 
নাম-গোত্র ভাবনা-বেদনা সবারই রুপান্তর ঘটেছে। -এ-অবস্থায় স্মাঁতই ব্যাক্ত- 
সত্তার সবখানি-এমন কথা মনে হওয়া আশ্চর্য নয়।...কিন্তু অহংএর িষোজন 
না ঘটেও স্মৃতির বিষোজন ঘটতে পারে- যেমন সম্মোহিত দশায়। সম্মোহত 
ব্যাক্তর মধ্যে কখনও অনুভব ও স্মৃতির এমন-একটা রাজ্য ভেসে ওঠে, যার 
সঙ্গে তার জাগ্রতের কোনই পরিচয় ছিল না। কিন্তু তাবলে নিজেকে সে 
আলাদা একটা মানুষ মনে করে না। আবার কখনও মানুষ অতীত জীবনের 
সব কথা এমন-ি নিজের নাম শুদ্ধ ভুলে যায়, তবুও তার' অহংবোধ বা ব্যাক্ত- 
সত্তার কোনও বিপর্যয় ঘটে না। তাছাড়া চেতনার এমন ভূঁমও আছে, যেখানে 
স্মৃতির ফাঁক না থাকলেও আধারের আতিদ্রুত পরিবর্তনে মনশ্চেতনার এমন 
আশ্চর্য রূপান্তর হয় যে, নুতন ব্যক্তিসত্তা নিয়ে মানুষের যেন নবজন্ম ঘটে। 
সে-রূপান্তর এত আমূল যে, মনের যোগসূত্র না থাকলে তার অতীতকে সে. 
বর্তমানের ভূমিকায় দাঁ়য়ে স্বীকারই করত না- যাঁদও সে বেশ জানে, তার 
জন্মান্তৰে এই মেরে এরা নো .অন্তঃকরণকে ভিত্তি করে 
প্রত্যক্‌-অনুভবী মন স্মৃতির সুতায় তার অনুভবের মালা গেথে চলে। কিন্তু 
তার মধ্যে মনের সমন্বয় বৃত্তিই স্মৃতির আহত সকল উপকরণকে, তার 
অতাত-বর্তমান-ভাঁবষ্যতের যোগাযোগকে সংসম্বদ্ধ করে জুড়ে দেয় একটি 
“আমর সঙ্গে_যে-আম অনুভব ও ব্যক্তিসত্তার বৈচিত্ এবং কালের ক্ষণভ$গ 
সত্তেও সর্বদা একরূপ। 

মনোময় জীবের অহংবোধ তার যথার্থ আত্মবোধ-স্ফুরণের উদ্যোগপর্ব 
মান্র। আঁচাঁত হতে আত্মচৈতন্যের দিকে, আত্ম-অবিদ্যা ও বি*্ব-অবিদ্যা হতে 
পুর্ণ-বিদ্যার দিকে শরীর মনের আভষান চলেছে। তার মধ্যে একটিজায়গায় 
এসে সে এই অহংএর পাঁরচয় পেল, যার নিত্য-সদ্‌ভাবে তার বাহস্চর চেতনা- 
{বভূতির বিচিত্র প্রত্যয় গাঁথা রয়েছে। এই অহংকে চেতনাবিভূতির সঙ্গে 
খানিকটা সে ঘিয়ে ফেলে। আবার আরেকাঁদকে তাকে মনে করে প্রাকৃত- 
নাবালক ভরা 
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একটা সত্ব ।...শেষ-পর্যন্ত, সমন্বয় করতে গিয়ে ভেঙে-দেখা যে-ব্যাদ্ধর স্বভাব, 
তার পরামর্শে প্রত্যক্‌-অনদভবকে সে শুধু বি-ভূতির ক্ষেত্রে সীমিত রাখতে 
পারে। ভাবতে পারে : নিত্যবিপাঁরণামই আত্মভাবের স্বরূপ, এছাড়া স্থাণড- 
ভাবের কল্পনা মনের একটা খেয়াল মাত্র। থাকা নয়-হওয়াই সত্তার তত্ত্ব ৷... 
পক্ষান্তরে শা*বত-সদ্‌ভাবের অপরোক্ষ চেতনাতে প্রত্যক্‌-অনুভবকে সে 
নিরদদ্ধ রাখতে পারে-বিভূতিস্পন্দের সংবিৎংকে এড়িয়ে যাবার উপায় না 
থাকলেও, কিংবা তাকে ইন্দ্রিয় ও মনের মায়া কি কালগ্রস্ত' অবরসত্তার একটা 
বিভ্রম বলে নিরাকৃত করতে পারে। 

কিন্তু একটা কথা স্পষ্ট। বাবক্ত- অহংবোধের উপর যে-আত্মজ্ঞানের 
প্রতিষ্ঠা, তা অসম্পূর্ণ । একমাত্র বা মুখ্যত একে আশ্রয় ক'রে এমন-কি এর 
্রাতকরিয়াবশে যে জ্ঞানের সৌধ রাঁচত হবে, তাকেও পূণাঞ্গ কি দূঢ়মূল বলা 
নিরাপদ হবে না। প্রথমত এধরনের জ্ঞান শুধু আমাদের বহিশ্চর চিত্তবৃত্তির 
লীলা। এই আধারে আত্মীবভাবনার যে বিপুল উচ্ছলন অন্তর্গূঢ় হয়ে 
চলেছে, তার সম্পর্কে একে জ্ঞান না বলে বলতে পারি অজ্ঞান।...দ্বিতীয়ত, 
্ান্ট আত্মার সীমিত অনুভবের মধ্যে সত্তা ও পারণামের যেটুকু তত আছে, 
এজ্ঞানে কেবল তার পরিচয় মেলে। তার বাইরে সমস্ত বিশ্বই তার কাছে 
অনাত্মা। অর্থাৎ বিশ্বকে সে আত্মার আত্মীয় বলে জানে না__তার 'বাবক্ত 
চেতনার কাছে ও যেন বাইরের একটা-কিছু। তার কারণ, ব্যাষ্টর আত্মসন্তা 
ও আত্মপারণাম তার কাছে অপরোক্ষ, কিন্তু এই বিপুল বিশ্বসম্ভা ও বিশ্ব- 
প্রতি তো অপরোক্ষ নয়। এখানেও দেখাঁছ, অজ্ঞানের বিপুল অমানিশার 
বুকে খণ্ডজ্ঞানের শুধু একটি খদ্যোতিকা !...তৃতীয়ত, এ-জ্ঞানে পূর্ণ আত্ম- 
জ্ঞানের অথবা অখণ্ড বোধিচেতনার ভিত্তিতে সত্তা ও পরিণামের সত্য 
সম্পর্কের পরিচিতি হয় না। আবিদ্যা বা খশ্ডিত-ব্যদ্ধিই সে-পারচয়সাধনের 
ভার নেয়। তার ফলে, পরমজ্ঞানের অভিযাত্রী মনের তারসংবেগ প্রাকৃত বাঁধ 
এবং সঙ্কল্পের সংযোজনী ও যোজনা বৃত্তি দিয়ে অনডুত্তরের রহস্য ভেদ 
করতে চায়। অতএব আমাদের বর্তমান অনুভব ও সম্ভাবনার মাপকাঠিতে {বিচার 
ক'রে অথণ্ডসত্তাকে সে দ্বিখণ্ডিত করে এবং তার একটি কোটিকে যুক্তির শাণিত 
আঘাতে ছেটে ফেলে। এই এঁকান্তিক সাধনায় কেবল এইট;কু প্রমাঁণত 
হয় যে, মনোময় জীব একদিকে যেমন পাঁরণামের সকল লীলাকে আপাতদৃষ্টিতে 
নস্যাৎ ক'রে অপরোক্ষ আত্মসংাঁবতে সমাহিত হতে পারে, তেমনি আবার স্থাণ্ 
আত্মসংবধকেও আপাতত বাদ দিয়ে শুধু পাঁরণামের লীলাতেও সে আভ- 
নিবিষ্ট হতে পারে। মনের দুটি দিক তখন দ্বন্য্দ্ধে অবতীর্ণ হয়। 
উপোক্ষত পক্ষকে তারা অবাস্তব অথবা চিত্তের একটা খেয়াল মনে করে। এক- 
পক্ষ বলে : ব্রহ্ম আত্মা বা জগৎ আপেক্ষিক সত্য মান; এরা মনগড়া তত্ত্ব, 
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অতএব যতক্ষণ মনের বৃত্তি ততক্ষণ এদের আয়ু। তেমান আবার আরেক 
পক্ষ বলে : জগৎ আত্মার একটা অর্থা্রয়াকারী স্বপ্ন মাত্র; অথবা ব্রহ্ম ও আত্মা 
মনের একটা বিকল্প বা অর্থা্রয়াকারী একটা 'বিভ্রম।"' এতেই প্রমাণ হয়, 
প্রাকৃত বৃদ্ধির কাছে সত্তা আর পাঁরণামের সত্য সম্পক্কাট ধরা পড়োন। কেননা 
একদেশন জ্ঞানের 'পরে নির্ভর বলে এ-দুটির মাঝে বিরোধকেই সে দেখেছে 
সমাধানের কোনও ইঙ্গিত সে খুজে পায়ান।...কিন্তু অভঙ্গ সম্যক্‌-জ্ঞান 
চিৎপাঁরণামের লক্ষ্য। বুদ্ধির ছুরিতে চেতনার একটি 1বভাবকে আরেকটি 
বিভাব হতে বিচ্ছিন্ন ক'রে আত্মা কি জগতের পর্ণ পরিচয় মিলবে না। 
কারণ, স্থাণদ আত্মাই যদি একমান্র তত্ব হত, তাহলে সংসারের আস্তত্বও হত 
অসম্ভাবত। যাঁদ ‘চলা’ প্রকৃতই সব হত, তাহলে বিশ্বপাঁরণামের কম্পাবর্তন 
চলত, কিন্তু তার মধ্যে অচিতি হতে চিতের উন্মেষের কোনও প্রযোজনা থাকত 
না। এই-যে আমাদের খণ্ডচেতনা বা আঁবদ্যার বুকে জব্লছে উত্তরায়ণের 
একটা অনির্বাণ অভীস্সা, আত্মভাবের অখণ্ড খতাচন্ময় অনুভবের সঙ্গে সর্ব- 
ভাবের ভাস্বর বিজ্ঞানকে যুক্ত করে জ্ঞানাসাদ্ধির একটা অনাঁতবর্তনীয় 
আক্তি-তখন তার সম্ভাবনা কোথায় থাকত ? 

আমাদের প্রাকৃতসত্তা নিত্যসত্তার একটা বহিরাবরণ মান্র_আর ওইখানেই 
অবিদ্যার পূর্ণ আঁধকার। জানতে হলে নিজের গহনে অন্তর্দৃষ্টি সন্ধানী 
বদন্যৎ নিয়ে তলিয়ে যেতে হবে। এক বিপুল সত্তা অন্তর্গ্ঢ় হয়ে আছে 
চেতনার গভীরে-_বাইরের রূপায়ণ তার আঁতক্ষনুদ্র ও স্তিমিত প্রতিবিম্ব মান্র। 
বাহশ্চর প্রাণ ও মনের বৃত্তি স্তাম্ভত হলেই জাগে স্থাণু আত্মস্বরূপের ব্জ- 
সত্ব প্রত্যয়। [তান গহাহত হয়ে আছেন। কেবল আত্মসত্তার বোধজাত 
প্রত্যয়ের বিজলীঝলকে বাইরে তাঁর আভাস ফুটে ওঠে, আর দেহ-প্রাণ-মনের 
অহংপ্রত্যয়ের ধূমল ছায়ায় তাঁর কদার্থত রূপের পরিচয় পাই। তাঁর সত্যকে 
জানতে হলে মনকে স্তব্ধ করে ডুবতে হবে পরমনৈঃশব্দ্যের গহনে।...কিন্তু 
বাঁহঃসত্তার চারু বিভতিও তেমন আমাদের অল্তঃপ্রকৃতির গভীরে নিহিত 
এক বিশাল সত্যের অতিক্ষুদ্র স্তিমিত প্রাতাঁবম্ব মান্র। বাঁহশ্চর স্মাতও 
চেতনার একটা খণ্ডিত পঙ্গুবৃত্তি, এক অন্তশ্চর আঁধচেতন-স্মাঁতর গুহা 
হতে সে তার প্লীজ কুড়িয়ে আনে। কিন্তু ওই আঁধচেতন-স্মাঁতর ভাণ্ডারে 
জমা আছে আমাদের ভবস্রোতোবাহিত সকল অনুভবের প্রাতালাপ-এমন-ক 
মন যাদের দেখোন বা বোঝোনি, তাদেরও ছাঁব ওইখানে তোলা আছে। আমাদের 
বাহশ্চর কল্পনাও অধিচেতনার সিদ্ধ লীলাকজ্পনার বিপুল বর্ণেশ্বর্যের 
ছিটেফোঁটা নিয়ে তার রাঁঙন ছবি আঁকে । এই বাহঃপারণামী দেহ-প্রাণ-মনের 
জোগান আসছে এক অমেয়-বিপুল মনের আতিসূক্ষ! প্রত্যয়ের ভাণ্ডার হতে, 
এক অফুরন্ত প্রাণশাক্তর উচ্ছবাসত স্পন্দলীলার উৎস হতে, সূক্ষঃতর ও 
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উদারতর গ্রহণশাক্তর আধাররুপী এক ভূতসূক্ষ/ময় রূপধাতুর বিশাল সম্ভার 
হতে। গ্রঢ়চারী- চিৎশক্তির এই রহস্যময় প্রবৃত্তির পিছনে আছে এক 
চৈত্যসত্তার অধিষ্ঠান -তাকে :আমাদের ব্যাক্তভাবনার সত্য প্রতিষ্ঠা বলে 
জান। আমাদের অহন্তা তারই মুখোস- পরে আধারের বাঁহরঙ্গনে 
বিচরণ করছে।- বস্তুত ওই  গূহাশায়ী অন্তরাত্মাই আমাদের আত্মানূভবের 
অঙ্গে বিশবানুভবের জড়ি মিলিয়ে উভয়কেই তাঁর গ্রভীরবোঁদত্বের মাহমায় 
ধরে আছেন। দেহ-প্রাণ-মনকে অবলম্বন ক'রে যে বাঁহ“মডখ অহন্তার প্রকাশ, 
সে শ্ধ্দ বিশ্বপ্রকাতির একটা উপারচর কৃত্রিম সৃঁষ্টি। তাই, আমাদের অধ্যাত্ম- 
‘বিজ্ঞানের ভিত তখনই পাকা হয়, যখন এই আধারের গহনে ডুবে এবং তার 
বাহরঙ্গনে বিচরণ ক'রে আমাদের হৃৎশয় পুরুষ এবং আত্মপ্রকৃতি উভয়েরই 
সমগ্র পারচয় নিতে পাঁর। 


কট: সপ হী EES 


দশম অধ্যায় 
তাদাত্স্যবিজ্ঞান ও. বিভক্তজ্ঞান 


আত্মনাত্মানং পশ্যন্নাত্মনি। গীতা ৬।২০ 
আত্মা দিয়ে আত্মাকে দেখে তারা আত্মার মধ্যে। 

_গাঁতা (৬1২০) 
যন্ত হি দ্ৰৈতমিব ভবাতি তদিতর ইতরং পশ্যতি, তাঁদতর ইতরং  শণোতি, 
তাঁদতর ইতরং মনতে, তাঁদতর ইতরং স্পৃশতি, তাঁদতর ইতরং [িবজানাতি। মনত 
তস্য সর্বমাত্মৈবাভূত্তংকেন কং িজানীয়াৎ।  যেনেদং সর্বং বিজানাঁত-স আত্ম।... 
সর্বং তং পরাদাদ্যোহনান্রাত্মনঃ সর্বং বেদ; ইদং ব্রহ্ম, ইমান ভূতানীদং সর্বং 


যদয়মাত্মা ৷ 
বৃহদারণ্যকোপনিষৎ ৪ ।৫।১৫,৭ 
যেখানে দ্বৈতই যেন থাকে, সেখানে একজন আরেকজনকে দেখে শোনে ছোঁয় 
। ভাবে না জানে। কিন্তু যখন তার সব হয়ে যায় আত্মাই, তখন কি দিয়ে জানবে সে 
.. কাকে? আত্মা দিয়েই তখন জানে সে এই যা-কিছু রয়েছে। ...সবাই তাকে ছেড়ে 
যায়, আত্মাতে ছাড়া আর-কোথাও দেখে যে সবাইকে; কারণ এই যা-কিছু, সবই 
বঙ্গ_সর্বভূত এবং এই যা-কিছু সবই এই আত্মা। 
-__বৃহদারণ্যক উপনিষদ (81৫1১6,৭) 
পরাণ খানি ব্যতৃণৎ জ্বয়ন্ভুদ্তদ্মৎ পরাড্‌ পশ্যতি নান্তরাত্মন্‌। 
কশ্চিদ্ধীরঃ প্রত্যগাত্মানমৈক্ষদাবৃত্তচক্ষযরমতত্বামচ্ছন্‌ ॥ 
কঠোপনিষৎ ৪1৯ 
বাইরের দিকে ইীন্দরিয়ের দ;য়ারগ্ীলি খুলে দিয়েছেন স্বয়ম্ভু; তাই বাইরেই 
সব-কছ7 দেখে মানুষ, অন্তরাত্মাতে নয়। কখনও কোনও ধীর পুরুষ আত্মাকে 
দেখেন মঃখামীখ আব্ত্তচক্ষ হয়ে অমৃতত্বের আকুতি নিয়ে। 
_কঠ উপনিষদ (৪1১) 
ন হি দ্রষ্টয দঁষ্টোব্বপারলোপো বিদ্যতে। ন হি বন্তর্বস্তেঃ। ন হি শ্রোতুঃ শ্রযতেঃ। ন হি 
'িজ্ঞাতুর্বিজ্ঞাতোর্বপরিলোপো বিদ্যতেহ'বিনাশিত্বাং। ন তু তদ্‌ 
ততোহন্যদ্বিভন্তং যৎপশ্যেৎ নাদ যদ্বদেং যচ্ছনচয়াৎ যাদ্বিজানীয়াৎ ৷ 
ৰ্‌হদারণ্যকোপানিষৎ ৪1৩।২৩-৩০ 


দ্রচ্টার দৃষ্টির বিপারিলোপ হয় না, বন্তারও হয় না বচনের বিপাঁরলোপ।,.. 
তেমনি হয় না শ্রোতার শ্রবতর...অথবা 'বিজ্ঞাতার বিজ্ঞানের কেননা তারা অবিনাশী; 
কিন্তু তার দোসর বা তার থেকে বিভন্ত তো কিছুই নাই, যাকে সে দেখবে বলবে 

শুনবে কি জানবে। 
ব্‌হদারণ্যক উপানিষদ (81৩।২৩-৩০) 


আমাদের বাহ্মুখ প্রত্যয় অর্থাৎ নিজেকে অন্তরের বৃত্তিকে কি বাঁহ- 
জগতের বিষয় ও ব্যাপারকে দেখবার যে মানসা দৃষ্টিভঙ্গি জ্ঞানের চারটি 
প্রকার বা ধরন হতে তার প্রামাণ্য ও গভীরতার তারতম্য নিরযপত হয়। 
জানার মূল ধরন হল তাদাত্ত্যবোধ দিয়ে জানা। এই ধরনটি সবার অন্তর 
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আত্মভাবের নৈসার্গক ধর্ম। দ্বিতীয় ধরনের জ্ঞান নৈসর্গিক নয়, উৎপাদ্য; 
অপরোক্ষ-সন্নিকর্ষ হল তার সাধন। তার মুলে কখনও থাকে নিগ্‌ঢ়তাদাত্ম্য- 
বিজ্ঞানের আবেশ; কখনও-বা তাদাত্ম্যাবজ্ঞান হতে উৎসারিত হয়েও কার্যত 
সে তাথেকে 'বযুক্ত হয়ে পড়ে, তাই তার প্রত্যয়ে বীর্য থাকলেও পূর্ণতা থাকে 
না। তৃতীয় ধরনের জ্ঞানে বিষয়ী বিষয় হতে বিভক্ত হয়েও অপরোক্ষ- 
সন্নিকর্ষকে তার সাধন করে, এমন-ক তার মধ্যে আংশিক তাদাত্যবোধেরও 
অভাব হয় না। চতুর্থ জ্ঞানাট পুরাপুরি বিভজ্যবৃত্ত জ্ঞান; তার সাধন হল 
পরোক্ষ-সন্নিকর্ষ। সান্নিকৃষ্ট বিষয়কে গ্রহণ করা তার ধর্ম যাঁদও সে নিজের 
অজ্ঞাতসারে অন্তরের প্রাক্তন সংবং ও বিজ্ঞানের ভাণ্ডার হতে আহরণ বা 
তরজমা করেই তার বিষয়কে জানে ।...অতএব "প্রকৃতির মধ্যে জ্ঞানের চারটি 
সাধন আছে : তাদাত্ম্বোধ দিয়ে জানা, অন্তরঙ্গ অপরোক্ষ-সন্নিকর্য দিয়ে 
জানা, বভজ্যবৃত্ত বা বাহরঙ্গ অপরোক্ষ সান্নকর্ষ দিয়ে জানা, এবং অবশেষে 
পরোক্ষ-সান্নকর্য দিয়ে বিষয়কে নিজের থেকে একেবারে আলাদা করে 
জানা। 

প্রাকৃতচিন্তে প্রথম ধরনের জ্ঞানের বিশ্দদ্ধ রূপ দেখি আমাদের স্বরূপ- 
‘সত্তার অপরোক্ষ সংবিতে। এই জ্ঞানের বিষয় কেবল আমাদের আত্মসদ-ভাবের 
বিশদদ্ধ প্রত্যয়টকু ছাড়া আর-কিছুই নয়। জগতের আর-কোনও বিষয় 
সম্পকে প্রাকৃতাঁচত্তে এধরনের. সংবেদন জাগে না।...কিন্তু প্রত্যক্‌-চেতনার 
সংস্থান ও বাত্তসম্পাক্তি জ্ঞানেও তাদাত্ম্যসংবিতের খানিকটা আভাস থাকে, 
কেননা এক্ষেত্রে জ্ঞাতার বৃত্তিসারুপ্য একটা স্বাভাবিক ব্যাপার। ক্রোধবৃত্তির 
উদাহরণ আগেই দিয়েছি : ক্রোধ হঠাৎ উদ্দীপ্ত হয়ে এমনভাবে আমাদের গ্রাস 
করতে পারে যে, তখনকার মত মনে হবে আমাদের সমস্ত চেতনা ব্াঁঝ 
ক্রোধের একটা উত্তাল তরঙ্গ মাত্র। প্রীত শোক হয প্রভাত ভাবোচ্ছনসেরও 
এমান করে উড়ে এসে চেতনার সবখানি জুড়ে বসবার সামর্থ্য আছে। কখনও- 
কখনও চিন্তাতেও এমনটা হয়। চিন্তক “আমি'কে ভুলে গিয়ে আমরা হয়ে 
যাই চিন্তাময় বা চিন্তনময়। কিন্তু অধিকাংশক্ষেত্রে এর মধ্যে একটা দ্বৈধ- 
বৃত্তি থাকে : আমাদের একভাগ রূপান্তারত হয় চিন্তায় বক ভাবোচ্ছবাসে, 
আরেক ভাগ তার সঙ্গে কতকটা মাখামাখি হয়ে চলে কিংবা পাশে-পাশে থেকে 
তাকে অন্তরঙ্গ অপরোক্ষ-সন্নিকর্ষ দিয়ে জানে। এই অন্তরঙ্গ ভাবটা 
অনেকসময় তাদাত্মযপ্রত্যয় বা বৃত্তসারূপ্যের কাছাকাছি যায়। 

এইধরনের তাদাত্যভাব অথবা একই সময়ে আংশিক বিবেক 
এবং আংশিক তাদাত্্ সম্ভব হয়_বৃত্তির পাঁরণাম আমাদের সত্তার 
পরিণাম বলেই। বৃততিমান্রেই আমাদের মনোময় এবং প্রাণময় ধাতু ও শাক্তর 
ব্যাক্তি হলেও, সত্তার একটিমাত্র অংশকে তারা দখল করে থাকে । তাই তাদের 
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বারা গ্রস্ত হয়ে তদাকার হতে আমরা বাধ্য নই। ইচ্ছা করলেই আমরা তটস্থ 
হয়ে সত্তাকে তার কালাবচ্ছিন্ন পারণাম হতে ববিক্ত রাখতে পারি-_পাঁরণামের 
দ্রম্টা ও শাস্তা হয়ে অনায়াসে তার আঁব্র্ভাব কি তিরোভাব ঘটাতে পাঁর। 
এইভাবে অন্তশ্চর তটস্থবৃত্তির সহায়ে অর্থাৎ মনোময় বা শাদ্ধসত্ময় 
বিবেক দিয়ে মনোময় বা প্রাণময় অপরা প্রকৃতির শাসন হতে নিজেকে 
আমরা খানিকটা এমন-কি কখনও পরপর নির্মনক্ত করতে পাঁর-_অনায়াস 
মাহমায় প্রতিষ্ঠিত হতে পারি সাক্ষী চেতা প্রশাস্তার আসনে। অতএব 
অন্তব্‌ত্তির জ্ঞানের দুটি ভাগ আছে। একদিকে আছে চিত্তের ধাতু ও বৃত্তির 
তাদাত্ম্স্পম্ট অন্তরগ্জ্ঞান। এই অন্তরঙ্গবোধ এত নাঁবড় যে বহিজ“গতের 
অনাত্মবস্তুর জ্ঞানের সঙ্গে তার তুলনাই চলে না, কেননা সে-জ্ঞানে আছে শুধু 
বস্তুর বাবক্ত ও পরাক্‌-বৃত্ত প্রত্যয়। আবার আরেকাঁদকে আছে তটস্থ- 
দৃচ্টির জ্ঞান। তটস্থ হলেও সেখানে দ্রষ্টার মধ্যে অপরোক্ষ-সান্নিকর্ষের 
সামর্থ্য আছে, যা প্রকৃতির মনঢ় পারবশ্য হতে তাকে মস্ত ক'রে আত্মভাব ও 
জগৎভাবের সমগ্রতার সঙ্গে বৃত্তিকে যুক্ত করবার স্বচ্ছন্দ অধিকার দেয়। এই 
তটস্থ ভাবটুকু না থাকলে আত্মপ্রকৃতির স্পন্দ পরিণাম ও প্রবৃত্তির আবর্তে 
আমরা আত্মস্থিতির স্বাতন্ত্য ও বিজ্ঞানময় ঈশনা হারিয়ে ফেলি। তখন আত্ম- 
প্রকাতর স্পন্দবৃত্তিকে অন্তরঙ্গভাবে জানলেও আয়ত্তে রাখবার মত তাকে 
খঃটিয়ে জানি না। কিন্তু বৃত্তিতাদাত্ম্যর সঙ্গে যদি সমগ্র প্রত্যক্‌-সত্তার 
তাদাআ্মযবোধ জাঁড়য়ে থাকে, অর্থাৎ বৃত্তিপারণামের উদ্বেলনে সম্পূর্ণ অব- 
গাহন করে ভাব ও কর্মের চরম আঁভানবেশের মধ্যেও যাঁদ নিজেকে মনোময় 
সাক্ষী চেতা ও শাস্তা করে রাখতে পারি, তাহলে প্রকাতির কবল হতে ম্ঢাক্ত 
পাই। কিন্তু ব্যাপারটা খুব সহজ নয়। আমাদের প্রাকৃত চেতনা দ্বিধা 
বিভক্ত। তার যেটা প্রাণের মহল, সেখানে আছে. জীবনধর্মের তাগিদ 
কামনা হৃদয়াবেগ ও কর্মপ্রমত্ততার আকারে।. তারা মনকে দখলে আনতে, গ্রাস 
করতে চায়। আবার মনও চায় এই জুলুম এড়িয়ে প্রাণকে আপন বশে 
আনতে। কিন্তু মনের পক্ষে তা সম্ভব হয় একমাত্র বাবক্তভাবকে বজায় 
রেখে, কেননা আঁববেকেই তার মরণ ঘটে- প্রাণের স্রোত তখন তাকে অক্‌ল- 
পানে ভাসিয়ে নেয়। কিন্তু বিভক্তচেতনার দহাট কোটির মধ্যে তাদাত্ম্যভাব 
দ্বারা একটা সাম্য আনা যাঁদও সম্ভব, তব: সাম্য বজায় রাখা সহজ নয়। 
আমাদের মধ্যে আছে এক মন-আত্মা।  চিত্তবেগের সাক্ষী থেকে সে তাকে 
মুক্তি দেয়_হয় নিজে তার আদ্বাদ পেতে, নয়তো কোনও জীবনধর্মের জোর- 
তাগিদে বাধ্য হয়ে। আবার তার সঙ্গে আছে এক প্রাণ-আত্মা-প্রকাতির 
স্রোতে ভেসে যাওয়াই তার স্বভাব। অতএব আমাদের প্রত্যক্‌অন্দভবে আছে 
চৈতন্যবাত্তর এমন-একটা ক্ষেত্র, যেখানে প্রত্যয়ের তিনটি ধারা এসে মিলেছে 
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তাদাত্ম্যবোধ-জন্য জ্ঞান, অপরোক্ষ-সান্নকর্ষঘাটত জ্ঞান এবং তাদেরই আশ্রিত 
'বিভক্ত-জ্ঞান। 

মন্তা ও মননের মাঝে তফাত করা আরও কঠিন। সাধারণত মন্তা মননের 
মধ্যে ডুব দিয়ে তদাকার হয়ে তার প্রবাহে ভেসে চলে। ঠিক মননের ক্ষণেই 
যে মন্তব্যের সাক্ষী হয়ে সে তাকে পর্যবেক্ষণ করতে পারে, তা নয়। তার 
জন্যে হয় তাকে পিছন ফিরে স্মৃতির সাহায্য নিতে হয়, নয়তো পথের মধ্যে 
থমকে দাঁড়িয়ে হানতে হয় সমীক্ষকের তাঁক্ষম দৃষ্টি। কিন্তু তবু মনন যাঁদ 
চিত্তের সবখানি না জুড়ে থাকে, তাহলে একইসঙ্গে মনন ও মানসব্রিয়ার 
সচেতন নিয়ন্ত্রণে অন্তত আংশিক সাফল্য লাভ করাও অসম্ভব নয়। এ- 
সাধনায় পূর্ণাসদ্ধি তখনই আছ, যখন মন্তা মনোময়-প্ুরুষের ভূমিকায় 
নিজেকে প্রত্যাহৃত করে মনঃশাক্তর বিক্ষেপ হতে সম্পূর্ণ সরে দাঁড়াতে পারে। 
সাধারণত আমরা মন্তব্যের আবর্তে তাঁলয়ে যাই_বড়জোর মননাক্রিয়ার অস্পষ্ট 
একটা চেতনা তখন আমাদের মধ্যে ভেসে থাকে। কিন্তু তা না করে আমরা 
মনশ্চক্ষে মননের মিছিল শর হতে শেষপর্যন্ত দেখেও যেতে পার : এবং 
খানিকটা নিষ্পন্দ অন্তর্দৃষ্টি দিয়ে, খানিকটা-বা মননদ্বারা মননকে অন্যাবদ্ধ 
করে তাদের নাড়ীনক্ষত্রের সকল খবর নিতেও পারি। অবিবেক বা তাদাত্ম্য- 
ভাবের পরিমাণ যা-ই হ’ক, আমাদের অন্তব্বত্তির জ্ঞানের দুটি ধারা আছে-_ 
একটি বিবেক, আরেকটি অপরোক্ষ-সন্নিকর্ষ। তটস্থদশাতেও এই সন্নি- 
কর্ষেরা নাবড়তা অটুট থাকে। কেননা যে-কোনও জ্ঞানবৃত্তির মূলে সাক্ষাৎ 
সংযোগের একটা আবেশ ও অপরোক্ষ-সংঁবতের একটা প্রত্যয় আছে, যার মধ্যে 
তাদাত্মযভাবের কতকটা রেশ থেকেই যায়। বুদ্ধি যখন অন্্তবৃত্তকে লক্ষ্য 
করে কি জানে, তখন তার মধ্যে বিবিক্তভাবনার প্রাধান্য থাকে। আর যখন 
সংজ্ঞা বেদনা বা কামনার সঙ্গে মনের স্ফুরদ্‌বৃত্তির অনুষঙ্গ ঘটে, তখন অল্ত- 
রঙ্গ-ভাবনা হয় মুখ্য। কিন্তু এই অনুষঙ্গের বেলাতেও মনের মননবৃত্তি 
মাঝখানে দাঁড়য়ে সাক্ষীর তটস্থ িবিক্তভাবনাকে জাগিয়ে তুলতে পারে এবং 
দবত-অন:যক্ত মানস স্ফুরণ অথবা প্রাণ ও শরীরের বৃত্তকেও আপন শাসনে 
আনতে পারে। স্থুলশরীরের যে-বৃত্তিগলি আমাদের চোখে পড়ে, তাদেরও 
আমরা এই দুটি উপায়ে জানি এবং চালাই : স্বচ্ছন্দ অন্তরঙ্গভাবনা দিয়ে 
শরীরকে এবং শারীরবান্তকে যেমন আত্মীয় বলে জানি, তেমান মনের 'বাবক্ত- 
ভাবনা দ্বারা তটস্থ থেকে তাদের শাসনও কারি।...এমান করে আধারের অন্দর- 
মহলের যে-খবরট;কু পাই, তা অনেকটা উপরভাসা এবং অপূর্ণ হলেও তার 
মধ্যে একটা অন্তরঙ্গ ও অব্যবহিত অপরোক্ষ-অনুভবের আমেজ থাকে। 
কিন্তু বাহজগতের জ্ঞানে এই অন্তরঙ্গভাবনার পরিচয় পাই না। কারণ, 
সেখানে দর্শন বা অনুভবের বিষয় হল অনাত্মা এবং অনাক্সীয়, অতএব তার 
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সঙ্গে চেতনার অব্যাহত অপরোক্ষ-সান্নকর্ষ কোনমতেই ঘটতে পারে না। 
সান্নকর্ষের জন্য সেখানে ইন্দরিয়ের প্রয়োজন হয়। কিন্তু ইন্দ্রিয় তো বিষয়ের 
অব্যবহিত অন্তরঙ্গ বিজ্ঞান দেয় না-শমধ্ তার ভূঁমিকারুপে বিষয়ের একটা 
আদল সে সামনে ধরে, এই তার কাজ। 

আশ্রয় করে চলে। তাই তার ধরনধারনে আগাগোড়া পরোক্ষ-বোধের ছাপ 
পড়ে। বাহ্যবস্তুর সঙ্গে আমরা কোনদিনই তদাকার হয়ে যাই না-এমন-কি 
মানুষের সঙ্গেও নয়, যদিও মানুষ আমাদের সমানধর্মী। নিজের সন্তায় যেমন 
ডুবতে পারি, অপরের সত্তায় তেমন পারি না। অব্যবাহত অন্তরঙ্গ এবং 
অপরোক্ষ প্রত্যয় নিয়ে নিজের গাত-প্রকৃতির অপনুর্ণ-বিজ্ঞান আমাদের দ্বারা 
যাঁদ-বা সম্ভব, অপরের বেলায় তাও সম্ভব নয়। তাদাত্যবোধ দুরে থাকুক, 
অপরোক্ষ-সান্নকর্ষ পর্যন্ত এক্ষেত্রে অচল। আমাদের মধ্যে চেতনার. সঙ্গে 
চেতনার, সত্তার সঙ্গে সত্তার, ধাতুর সঙ্গে ধাতুর কোথায় সাক্ষাৎ যোগাযোগ? 
অপরের সঙ্গে আমাদের তথাকথিত সাক্ষাৎ যোগ শুধু হীন্দ্রিয়ের মধ্যস্থতায়__ 
ওই একটি পথে পাই তাদের যাীকছন সরাসার খবর। মনে হয়, দেখা শোনা 
বা ছোঁয়ায় যেন জ্ঞেয়বস্তুর সঙ্গে একটা অপরোক্ষ অন্তরঙ্গতার সম্পর্ক 
স্থাঁপত হল। কিন্তু আসলে তা নয়। হীন্দরিয়জ্ঞানের অপরোক্ষতা বা অন্ত- 
রঙ্গতাকে বি*বাস করতে পার না_কেননা ইন্দ্রিয় আমাদের কাছে হাজির করে 
বস্তুর একটা প্রীতাঁবদ্ব, অথবা তাকে উপলক্ষ্য করে চিত্তের একটা কম্পন, 
অথবা নাড়ীচক্রের প্রাতিবেদন। এছাড়া বস্তুস্বভাবের অন্তরঙ্গ স্পশটুকু 
দেবার আর-কোনও আয়োজন তার সাধ্য নয়। বাস্তাবক হীন্দ্রয়ের সাধনসম্পদ 
এমান অফলা, এমনি নিচ্কিণন তার দৈন্য যে, এই যাঁদ আমাদের জ্ঞানসাধনের 
পরাঁজ হয়, তাহলে আমরা জানবই-বা কি_অনৈশ্চিত্যের একটা কুহেলিকা 
ছাড়া ?...কন্তু এর মধ্যে এসে জোটে গ্রহণ-মনের বোঁধিবৃত্তি, ইন্দ্রয়জানত 
ওই প্রাতিব্ব বা কম্পনের ইশারাকে সে রুপান্তরিত করে বস্তুর প্রতায়ে। 
সেইসঙ্গে প্রাণময়বোধর বৃত্তি ইন্দ্রিয়সন্িকর্যজনিত আরেকধরনের কম্পন 
হতে বস্তুর বীর্য বা শীক্তরুপ আবিষ্কার করে। অবশেষে গ্রহীতৃ-মনের 
বোধিবাত্ত এইসব উপকরণ হতে এক নিমেষে বস্তুর একটা যথাযথ ভাব গড়ে 
তোলে। এই ভাবময় রূপের যা-কিছ ন্যুনতা, অখণ্ডগ্রাহী বুদ্ধি এসে তা 
পূরণ করে। বোঁধব্ত্তর আঁদব্যুহ যাঁদ অপরোক্ষ-সান্নকর্ষের পাঁরণাম হত, 
অথবা তার মধ্যে সবগ্রাহী বোঁধিমানসের অকুণ্ঠঈশনাময় বৃত্তির একটা সমা- 
হার থাকত, তাহলে বুদ্ধির তদারকের কোনও প্রয়োজন হত না। তখন তার 
ডাক পড়ত ইীন্দ্রয়াতীত জ্ঞানের আবিজ্কর্তা বা সমাহর্তার ভূমিকায় শুধু 
কিন্তু এক্ষেত্রে বোধির আলম্বন হল একটা প্রাতাকব বা ইন্দ্িয়ের পেশ-করা 
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একটা পরোক্ষপ্রমাণ দলিল_বিষয়ের সঙ্গে চেতনার অপরোক্ষ-সান্নকর্ষের 
প্রত্যয় নয়। আবার হীন্দ্রিয়জন্য প্রাতাবদ্ব বা কম্পনের মধ্যে আছে বস্তুর 
অপূর্ণ ও সংক্ষিপ্ত পারচয়_বোধির দাপ্তিও কুয়াসার আবরণ পার হয়ে খিল- 
বাঁর্ষয হয়ে এসেছে। তাই আলো-আঁধারতে গড়া তার বস্তুরুপের কল্পনাতে 
প্রমাদ বা আনশ্চয়তা_অন্তত-পক্ষে অপূর্ণতার অবকাশ থাকে। হীন্দ্য়জ- 
বোধের ন্যুনতা, প্রাকৃতমনের প্রত্যয়ে নৈশ্চিত্যের অভাব এবং তার আহত 
তথ্যের তাৎপর্যানরুপণে বৈকল্য_এইসমস্ত কারণ মানুষকে তার 'বিচার- 
বুদ্ধি পুষ্ট করতে বাধ্য করেছে। 

আমাদের জগৎজ্ঞানের কাঠামোটা তাই নিতান্তই নড়বড়ে। তার মধ্যে 
আছে প্রথমত বস্তুর হীন্দ্িয়জ প্রাতাবিম্বের একটা কাঁচা উপকরণ, তার সঙ্গে 
গ্রহীত্‌-মন প্রাণময়-মন ও গ্রহণ-মনের বোঁধবৃত্তজাত বিবাতির সমাহার এবং 
সবার উপরে বদ্ধ দিয়ে সে-বিবৃতির পাদপৃরণ, পাঁরমার্জন, উপসংখ্যানভূত 
জ্ঞানের সংযোজন ও সমূহ জ্ঞানবৃত্তির সমন্বয়সাধন। কিন্তু তব আমাদের 
জগৎজ্ঞান কত সঙ্কীর্ণ এবং অপূর্ণ, তার অর্থীববৃতিতে কত অনিশ্চয়তা । 
সে-অপূর্ণতার "লানি মেটাতে কল্পনা জল্পনা ভাবনা ও অনুমান, নিষ্পক্ষ 
যুক্তি-বচার, বিজ্ঞানের মাপজোখ অথবা হীন্দ্রিয়জ সাক্ষ্যের যাচাই সংশোধন 
ও সম্প্রসারণ_এমন কত-কিছুর ডাক পড়েছে। অথচ এত করেও আমাদের 
ভাণ্ডারে স্তূপাকার হয়ে উঠেছে অর্ধানাশ্চত অর্ধশাঙকত পরোক্ষজ্ঞানের 
সঞ্চয়, বিষয়ের কল্পমূর্তির ইঙ্গিত ও ভাবময় প্রাতর্‌পের ব্যঞ্জনা, সামান্য- 
প্রত্যয় ও সাধারণাঁবাধর কল্পনা, [চিত্র মতবাদ ও অভ্যুপগমের বাহুল্য এবং 
তার সঙ্গে সংশয়ের বিপুল ভার আর তাকে ঘিরে জিজ্ঞাসা ও বিতর্কের অন্ধ 
আবর্তন। বিদ্যার সঙ্গে শক্তিও এসেছে। কিন্তু বিদ্যা অপূর্ণ বলে শীক্তর 
প্রয়োগও আমরা জানি না-এমন-কি বিদ্যা ও শাক্তর ধারা কোন্‌ খাতে বইলে 
তারা সার্থক হবে, সেও আমাদের অজানা । তার সঙ্গে আত্মজ্ঞানের অপূর্ণতা 
জুটে আমাদের অবস্থা আরও শোচনীয় করেছে। একে তো সে-জ্ঞান 
আকিংকর এবং অতি করুণ তার শীর্ণতা-তারপর তারও আঁধকার আমাদের 
বাঁহশ্চর জীবনের সঙকীর্ণ সীমাকে ছাড়িয়ে যায়ান। শুধু আভাস-আত্মা 
এবং অপরা প্রকাতির খাঁনকটা খবর আমরা জান-জানি না আত্মস্বরূপের 
সত্য পরিচয় অথবা জীবনরহস্যের মর্মকথা। মানুষের মধ্যে আত্মার জ্ঞান বা 
আত্মার নিয়ন্ত্রণ নাই, জগৎশক্তি ও জগৎজ্ঞানের ব্যবহারে নাই প্রজ্ঞা অথবা 
সম্যক্‌ সঙ্কজ্পের প্রোতি। 

অবশ্য আমাদের এই প্রাকৃত দশাও বিদ্যার দশাই বলতে গেলে_িল্তু 
সেশীবদ্যাকে জড়িয়ে আছে অবিদ্যার নাগপাশ। তাই আত্মসঙ্কোচের দরুন তা 
অনেকটা আবিদ্যার পর্যায়ে এসে দাঁড়িয়েছে । তাকে বিদ্যা না বলে বরং বলতে 
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পার বিদ্যা-অবিদ্যার মিথুন। এ না হয়ে উপায়ও ছিল না_কেননা আমাদের 
জগতজ্ঞানের মুলে আছে উপরভাসা বিভক্তদৃষ্টির একটা প্রত্যয়_কতকগাল 
পরোক্ষ সাধন যার অবলম্বন। নিজেকে খাঁনকটা অপরোক্ষভাবে জানলেও 
আমাদের সে-জানা সীমার সঙ্কোচে পঙ্গু হয়ে আছে। কারণ ব্যবহারের 
ভূমিতে আমরা আত্মসন্তার একটা বাহিরঙ্গ পরিচয় শুধ পাই--আত্মার সত্য 
দ্বরূপকে, জীবপ্রকৃতির মূলাধারকে, মানুষের কর্মপ্রেরণার গঙ্গোত্রীকে চান 
না। আত্মজ্ঞান যে আমাদের নিতান্ত ভাসা-ভাসা, সেকথা বলাই বাহঃল্য। 
তাইতো আমাদের কাছে সবই রহস্যের গৃণ্ঠনে ঢাকা : চেতনা-ভাবনার উৎস 
একটা রহস্য, হ্‌দয়-মন-ইন্দ্রিয়ের সত্যরূপ একটা রহস্য--জীবনের আঁদ-অন্ত 
ও সাধনার অর্থও একটা রহস্য। এ-আঁধারের যবানকা অপসৃত হত, যাঁদ 
আমাদের আত্মজ্ঞান ও জগৎজ্ঞান সত্যের পূর্ণজ্যোততে উদ্ভাসিত হত। 
এই সঙ্কোচ ও -অপূর্ণতার কি কারণ, তা খুজতে গিয়ে দোখ__চিত্তের 
পরাক্‌-বৃত্তিকেই আমরা প্রাণপণে আঁকড়ে আছি : পরাঙ্‌-মখী চেতনা দিয়ে 
নিজের চারাদকে যে দুলপ্ঘ্য প্রাচীর রচেছি, তার আড়ালে হারিয়ে গেছে 
গভীরবেদ আত্মার অনিরঢুক্ত মাহমা, অখণ্ড আত্মপ্রকীতির যত নিগন্ঢ রহস্য। 
হয়তো জীবচেতনার পক্ষে এ-আড়ালের প্রয়োজন ছিল, নইলে বৃহত্তর চেতনার 
'বিপ্দল-গভীর সত্যের উদ্বেল আন্দোলনের ছোঁয়াচ বাঁচিয়ে শুধ নিজের 
অহংটকে কেন্দ্র করে দেহ-প্রাণ-মনের ব্যন্টিভাবনা তার পক্ষে সম্ভব হত না। 
এই দেয়ালের মধ্যে যে দু-একটি ফাঁক বা জানলা আছে, তার ভিতর "দিয়ে 
অন্তরাত্মার গহাশয়নের দিকে যখন তাকাই তখন ছায়ালোকের রহস্যময়তা 
ছাড়া কিছুই দেখতে পাই না।...আবার প্রাকৃত চেতনাকেও প্রাতক্ষণ সতর্ক 
থেকে ব্যম্টি-অহংকে আগলে রাখতে হয়_শদ্ধদ নিজের অদ্বয় আনন্ত্যের 
গভীর স্পর্শ হতে নয়_বিশ্বগত আনন্ত্যের নিত্য-উদ্বেল বিক্ষোভ হতেও । 
এখানেও সে দুয়ের মাঝে আরেকটা দেয়াল খাড়া করে; তার অহংকে কেন্দ্র করে 
যারা ঘন হয়ে নাই, তাদের সে নির্বাসিত করে দেয়ালের বাইরে--অনাত্মা" নাম 
দিয়ে। কিন্তু তাকে এই অনাত্মা নিয়েও ঘর করতে হয়, কেননা সে তার 
আশ্রিত এবং সগোত্র-বলতে গেলে অনাত্মার বুকেই তার বাসা। অতএব তার 
সঙ্গে যোগাযোগের পথটা খোলা তাকে রাখতে হয়। দেহের মধ্যে অহংএর 
যে-বান্দশালা, তার দেয়ালের বাইরে তাকে পা বাড়াতে হয়-আপন গরজেই 
অনাত্মার কাছে হাত পাতরে বলে। চারাদক ঘিরে যে অনাত্মীয়ের মেলা, 
তাদেরও উপেক্ষা করলে তার চলে না_কেননা যেকোনও উপায়ে তাদের বশে 
এনে মানুষের ব্যম্টি ও সমাণ্ট অহন্তার প্রয়োজনে মজ;র-খাটানোর দায় যে 
প্রকাতিরই একটা বিধান । তাই দেহের মধ্যে ইন্দ্রিয়ের দুয়ার দিয়ে যে চেতনার 
পথ খোলা আছে, সেই পথে অনাত্ীয় বহজ'গতের সঙ্ে প্রয়োজনমত তার দেখা 
J 
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শোনা আনাগোনা বা কাজ-কারবার চলে। এই পথে মনেরও চলাফেরা-যাঁদও 
এছাড়াও তার যোগাযোগের নিজস্ব সাধন আছে। ইন্টীসদ্ধির আশ প্রয়ো- 
জনে মন সব দয় জ্ঞান-তন্ত্ের একটা কাঠামো গড়ে, কেননা চারাদকের এই 
বিরাট অনাত্মীয় পারবেশকে যথাসম্ভব বশে এনে কাজে লাগানো, এবং দূর্বশ 
হলেও অন্তত কারবার চালানো তার সঙ্গে-এই হল মনূষ্যমনের গোপন 
আকূতি। মনের রচিত জ্ঞানতন্ত্র দিয়ে সে-আকুতিকে যথাসাধ্য তৃপ্ত করবার 
চেষ্টা চলে। কিন্তু মনের জ্ঞান বিষয়ের বাহ্যজ্ঞান। তাতে জগতের সদর- 
মহলের কিংবা তার পরের মহলের খবর মেলে শুধু ॥ ব্যাবহারক প্রয়োজন 
তাতে মিটলেও সে-সার্থকতা সঙকীর্ণ এবং অনিশ্চিত। তেমান, বিশ্বশাক্তর 
আঁভঘাত থেকে বাঁচবার জন্য যে-বর্ম সে এ+টেছে, তাও দভেদ্য কি পূরা- 
মাপের নয়। প্রবেশনষেধের নোটিশ আঁটা থাকলেও অনাত্মা-জগৎ কোন্‌ ফাঁক 
দিয়ে যেন ঢুকে পড়ে, মনের সর্বাঙ্গ মুড়ে তাকে আপন ছাঁচে গড়ে তুলতে 
চায়। তার চিন্তা সংকল্প হৃদয়ের আবেগ ও প্রাণের উদ্দীপনা জর্জারত হয় 
অপরের বা বিশ্বপ্রকাতির তূণ হতে এইধরনের অনাত্মীয় শক্তির শরক্ষেপো। 
তার আত্মরক্ষার বর্ম শেষপর্যন্ত তিরস্করণীতে রূপান্তারত হয়--তাই 
বহিজগিতের সঙ্গে এই ক্রিয়াব্যাতহারের পুরা খবর সে জানতে পারে না। 
শদধ্ হীন্দ্রিয়ের পথে কি অনিশ্চিত মানসপ্রত্যক্ষের সহায়ে অথবা ইন্দ্রিয়- 
্রত্যক্ষকে ভিত্তি করে অন্মমান দিয়ে তার জ্ঞানের সণয় সে আহরণ করে। 
কেবল এইট;কু তার আলোর জগৎং।. আর সব ছেয়ে আছে আবদ্যার 
অমানশায়। 

অতএব, বাহশ্চর অহংএর সঙকীর্ণ পাঁরসরকে ঘিরে এই-যে নিজের চার- 
দিকে আমরা নিরাপত্তার জোড়া-দেয়াল খাড়া করছি, ওই হল আমাদের বিদ্যা- 
কণ্.ক বা অবিদ্যার হেতু । এই গুটিপোকার বাসা বাঁধাই যাঁদ.আমাদের এক- 
মাত্র জীবনধর্ম হত, তাহলে বিদ্যার কোনও প্রতিকার ছিল না। কিন্তু সত্য 
বলতে, এমন করে অহংএর গদট বাঁধা বিশ্বব্যাপী চিৎশাক্তর একটা সামায়ক 
আয়োজন মান্র। তার উদ্দেশ্য, গূহাচর জীবাত্মা যেন বিরাটের 'নামত্তরূপে 
বাহঃপ্রক্কতিতে নিজেরই একটা প্রাতরূপ অথবা আবিদ্যার আধারে ব্যাম্টি- 
ভাবনার একটা প্রতীক গড়ে তুলতে পারে। বিশ্বব্যাপী আঁচাতর অমানিশা 
হতে রুলায়-কলায় চেতনার উন্মেষের এই একমাত্র ধারা। আত্মা এবং জগৎ 
সম্পর্কে“ আমাদের যে-অবিদ্যা, তা আত্মজ্ঞান ও বিশবজ্ঞানের- অখণ্ডজ্যোতির্মর 
“প্রত্যয়ের দিকে তখনই এগিয়ে যেতে পারে-যখন আমাদের সঙ্কীর্ণ অহং ও 
তার অর্ধচ্ছন্ন চেতনা ধারে-ধীরে অন্তরাকৃত্ত সত্তা ও চেতনার মহাবৈপুল্যের 
দিকে উন্মশীলত. হয়। এই তার স্বরূপাস্থিতির সত্য পাঁরচয়। এমনি করে 
আত্মস্বরূপকে শুধ সে জানে না-_আত্মবৎ প্রতীয়মান বাহজগৎকেও জানে 


নি এহচর 
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তার আত্মা বলে। কেননা তার সম্যক্‌-বিজ্ঞানের এক মেরুতে রয়েছে জীব- 
প্রকাতকে কুক্ষিগত কারে এক বিরাট বশ্বপ্রকীত, আরেক মের তে রয়েছে 
জীবের আত্মভাবের অন্তহীন অন্যবাত্তরুপে. এক লোকোত্তর সন্মান্রের 
অমেয়তা। জাবাত্মাকে তার আপন-হাতে-গড়া অহং-চেতনার প্রাচীর ভাঙতে 
হবে, বপণ্ডদেহের সঙ্কীর্ণ পরিসর: ছাড়িয়ে যেতে হবে-_বিরাট ব্রল্গাণ্ডদেহকে 
করতে হবে আত্মসত্তার দ্বারা বাঁসত। কেবল পরোক্ষ-সান্নকর্ষ দিয়ে না 
জেনে, সেই জানার সঙ্গে তাকে অপরোক্ষ-সান্নকর্ষ দিয়েও জানতে হবে_- 
তাকে উত্তপর্ণ হতে হবে তাদাত্মাবিজ্ঞানের জ্যোতিলেোকে। তার আত্মভাবের 
এই সীমিত সান্ত প্রতায়কে করতে হবে সীমাহীন সান্তের প্রত্যয়ে রূপান্তারত 
_আনন্ত্যের নিঃসীম মহানীলিমায় সম্প্রসারিত। 

এমনি করে আত্মবোধ আর 1ব*্ববোধ_এই দুটি সাঁদ্ধর দিকে চেতনার 
আভযান চলেছে। তার মধ্যে আত্মবোধই আমাদের প্রথম সাধ্য। কেননা 
অন্তরাবৃত্ত হয়ে নিজের মধ্যে নিজেকে পেলে বিশ্বের মধ্যেও আমরা নিজেকে 
পাব। প্রথমে ডুবতে হবে নিজের মধ্যে-ওইখানে থাকতে এবং ওইখানে থেকে 
বাঁচতে শিখতে হবে। তখন প্রাকৃত দেহ-প্রাণ-মন হবে চেতনার দেউীড় শঃধ। 
বাস্তাবক বাইরে আমরা যা-কিছ হয়েছি, তার মূলে আছে অন্তরের প্রযো- 
জনা । অলখের গভীর-গহন হতেই জীবনের িগডঢ় প্রোত আসে, আসে স্বতঃ- 
পাঁরণামন রুপায়ণের সংবেগ। ওই অতলতা হতেই আমাদের চিত্তে প্রেরণা 
জাগে, বৃদ্ধির "পরে বোধির আলো পড়ে_জাগে জীবন-ছন্দ, মনের আকা, 
সঙ্কল্পের স্বয়ংবরণ। সবই চলে স্বত-উৎসারিত স্বাতন্ত্যের লীলায়। শুধন 
সাঝে-মাঝে বিশ্বশাক্তর অতাকতি উদ্বেলন ি-ষেন নিগন প্রবর্তনায় তাদের 
মোড় ঘুরিয়ে দেয়। কিন্তু আত্মশাক্তর এই উৎসারণ ও. বিশবশীক্তর এই 
্রবর্তনা আমাদের বাহমুখপ্রকাতির শাসনে ব্যাবহ্যারক জগতে অনেকটা 
নিগাঁড়ত এবং বিশেষ করে সঙ্কুচিত হয়ে পড়ে। অতএব অন্তশ্চর ওই 
প্রবর্তক আত্মার স্বরূপের সঙ্গে 'মালয়ে জানতে হবে বাঁহশ্চর এই নামিত্ত- 
আত্মার পৃঙ্খানুপৃঞ্থ পারচয়_দুয়ে মিলে ক করে তারা জীবনের গহস্থাল 
চালাচ্ছে তার রহস্য আঁবচ্কার করতে হবে। গর্তে ED 0৮ 

আত্মদ্বরূপের যেটুকু মূর্ত হয়ে উঠেছে, বাইরে শশুর & 
পাই। তারও কতটদুকুই-বা_ আমরা জানি? সমগ্র. ব্য] 
আমাদের কাছে অস্পজ্টের একটা পটভূিকা মাত্র 
বা আলোকাবিন্দুতে খচিত। অন্তরাবৃত্ত হয়েও 
তাতে দেখ শু কতগন্রীল- খাণ্ডিত রেখাচিত্রের 
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আত্মদর্শনের নির্মলতা প্রতিনিয়ত কলুষিত হচ্ছে বাঁহমুর্খ প্রাণ-আত্মার 
অবাঞ্ছিত আভঘাতে। সে চায় মননধর্মী চিন্তকেও তার দাস ক'রে যন্বের মত 
খাটিয়ে নিতে, কেননা প্রাণ-পঃরুষের লক্ষ্য আত্মপ্রাতিজ্ঠা, কামনার সিদ্ধি, 
অহংএর তর্পণ- আত্মার বিজ্ঞান নয়। অতএব অনূক্ষণ সে মনের উপর চাপ 
দিয়ে তার ইন্টাসাদ্ধর অনুকূল আভাস-আত্মার একটা মনোময় বিগ্রহ গড়ে 
তুলতে চাইছে । নিজের ও পরের সামনে মনকে দিয়ে সে আমাদের অলীক- 
প্রায় একটা কল্পম্যার্ত খাড়া করিয়ে নিতে চায়-যা হবে তার আত্মগ্রাতষ্ঠার 
আধার, কামনা ও কর্মের সমর্থক, অহমিকার রসায়ন। প্রাণের এই দঃরাগ্রহের 
লক্ষ্য শুধ আত্মসমর্থন ও আত্মপ্রতিষ্ঠাই নয়। কখনও-কখনও তা ঝোঁকে 
আত্মগহ‘ণ ও আঁতিমান্রায় আত্ম-অসূয়ারুপ মনোবকারের দিকে। এও এক- 
ধরনের অহমিকার বিলাস বা তার একটা প্রতীপ রুপ । প্রাণময় অহংএর এই 
আরেকটা ঠাট বা ঢং। বস্তুত প্রাণময় অহংএ প্রায়ই চালবাজি আর নাটুকে- 
পনার একটা মিশ্রণ থাকে। সে যেন সবসময় একটা-না-একটা- ভূমিকায় 
নেমে নিজের কাছে-আবার পরেরও কাছে অভিনয় করছে। এমনিভাবে 
তোড়জোড় করে আত্ম-অবিদ্যার সঙ্গে জুড়ে দেওয়া হয় আত্মবণ্টনার ঘোর। 
কেবল অন্তরের মধ্যে ডুবে গিয়ে এই অনর্থের উৎসমূলকে আঁবচ্কার ক'রেই 
তার অন্ধতা আর জটপাকানোর হাত হতে নিচ্কতি পেতে পারি। 
আমাদের বাহশ্চর শারীরচেতনার অন্তরালে এক বিশাল অন্তশ্চর মন- 
আত্মা প্রাণ-আত্মা এবং ভূতস্ক্ষ্ময় দৈহ্য-আত্মা অন্তর্গুঢ় হয়ে আছে। তার 
মধ্যে অনপ্রাবষ্ট অথবা তার সঙ্গে তাদাত্ম্যযোগে যুক্ত হয়ে আমরা আবিচ্কার 
করতে পারি-কোন্‌ উৎস হতে আমাদের ভাবনা ও বেদনা উৎসারিত হয়, 
কর্মের প্রেষণা জাগে, শক্তির বিচিত্র ব্যাপ্রিয়াতে বাইরের মানুষটা গড়ে ওঠে। 
বস্তুত আমাদের এই আধারেই প্রতিনিয়ত চলছে এক গৃহাঁহিত প্ররূষের মনন 
ও দর্শন, প্রাণপদ্রুষের নিগ্‌ঢ় প্রাণ ও আস্বাদন, ভূতসূক্ষঃময় পুরুষের 
স্থুল দেহ ও ইন্দ্রিয় দিয়ে বিষয়ের সংবেদন। অন্তরের প্রেতি আর বাইরের 
আভঘাত দুয়ের সংঘাতে বিক্ষৃত্ণ-জাটল হয়ে উঠছে আমাদের ভাবনা আবেগ 
ও. বেদনা, য্াক্ত-ব্দাদ্ধ তাদের গোছাতে গিয়েও ভাল করে গিয়ে উঠতে 
পারছে না-এই হল আমাদের জীবনের সদরমহলের খবর। কিন্তু অন্তরের 
অল্তঃপদরে দেখি অন্নময় প্রাণময় ও মনোময় শাক্তর তপস্যা স্বাধকারকে আঁত- 
ক্রম করে যায়নি। অন্তরাবৃত্ত দৃষ্টির নির্মল আলোকে তখন পাঁরচ্কার করে 
চিনে নিতে পারি তাদের প্রত্যেকের অবিমিশ্র প্রবৃত্তি, বিবিক্ত সামর্থ, স্বতন্ত্র 
উপাদান ও অন্যোন্যসঙ্গমের পরিপূর্ণ একটি ছাব। তখন বুঝতে পার, 
বাহশ্চর চেতনায় বিরোধ ও সংঘাত আমাদের অন্যোন্যাবিরোধী দেহ-প্রাণ-মনের 
বিষম ও বিপরাঁত বৃত্তির ক্ষু্খ আলোড়নেই উত্তাল হয়ে ওঠে। আবার সে- 
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আলোড়নের মূলে থাকে আধারের নিগ্‌ঢ় অথচ ফলোন্মখ বিচিত্র সম্ভাবনার 
সংঘর্ষ অথবা চেতনার প্রত্যেক ভূমিতে বিভিন্ন ব্যাক্তসত্তার অন্তদ্বন্দ্ব-যা' 
আমাদের বাইরে ফুটে ওঠে পাঁচীমশেলী ধাত ও ঝোঁকের রকমারিতে। কিন্তু 
বাইরে তারা তালগোল পাঁকয়ে একটা লণ্ডভণ্ড ব্যাপার বাঁধয়ে তুললেও, 
অন্তরের গহনে ডুবে গয়ে আমরা তাদের স্ব-তন্ত ও বিবিক্ত গাঁত-প্রকীতির' 
একটা সুষ্ঠু পাঁরিচয় পাই। তাই মনোময় প্রাণ-শরীর-নেতা* পঢরুষের অথবা 
মধ্য আত্মান' প্রতিষ্ঠিত চৈত্যপ্যরূষের প্রশাসনে তাদের নিয়ন্ত্রিত করা তখন 
কাঠন হয় না-যাঁদ মন ও চেতনার সত্যসঙ্কজ্পের একটা জোর এই সাধনার 
পিছনে থাকে। এইখানেই সতর্ক থাকতে হয়, কারণ প্রাণময়-অহংএর আক্যীত- 
দ্বারা চালত হয়ে আমরা যাঁদ অধিচেতনায় অবগাহন কার, তাহলে একাঁদকে 
যেমন সমূহ [পদ বা বিপর্যয় ঘটবার সম্ভবনা আছে, তেমান আরেকাঁদকে 
কামনা অহঙ্কার ও আত্মপ্রাতিষ্ঠাকাজ্ষার আতিস্ফীতিতে বদ্যার উপচীয়মান 
বীর্যের জায়গায় দেখা দিতে পারে অবিদ্যাশক্তির ক্রামক উপচয়।  আঁধচেতন' 
ভূমিতে থেকে আমরা প্রত্যক্ষ দেখতে পাই. প্রবৃত্তির কোন্‌ ধারা আধ্যাত্মক 
অর্থাৎ অন্তর হতে উৎসারিত, আর কোন্‌ ধারা আধিভৌতিক বা আধদৈবিক 
অর্থাৎ বাইরে থেকে আঁভস্‌ষ্ট। তখন মহেশ্বরের স্বাতল্ত্য নিয়ে তাদের 
প্রশাসন করা যায়, ইচ্ছামত বৃত্তির গ্রহণ বর্জন ও নির্বাচন দ্বারা সৌবম্যের 
উদারছন্দে অনায়াসে নিজেকে গড়ে তোলা যায়। এই স্বচ্ছন্দ নর্মাণকৌশল 
কেবল আমাদের অন্তরপঢরুষেরই জানা আছে__বাইরের জোড়াতালি-দেওয়া: 
মানুষটার হয় তার জ্ঞান নাই, নয়তো তাকে পারাপার রুপ দেবার সামর্থ 
নাই। বারবার ওই অন্তরগহনে ডুবতে পারলেই অন্তরপনরূষের কণ্টক খসে 
যায়, বাইরের 'নামন্তচেতনার *পরে খিলবীর্ধ প্রশাসনের কুণ্ঠা দুর হয়ে যায়৷ 
স্ব্মাহমার ভাস্বর দশীপ্ততে তখন তানি আমাদের এই জড়াবশ্বের জীবন- 
বেদিতে জবলে ওঠেন। 

অন্তরপঢুরুষের বিজ্ঞান আর বহির্মখ চিত্তের উপরভাসা জ্ঞান এ-দুয়ের' 
মাঝে উপাদানের কোনও তফাত নাই। তাদের তফাত শুধ স্পষ্টতা আর 
অস্পদ্টতায়। বাঁহমুখ জ্ঞানে যেন আলো-আঁধারের লূকাচ্চার চলছে। আর 
অন্তরের বিজ্ঞান দবালোকের মত স্বচ্ছ_কেননা যেমন সমর্থ এবং অপরোক্ষ 
তার সাধনস্পন্দ, তেমনি ছন্দঃসূষমা তার বৃত্তিযোজনায়। ব্যাবহারক চেতনায় 
তাদাত্ম্যাবজ্ঞান আত্মভীবের একটা অস্পষ্ট প্রত্যয় ও আংশিক বাঁত্তসারূপ্যের 
রুপ ধরে। কিন্তু অন্তরে তার সবানূভবের অস্পষ্টতা ও সংবেদনের কুণ্ঠা 
ঘুচে যায়, সমগ্র আন্তরসত্তার অন্তরঙ্গ অপরোক্ষসধাবতের স্যানির্মল দন্যাততে 
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সে উজ্জ্বল হয়ে ওঠে। তখন অখণ্ডিত প্রাণময় ও মনোময় সত্তার চিন্ময় 
দীপ্ত যেন আমাদের কাছে করামলকের মত হয়। তাই আমরা তখন বাঁ্ষ‘ময় 
ভাবনার অপরোক্ষ নিবিড় সান্নকর্ষদবারা প্রাণ- ও মনঃ-শাক্তির ছন্দোময় জমগ্র- 
পাঁরণামকে অন্দীবদ্ধ ও জারিত করতে পাঁর। আত্মসম্ভাতর প্রত্যেকটি পর্বে, 
আত্মপ্রকাতির বর্তমান ভূমিতেও পুরুষের অসঙ্কুচিত আত্মরূপায়ণে তখন অনু- 
ভব কার যোগযুক্ত চেতনার তাদাত্মাবোধের নিবিড়তা-_যাকে বলতে'পাঁর বৃত্তি- 
সারুপ্যেরই চিন্ময় স্ব-তন্তর সংবেদন। এই অন্তরঙ্গ প্রত্যয়ের সঙ্গে আবার 
জড়িয়ে থাকে সাক্ষিপুরুষদ্বারা প্রকৃতিলীলার তটস্থ দর্শন। অতএব তাদাত্ম্য ও 
িবেকরুপ জ্ঞানের এই চিন্ময় ফুগলবৃত্তিতে সমগ্র সত্তার সম্যক জ্ঞান ও প্রশাসন 
আরও স্বচ্ছন্দ হয়। অন্তরপুরূষ তখন প্রাকৃতপুরুষের সমস্ত বাত্তকে 
দেখেন তটস্থ হয়ে অথচ মর্মভেদ্ী গভীর দৃষ্টি দিয়ে। তাইতে তার আত্ম- 
বণ্চনার ঘোর ও প্রমাদের বিড়ম্বনা কেটে যায়-_-আত্মভাবের প্রত্যক্‌-বৃত্ত পাঁর- 
গামের দর্শন ও অনুভব তীক্ষণ স্পষ্ট ও সুনিশ্চিত প্রত্যয়ের বদ্যন্ময় রেখায় 
জবলে ওঠে মনের পটে, গভীরবেদী পুরুষের আনিমেষ-দৃষ্টিই তখন হয় সমগ্র 
প্রকাতির বিজ্ঞাতা অনমন্তা এবং শাস্তা। মনোময়পররষ এবং চৈত্যপুরুষের 
দ্বারাজ্যাসাদ্ধতে প্রাণবাসনার সংবেগ অধ্যাত্মপ্রেরণার সম্পূর্ণ অনুগত হয়। 
এ বশীকার ও দেশনা প্রাকৃতমনের স্বপ্নেও অগোচর। এমন-কি দেহ ও 
ভূতশাক্তও আন্তর মন ও আল্তর সঙ্কজ্পের শাসনে এসে চৈত্যপুরুষেরই 
দ্ববশ করণে রূপান্তাঁরত হয় । কিন্তু মনোময়পরূষ ও চৈতন্যপুরুষের স্তামত- 
ভাবের সুযোগ নিয়ে প্রাণচেতনা যাঁদ প্রবল ও উদ্দাম হয়, তাহলে তাঁর- 
সংবেগের বশে প্রাণের অন্তর্ভুমতে প্রবেশ করবার ফলে সাধকের শাক্তলাভ 
হতে পারে বটে, কিন্তু তার বিবেক ও তটস্থ দৃষ্টি সেইসঙ্গে অনুজ্জবল হয়ে 
'পড়ে। তখন জ্ঞানের শক্তি ও অধিকার বাড়লেও তার আবিলতা ও [িপথ- 
'চারণার ব্যসন দূর হয় না। আগে যেখানে ছিল ব্টাদ্ধযুক্তের আত্মশাসন, তার 
জায়গায় হয়তো দেখা দেয় একটা উচ্ছৃঙ্খল প্রমন্ততার বিপুল প্রবেগ, অথবা 
আঁতসংযাঁমিত অথচ ভ্রান্ত অহমিকার দুরাগ্রহ। এতে আশ্চর্য হবার কিছুই 
নাই, কেননা সাধকের আধিচেতনা তখনও বিদ্যা-অবিদ্যার সঙ্গমক্ষেত্রে। তার 
মধ্যে যেমন আছে বিদ্যার বৃহত্তর প্রকাশ, তেমাঁন আছে আত্মদ্ভার অতএব 
গাঢ়তর আবদ্যার অবকাশ । আত্মবিদ্যার প্রসার এই ভূমিতে স্বাভাবিক হলেও 
তাকে অভঙ্গ সম্যকৃজ্ঞান বলা চলে না, কারণ অপরোক্ষ-সান্নকর্ষজনিত 
সংবিংই আঁধচেতনার মুখ্যশক্তি--তাদাত্মপ্রত্যয় নয়। তাই বিদ্যার বিপুল 
বীর্য ও বিভূতির সন্নিকর্ষ যেমন তার পক্ষে স্বাভাবিক, তেমান সে আবিদ্যারও 
[বিপুল বীর্য ও বিভূতির সঙ্গে যুক্ত হতে পারে। 

কিন্তু অপরোক্ষ-সন্নিকর্ষের বৃহৎ যোগে জগতের সঙ্গে যুক্ত হওয়াও 
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অধিচেতনার একটা বোশল্ট্য। প্রাকৃতমনের মত ইন্দরিয়গৃহীত রূপ ও স্পন্দকে 
মনোময় এবং প্রাণময় বোধিবৃত্তি ও য্যাক্ত-ব্দাদ্ধ দিয়ে সংস্কৃত ক'রে বিশ্বের 
পরিচয় গ্রহণ করবার প্রয়োজন তার হয় না।  আঁধচেতন-প্রকৃতিতে অবশ্য 
সুক্ষ হীন্দ্রয়সধীবতের একটা অন্তগুঢ় সামর্থ্য আছে--শব্দ স্পর্শ রূপ. রস 
ও গন্ধের দিব্যসধাবন্ময়ী একটা প্রবৃত্তি আছে। কিন্তু সে যে কেবল জড়- 
জগতের বিষয়ের প্রতিচ্ছবি চেতনায় ফুটিয়ে তোলে, তা নয়। স্থুল হীন্দরিয়ের 
সঙ্কীর্ণ সামর্থেযর সীমা ছাড়িয়ে লোকান্তর হতেও সে বিষয়বতী প্রবৃত্তির 
বিচিত্ৰ স্পন্দন আনে। এই দিব্য-করণ যে রুপ বা ছবি ফুটিয়ে তোলে, অনেক- 
সময় তারা বাস্তব না হয়ে প্রতীকী হয়। তারা ভব্য-রুপের আভাস আনে, 
অপর-কোনও  সত্বের ভাব চিন্তা ক আকুতির ব্যঞ্জনা অথবা বিশবশীক্তর 
কোনও নিগন্ বীর্য বা সম্ভাবনার মূর্ত দ্যোতনা জাগায়। িশ্বভূবনে এমন- 
{কছড নাই, যাকে সে কল্পমুর্তিতে ভাবের কায়ায় বা রূপঘন গ্রহে ফুটিয়ে 
তুলতে পারে না। বস্তুত বাহর্মানে নয়, আঁধচেতন মনেই আছে চিন্তাসংক্রমণ 
পরাচভজ্ঞান দূরদর্শন প্রাতিভজ্ঞান প্রভৃতি নানা অলোঁকিক বিভূতি । আমাদের 
বাহম্খ ব্যাক্তসত্তা_ ব্যাচ্টভাবনার - আবরাম সাধনায় আবিদ্যার প্রাচীর গড়ে 
অন্তরে-বাইরে যে-ব্যবধান খাড়া করেছে, তার কোনও ফাঁক বা চিড়ের ভিতর 
দিয়ে এইসব 'সাদ্ধি অধিচেতনা হতে বাহশ্চেতনায় সংক্রামত হয়। কিন্তু 
এমনভাবে আবরণ ভেদ করে আসতে হয় বলে অধিচেতন সংবিতের বৃত্তি 
অনেকসময় [িপথচারণায় চিত্তকে ব্যামোহগ্রস্ত করে_বশেষত তার অর্থ আবি- 
কারের ভার যাঁদ প্রাকৃতমনের *পরে পড়ে। সে-মন তো জানে না আধচেতন 
বৃত্তির চলন কি ধরনের, কি রীতিতে কাঁল্পত হয় তার ইশারা, কি রূপকের 
ভাষায় তার আলাপচার চলে ॥ অধিচেতনার রূপক বুঝতে বা তার ভাবের 
মধ্যে ঠিক-ঠিক ঢুকতে হলে চাই বোধি ও বিবেকের নিগন্ঢুতর সামর্থ, অন্ত- 
মুখ চিত্তের সুক্ষমতর নৈপঢুণ্য। তব আঁধচেতনার সংবিং যে হীন্দ্িয়শাসিত 
বাঁহশ্চেতনার সঙ্কীর্ণ গণ্ড ভেঙে আমাদের জ্ঞানের প্রসারে দর-দিগন্তের 
আশ্বাস আনে--একথা অনদ্বীকার্য। 

কিন্তু তার চাইতে বড় হল অধিচেতনার সেই দিব্য সামর্থ্য, যা দিয়ে অপর 
চেতনা বা বিষয়ের সঙ্গে তার অপরোক্ষ চিন্ময় যোগ ঘটে। তার জন্য অন্য- 
কোনও সাধনের প্রয়োজন হয় না-শধ্য তার আত্মভাবের অনুগত, দিব্য- 
সংবিতের স্বরুপশীক্তি ছাড়া, যা চিত্তসত্বের অপরোক্ষবৃত্তি দিয়ে জানে বিষয়ের 
তত্তরূপ। বিষয়কে সংবিতের রসে জারিত ক'রে অন্তস্তলে অন্াবদ্ধ হয়ে 
সে তার নিগুঢতম রহস্য আহরণ করে। বাইরের কোনও লিঙ্গ বা অনুভাবকে 
আশ্রয় না ক'রে চিত্তসত্েরই 'পরে চিত্তসত্তের অপরোক্ষ সংস্পর্শ বা আবেশ 
দ্বারা ভাবনা বেদনা ও শক্তির স্বতঃসঞ্চারী জ্যোতিময় দ্যোতনাকে সে স্ফযীরত 
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করে। এমান করে অন্তরপুরুষ সব-কিছুর অপরোক্ষ অন্তরঙ্গ স্বতঃস্ফূর্ত 
ও নিখ:ত পরিচয় পান। যে-প্রত্যক্ষলোক এবং তারও বাইরে বিশ্বপ্রকৃতির 
যে অদৃশ্য নিগুঢ়শাক্তির পারমণ্ডল আমাদের ঘিরে আছে, অজ্ঞাতসারে তাদের 
অঁভিঘাতে আমাদের দেহ প্রাণ মন ও চেতনা প্রাতনিয়ত দুলছে। প্রাকৃতচিত্ত 
তার সন্ধান রাখে না, কিন্তু অন্তরপদ্রুষের আঁধচেতন সংঁবৎ তার সকল তত্ত্ব 
জানে। আমাদের বাহর্মনেও কখনও-কখনও এমন চেতনার আভাস জাগে, 
যার মধ্যে অপরের ভাবনা বা অন্তরের আন্দোলনের ছায়া পড়ে, ইন্দ্রিয়সান্ন- 
কর্ষকে প্রত্যক্ষভাবে বাহন না করেও বিষয় বা ঘটনার জ্ঞান ফোটে, অথবা 
এমানতর আর-কোনও অংলীকক সামর্থের, পাঁরচয় মেলে। কিন্তু এসব 
শীক্তর প্রকাশ যেমন আনয়ত, তেমনি তার ধরন নিতান্ত কাঁচা এবং অস্পম্ট। 
তারা আমাদের গ্হাচর আধিচেতনসত্তার বিশিষ্ট ধর্ম। অতএব তার শক্তি ক 
বৃত্তির উদ্বেলনে তারা চেতনার উপরস্তরে ভেসে ওঠে। আধুনিক গবেষকেরা 
আধচেতনার এই বাহিবিচ্ছ্ুরণকে 'অধ্যাত্ম-রহস্য' খেতাব দিয়ে একটু-আধট 
নাড়াচাড়া করছেন, যাঁদও সাধারণত এসব ব্যাপারের সঙ্গে আমাদের গূহাহত 
গহবরেষ্ঠ আত্মার সম্পর্ক খুবই কম।: আসলে তারা পড়ে অধিচেতনার আঁধ- 
কারে স্থিত অন্তর্মন অন্তঃপ্রাণ ও ভূতস্ক্ষময় সত্তার এলাকাতে । কিন্তু 
এক্ষেত্রেও আধুনিক বৈজ্ঞানিকের সিদ্ধান্ত সুনিশ্চিত ও যথেষ্ট ব্যাপক হতে 
পারে না। কেননা তাঁরা এসব তথ্যের যাচাই করেন বহির্মনের মাপে তার' 
পরোক্ষসন্লিকর্ষের পদ্ধতিকে প্রমাণ মেনে। বাহর্মনে আঁধচেতন বভূতির 
প্রকাশকে অসাধারণ অপ্রাকৃত বা আতিপ্রাকৃত মনে হয়। অতএব তাদের অপূর্ণ 
বিরল ও দযার্নরীক্ষ্য আবির্ভাব নিয়ে গবেষণা চালাতে গেলে তার ফল কখনও 
সন্তোষজনক হতে পারে না। তারা যে-অন্তশ্চেতনার স্বাভাবিক বৃত্তি, তার 
সঙ্গে বাঁহ্মনের ব্যবধানের প্রাচীর যাঁদ ভাঙতে পারি, অথবা স্বচ্ছন্দে ডুবতে 
ক বাসা বাঁধতে পারি যদ চেতনার গহনগূহায়, তাহলেই আমরা এই অভিনব 
বজ্ঞানরাজ্যের সকল পাঁরচয় পাব এবং তাকে আমাদের সমগ্রচৈতন্যের এলাকা- 
ভুক্ত করে উদ্বুদ্ধ আধারশীক্তর পারমণ্ডলে তার আলো ছড়িয়ে দিতে পারব ॥ 

বাহশ্চর মন দিয়ে অপর মানুষকেও প্রত্যক্ষভাবে জানবার উপায় নাই 
যদিও জানি তারা আমাদের সগোত্র, আমাদের সবার দেহ-প্রাণ-মন এক ছাঁচে 
ঢালা। মানুষের শরীর-মনের একটা মোটামুটি তত্ব আমরা জানি। তার 
অন্তরের আন্দোলনের যে-পরিচয় বাইরের চিরদৃন্ট অনুভাব বা প্রত্যয়ের 
আকারে নিয়ত ফুটে উঠছে, ওই তত্তৃবিচারে তাকেও আমরা কাজে লাগাই । 
মন্যষ্যপ্রকীতির এই সবাক্ষপ্তসারের সঙ্গে আমরা জুড়ি ব্যাক্তগত চার ও চাল- 
চলন সম্পর্কে আমাদের অভিজ্ঞতা। নিজেকে যতটুকু জানি, স্বভাবত তারই 
মূপে অপরকে বুঝতে এবং বিচার করতে চাই। কথা এবং আচরণ থেকে 
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পরের মনের ভাব ধরতে চাই, সমবেদনার অন্তর্যান্ট দিয়ে বুঝতে চাই তাকে। 
কন্তু মোটের উপর এই তত্ত্বজিজ্ঞাসার ফল যেমন অনিশ্চিত, তেমান অধিকাংশ 
ক্ষেত্রে অত্যন্ত ভ্রমসঙ্কুল। পরচারত্রের অনুমানে প্রায়শ থাকে আমাদের মন- 
গড়া সিদ্ধান্তের ভেজাল-_বাইরের অন্ভাবের ব্যাখ্যায় শহুধ্য_আন্দাজে-ঢিল- 
মারার ধৃষ্টতা । মনুষ্যচারত্রের সাধারণজ্ঞান বা আত্মজ্ঞানের নজির ব্যান্তগত 
বৈশিষ্ট্যের অধরা-ধারায় ব্যর্থ হয়ে যায়। এমন-কি যাকে বাল অন্তর্দৃষ্টি, 
তারও আড়ালে কত-যে ফাঁকি লুকিয়ে থাকে! বাস্তাঁবক মানুষ কেউ কাউকে 
চেনে না। অত্যন্ত ফিকা একটুখাঁন সমবেদনা ও অন্যোন্য-অনুভবের হাল্কা 
ডোরে সবার হৃদয় বাঁধা। নিজেকেই-বা আমরা কতটুকু জান। তারও 
চাইতে কম জান পরকে_এমননক হৃদয়ের যারা অতি কাছে তাঁদকেও। 
{কিন্তু আঁধচেতনার গভীর গহনে ড্দবলে জাগে চারদিককার ভাবনা-বেদনার 
অপরোক্ষ সংঁবৎ_চেতনায় লাগে তাদের আঁভঘাতের দোলন, সমুখ দিয়ে ভেসে 
যায় তাদের চলচ্ছাব। অপরের চিন্তালীপ পাঠ করা তখন আর কঠিন কি 
অনিশ্চিত ব্যাপার নয়। যারাই একসঙ্গে মিলেছে কি আছে, তাদের মধ্যে 
চলছে মন প্রাণ ও ভূতসংক্ষের একটা নিঃশব্দ অন্যোন্যাবানময়। মানুষ তার 
কোনই খবর রাখে না-শদুধ ন কথায় কাজে বা বাইরের সংঘাতে হীন্দ্রয়গ্রাহ্য হয়ে 
চেতনাকেই সে আন্দোলিত করে এবং তারই উদ্বেলনে বাহশ্চেতনায় রূপ ধরে। 
এই 'নত্যাবানিময় চলছে। বাইরে তার ক্রিয়া পরোক্ষ, কেননা পরস্পরের অধি- 
চেতনাকেই সে আন্দোলিত করে এবং তারই উদ্বেলনে রুপ ধরে বাহশ্চেতনায়। 
কিন্তু যখন আঁধচেতন ভূমিতে আমরা জেগে উঠি, তখন অন্তরে-অন্তরে এই 
ব্যাতষগ্গ 'ক্রিয়াব্যাতহার ও অন্যোন্যাবানময়ের চেতনাও আমাদের মধ্যে সুস্পষ্ট 
হয়ে ওঠে। তখন আর আমাদের অসহায়ভাবে তাদের-আভঘাত সইতে হয় 
না- তাদের গ্রহণ বা বর্জন করা, তাদের থেকে আত্মরক্ষা করা বা বাবক্ত হওয়া 
সমস্তই হয় আমাদের ইচ্ছাধীন। অপরের সঙ্গে এখন আমাদের যে-যোগাযোগ, 
তা প্রায়ই জ্ঞানত বা ইচ্ছাকৃত নয় এবং অনেকসময় আমাদের অজ্ঞাতসারে তা 
অপরের হয়ত আনষ্টকর। কিন্তু অধিচেতন ভূমিতে আরুঢ় পুরুষের পক্ষে 
এ-বাধা নাই। তাঁর চিত্তের যোগে থাকে সজ্ঞান আনদকুল্যের প্রসাদ, হয়ে 
হৃদয়ে জ্যোতিঃসুধাময় আত্মীবানময় ও আতথেয়তার সার্থক অবদান, হংদয় 
দিয়ে হৃদয়কে বোঝবার ও অন্তর্যোগে যুক্ত হবার একটা নিবিড় আয়োজন। 
আর প্রাকৃত ভূমিতে চিত্তের যোগে আছে শুধু একটা বাবক্ত আসঙ্গের বোধ 
পরিবার GL পরস্পরের পাঁরচয় যেখানে 
প্রমাদ মনের দরব্যাখ্যায় ভারাক্রান্ত ব*লে মিলনের আশাও শঙ্কাবধর। 

আঁধচেতনভূমিতে আরুঢ় হলে আবগ্রহ বা নৈর্বাক্তক বিশ্বশাক্তর সঙ্গে 
আমাদের কারবারে আরেকটা গুরুতর পাঁরবর্তন আসবে॥ এই শক্তগ্যীল 


৫৩৪ দব্যজীবন 


আমাদের কাছে কার্যানুমেয় ; তাদের ক্রিয়া ও পাঁরণামের যেটুকু হীন্দিরগ্রাহ্য, 
- তা-ই দিয়ে তাদের পারচয়। তার মধ্যে শুধু জড়শক্তির খানিকটা তত আমরা 
জানি-অথচ অদষ্টচর মনঃশক্তি ও প্রাণশাক্তর একটা বিপুল আবর্তের মধ্যে 
আমাদের বাস। তাদের আমরা চিনিও না_এমন-কি তারা যে আছে, তাও 
জান না। এই অদৃশ্য রাজ্যের স্পন্দ ও ক্রিয়ার সংবৎ জাগতে পারে আমাদের 
মধ্যে অন্তগঢটি আঁধচেতনার স্ফুরণে-কেননা অপরোক্ষসান্নকর্ ও অন্তদর্ণন্ট 
দিয়ে, প্রাতিভ দিব্যসংবিৎ দিয়ে এই অতীন্দ্ুয়লোকের তত আধচেতনাই জানে। 
চেতনার সদরমহলে তার বার্তা সে পাঠায় বটে, কিন্তু বাহম্মখ চিত্তের মূঢুতায় 
তা দেখা দেয় নানা দুর্বোধ ইঙ্গত হঃাশয়ার আকর্ষণ-বিকর্ষণ পূর্বাভাস 
ভাবনা ও অস্পষ্ট বোধিপ্রত্যয়ের শীর্ণ ও বিকলাঙ্গ আকার নিয়ে। এইসব 
বিশ্বশক্তির সাম্প্রতিক লক্ষ্য ও পাঁরণামকেই যে অন্তরপুরুষ তাঁর অপরোক্ষ- 
সান্িকর্ষজনিত বাস্তবপ্রত্যয় দিয়ে জানেন, তা নয়। তাদের বর্তমানের ক্রিয়াকে 
ছাড়িয়ে রয়েছে যে অনাগত পাঁরণামের সম্ভাবনা, তারও কতকটা আভাস তান 
পান। আমাদের আধচেতনায় আছে কালের ব্যবধানকে উল্লষ্ঘন করবার অধয্য 
বার্ধ। তাই তার তারে সুদুর দেশের বা প্রত্যাসন্ন কালের বার্তা স্পান্দিত হয়, 
এমন-ক কখনও তার চোখের সামনে সরে যায় দিগন্তলীন অনাগতেরও যব- 
নিকা। অবশ্য এই প্রাতিভজ্ঞান আঁধচেতনার ধর্ম হলেও তা পৃণার্গ নয়, 
কেননা এর মধ্যে বিদ্যা ও অবিদ্যার সংমিশ্রণ আছে বলে এ-দর্শনে যেমন সত্য 
আছে, তেমানি আছে প্রমাদেরও অবকাশ। তাদাত্মযবোধ নয়, অপরোক্ষসান্নকর্ষ- 
জানত জ্ঞানই আঁধচেতনার সাধন। কিন্তু সন্নিকর্ষ আছে বলেই 'বাবিভ্ত- 
বোধেরও ছোঁয়াচ লেগেছে তার গায়_যাঁদও সে-বিবিক্তপ্রত্যয়ের মধ্যে অল্তরঙ্গ- 
যোগের যে-নিবিড়তা, তার আভাসট;কুও আমাদের ব্যাবহারক অনুভবে মিলবে 
না। বিদ্যা এবং অবিদ্যা উভয়কে ফাঁপয়ে তোলবার যে একটা ব্যামিশ্র প্রবৃত্তি 
রয়েছে আমাদের প্রাণময় ও মনোময় অন্তঃপ্রকৃতিতে, তার প্রতিকার সম্ভব 
আরও গভীরে ডুবে গিয়ে চৈত্যসত্তার সাক্ষাৎকারে যিনি জীবের দেহ ও প্রাণের 
ভর্তা। এই চৈত্যসত্তার প্রাতভুরূপে আমাদের মধ্যে গড়ে উঠেছে এক চিন্ময় 
জীবসত্ব, প্রাকৃত আধারে যা আতিস্ক্ষ চিদ্বীজকে বনাহত করে। ব্যবহার- 
দশায় আধারের মুখ্য সাধন নয় বুল এই চিদ্বীজের ক্রিয়া স্তিমিত ও সঙ্কুচিত । 
বাস্তাবক প্রাকৃতদশায় জীবাত্মাকে জীবের ভাব ও কর্মের সাক্ষাৎ প্রভু এবং 
নিয়ন্তা বলা চলে না-কেননা আত্মপ্রকাশের জন্য সবসময় তাকে মনোময় প্রাণ- 
ময় ও অন্নময় সাধনের 'পরে নির্ভর করতে হয়। মনঃশাক্ত এবং প্রাণশক্তি 
প্রাতানয়ত তার স্বচ্ছন্দ প্রকাশকে অভিভূত করতে চাইছে। “কিন্তু অধিচেতনার 
গভীরে অবগাহন করে একবার যাঁদ সে তার গূঢ় বৃহৎ স্বরুপের সঙ্গে 
নিত্যযোগে যুক্ত হয়, তাহলে তার এই পরানর্ভর স্বভাবের কার্পণ্য ঘুচে যায় 


তাদাত্ম্যাবিজ্ঞান ও বিভক্তজ্ঞান G৩৫: 


স্বারাজ্যাসাদ্ধর অকুণ্ঠ বীর্য তার করায়ত্ত হয়। সুপ্রবুদ্ধ জাবাত্মার মধ্যে 
তখন ফোটে ততৃদর্শনের স্বরসবাহী চিন্ময় দীপ্ত, জাগে এক স্বতঃসিদ্ধ 
[ববেকখ্যাতির অগ্র্যা বৃত্তি-যা সত্যকে অবিদ্যা ও আঁচাতির মিথ্যা হতে 'বাবক্ত 
করে, দৈব. মায়াকে পৃথক করে আসর মায়ার ছলনা হতে। এমনি করে 
জাঁবাত্মা আধারের সর্বাংশের ভাস্বর অধিনায়ক হয় এবং তার এই জাগৃতিতে 
অধ্যাত্মজীবনের মোড় ফিরে যায় সম্যকৃ-বিজ্ঞান ও সম্যক্‌-রুপান্তরের দিকে। 
এই হল আঁধচেতনার প্রবৃত্তি ও প্রয়োজনের সংক্ষিপ্ত পারচয়। কিন্তু 
আপাতত এই অন্তগুঢ় মহাভামর ধরন হতে তার নিখঃত রূপটি আমরা আঁব- 
্কার করতে চাই। দেখতে চাই ততৃজ্ঞানের সঙ্গে তার সম্পর্ক ি। পূর্বেই 
বলোছ, বিষয়ের সঙ্গে কি চেতনার সঙ্গে চেতনার অপরোক্ষসান্নকর্ষ দ্বারা 
তাদের তত্ব জানা_এই হল অধিচেতনার মুখ্য ধর্ম। কিন্তু তাঁলয়ে দেখলে 
বুঝতে পারি, এর মুলে রয়েছে তাদাত্মাবোধের নিগুঢ় প্রত্যয়, বিষয়ের িবিক্ত- 
সংাঁবতের আকারে তাদাত্মযসংবিতের একটা তজমা। আমাদের প্রাকৃতচেতনার, 
বাঁহশ্চর প্রত্যয়ে যেমন জীবের সঙ্গে জগতের পরোক্ষসন্নিকর্ষের সংঘাতে দীপ্ত- 
জ্ঞানের স্ফুলিঙ্গ জবলে ওঠে, তেমনি আঁধচেতনাতেও কোনও অলোঁকিক- 
সামকর্ষের বশে নিগ্‌ঢ় প্রাক্‌সিদ্ধ জ্ঞানের একটা ঝলক বাইরে আপনাকে 
ফুটিয়ে তোলে। বস্তুত বিষয় এবং বিষয়ীতে রয়েছে একই চৈতন্য। এই 
তাদাত্ম্য বস্তুর সঙ্গে বস্তুর সন্নিকর্ষে আত্মচেতনায় জাগায় স্বানীহত অথচ 
সপ্ত অনাত্মসংাঁবং। বহির্মনে এই প্রাক্‌সিদ্ধ জ্ঞান দেখা দেয় আঁজতি জ্ঞানের 
আকারে। ' কিন্তু অধিচেতনায় এ যেন পূর্বানদুভবের স্মাত-ফুটে উঠেছে 
ভিতর থেকে। আবার এ-জ্ঞান আঁবামশ্র বোধিপ্রত্যয় হলে, আন্তরসংবিতে 
তার স্বতগপ্রামাণ্যের স্বচ্ছতা থাকে । আর সান্িকর্ষজ বিষয়জ্ঞান হলেও তার 
মধ্যে থাকে স্বারাঁসক প্রত্যভিজ্ঞার অব্যবহিত প্রতায়।...বাহশ্চেতনায়, সত্যকে 
দেখাছ আমরা বাইরে-_এই হল জ্ঞানের ধারা : বিষয়ের সত্য যেন আমাদের 
"পরে বিষয়েরই একটা প্রক্ষেপ। বিষয়ের সংস্পর্শে হীন্দরিয়বোধের উদ্রেক, 
অথবা 1বষয়ের বাস্তবরুপের একটা সংবিন্ময় প্রতরূপের উদ্বোধন-এই হল 
ব্যাবহারিক জ্ঞানের রীতি। ' বাহ্মনের কাছে জ্ঞানের পারচয় এইটকুতে 
সীমিত-কেননা বাহজ্গৎ আর নিজের মাঝে যে-দেয়াল সে গড়ে তুলেছে তার 
মধ্যে আছে শুধু ইন্দ্িয়সংবতের ফাঁক। সেই ফাঁক দিয়ে বিষয়ের বাইরের 
রূপটাই সে দেখে, তার অন্তররহস্যের কোনও সন্ধান পায় না। কিন্তু ভিতরের 
যে-দেয়াল তার অন্তগুরঢ় সত্তা থেকে তাকে পৃথক করেছে, তার মধ্যে আগে 
থেকে তৈরী-করা অমন-কোনও ফাঁক নাই। তাই অন্তরগ্রহনের কোনও খবর 
সে জানে না-_দেখতে পায় না সত্তার গভীর উৎস হতে জ্ঞানের স্বচ্ছন্দ উৎসারণ। 
অতএব ব্যবহারজগতের নিত্যদন্ট ব্যাপারকেই তত্ত্ব বলে না মেনে তার উপায় 
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নাই ; অর্থাৎ বাহ্যবস্তুই তার কাছে জ্ঞানের মুখ্য প্রয়োজক। তাই মনের সহায়ে 
'থেকে আরোপিত হয় চিত্তের 'পরে। যা আমাদের জন্তায় নাই, বিষয়জ্ঞানে 
তাকেই দেখছি যেন মনঃকল্পিত একটা ছবির আকারে । অতএব জ্ঞান আমাদের 
কাছে একটা প্রাতাবম্ব বা বিষয়সংস্পর্শে ডীদ্রুক্ত একটা নির্মাণকায় মান্র। বস্তুত 
বষয়সান্নকর্ষে অন্তরের গভীরগহনে যে নিগুঢ় সত্তোদ্রেক, তাকেই বাল জ্ঞানের 
হেতু । ওতেই বিষয়ের একটা অন্তগুঢ় স্বরূপাঁবজ্ঞান অন্তর হতে উৎক্ষিপ্ত 
হয়, কেননা বষয় তত্বত আমাদের বিরাট আত্মর্জাবের অন্তভূক্ত। কিন্তু 
ব্যবধান, যা আত্মস্বরূপ ও জগৎস্বরুপের জ্ঞান হতে তাকে বণ্চিত করেছে। 
তাইতে আমাদের প্রাকৃতচেতনায় অন্তরের নিগ্‌ঢ় বিজ্ঞানের একটা বিকল রূপ- 
রেখা বা অপূর্ণ প্রাতরূপ শুধু ভেসে ওঠে। 

বাঁহর্মনের কাছে আচ্ছন্ন ও অপ্রত্যক্ষ হয়ে আছে এই-যে তাদাত্মচেতনার 
'গুঢসণ্চারা প্রবৃত্তি, অপরোক্ষসংবিতের দীপ্তিতে তাও জলে ওঠে_যখন ব্যান্টি- 
ভাবনার নিগড় ভেঙে অধিচেতনা বেরিয়ে পড়ে 1বশ্বচেতনার মহাবৈপুল্যের 
দিকে এবং বাহশ্চর চেতনাকেও ভাসিয়ে নিয়ে চলে সেই সংবেগের স্রোতে 
অধিচেতনা আর িশবচেতনার মাঝে আছে সডক্ষ্মতর মনোময় প্রাণময় ও ভূত- 
'সক্ষনময় কোশের' ব্যবধান-_যেমন বিশ্বপ্রকৃতি হতে আমাদের বাঁহঃগ্রকৃতি পৃথক 
হয়ে আছে স্থুল অন্নময় কোশের বাধায়। কিন্তু আঁধচেতনার চারাঁদকে যে- 
দেয়াল, তা এত স্বচ্ছ যে তাকে বরং বেড়া বলা যায় দেয়াল না বলে। তাছাড়া 
আধিচেতনাকে ঘিরে আছে এক চিন্ময় পাঁরমণ্ডল, যা ওই কোশগ্ুলির বাইরে 
প্রচ্ছরিত হয়ে গড়ে তুলেছে তার নিজের একটা পাঁরচেতন জ্যোতির্ময় পাঁরবেষ। 
এই প্রভামণ্ডলের ভিতর 'দিয়ে সে বিশ্বজগতের খবর পায়) এমন-কি বাইরের 
কোনও আভঘাত আধারে প্রবেশ করবার আগেই তার সম্পর্কে সচেতন হয়ে 
তার গাঁতাবাঁধকে নিয়ল্তিত করতে পারে। এই পাঁরচেতনার পাঁরবেষকে যথেচ্ছ 
বদ্ফারত করে বিশ্বময় নিজেকে প্রচ্ছ্যীরত করবার সামর্থ্য আধিচেতনার আছে। 
প্রচ্ছররণের ফলে ক্রমে এমন-একটা সময় আসে, যখন তার চারদিক থেকে 
বাঁবক্তবোধের বেড়া ভেঙে পড়ে, বিশ্বসত্তার সঙ্গে একাকার হয়ে আঁধচেতনা 
রূপান্তারত হয় বি*বচেতনায় এবং সর্বাত্মভাবের অপ্রমেয় ওদার্ে। এমনি 
করে বিরাট পুরুষ ও বিরাট প্রকৃতির মধ্যে অবগাহন করবার স্বাচ্ছন্দ্য হতে 
জীবের মধ্যে প্রমক্তর একটা বিপুল প্রবেগ সঞ্চারিত হয়। সে তখন হয় 
ি*বচেতন বৈ“বানর পুরুষ । এই সাধনার সিদ্ধিতে প্রথম তার মধ্যে জাগে 
বদ্বাধিবাস বিশ্বাত্মার অনুভূতি । তার তীব্রতায় ব্যন্টিত্বের বোধ বিলুপ্ত হয়ে 
অহন্তার প্রলয়ও ঘটতে পারে বিমবসত্তার মধ্যে। আবার এমনও হয় : বিশ্ব- 
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শক্তির নির্বারত কিরণপ্লাবনের কাছে উন্মিষিত হয় বিকাসত চেতনার শতদল 
_সধাসারে অভিষিক্ত হয় দেহ-প্রাণ-মনের প্রাতাটি অণ্ড, বিলুপ্ত হয় ব্যাচ্ট- 
প্রবৃত্তির স্বতন্ত্র অন্মভব। কিন্তু অধিকাংশক্ষেত্রেই অনুভবের প্রসার হয় 
সাঁমিত : বিরাট পুরুষ ও বিরাট প্রকাতির অপরোক্ষসংবতে জীবের মন প্রাণ 
ও দেহ দলে-দলে উন্মিষিত হতে থাকে বিশ্বমন বিশ্বপ্রাণ ও বিশ্বজড়ের 
নিরন্ত শক্তির আভষেকে। এই উন্মেষের ফলে বিশ্বের সঙ্গে জীবের একটা 
একাত্মবোধ অর্থাৎ আত্মচেতনায় বিশ্বের এবং বিশ্বচেতনায় আত্মার সনিবিড় 
অন্তর্ভাব হয় সাধকের প্রায়ক অথবা অবিচ্ছেদ একটা উপলাব্ধ। আর সেই- 
সঙ্গে স্বভাবত 'মদাত্মা সর্বভূতাত্মা'_এই অনদুভবাঁট জাগ্রত হয়। তখনই 
সাধকের চিত্তে ফোটে বিরাট পঢ়রুষের সত্তার স্মানশ্চিত অপরোক্ষপ্রত্যয়_- 
তাকে আর শুধ ভাববাসিত অনুভব বলে মনে হয় না তার। 

কিন্তু তাদাত্ম্যবোধের ’পরেই বিশ্বচেতনার প্রাতিষ্ঠা, কেননা বিশ্বাত্মা 
নিজেকে জানেন সর্বভূতের আত্মা বলে। আত্মস্বরূপে সর্বভূত তাঁতেই স্থিত, 
সমস্ত প্রকৃতি তাঁর সবীয়া প্রকৃতি।  সর্বাধার বলে আধেয়ের সর্বত্র তদাত্মক 
হয়ে তান অন্;প্রাবষ্ট ও অন্দস্যুত। আবার তদাত্মকা স্থিতির সঙ্গে জাঁড়য়ে 
আছে তাঁর আতীস্থাত। তাই তাদাত্মবোধের দিক দিয়ে যেমন তাঁর মধ্যে 
আছে অদ্বয়ভাব ও সর্বাবজ্ঞান, তেমনি অতিস্থিতর দিক দিয়ে আছে সর্ব 
গ্রাসতা ও জর্বানূবেধ__আত্মচৈতন্যের লোকোত্তর পাঁরবেশের মধ্যে ব্যন্টি ও 
সমান্টর অপরোক্ষ প্রত্যয় এবং তার সঙ্গে জড়িয়ে ব্যান্ট ও সমান্টর মর্মাবগাহী 
নিবিড় অনুভব বিশ্বাত্মা গৃহাহিত হয়ে আছেন ব্যাচ্টতে এবং সমাম্টতে, অথচ 
সমান্টকে ছাঁড়য়েও আছেন। অতএব তাঁর আত্মবোধে এবং জগৎবোধে এমন- 
এক বিবেকশাক্ত আছে, যা বিষয়ের অন্তার্নীবষ্ট বিশ্বচিৎকে ওই আধারেই অব- 
রুদ্ধ থাকতে দেয় না। এইজন্যই ব্যাম্উভাবনা ব্যক্তির একান্তিক স্বধর্মের . 
অনল হলেও বিরাট পুরুষের পক্ষে তা বন্ধনের কারণ নয়। তাই তান 
ভূতি-ভূতে নিজেকে বিভাবিত করলেও তাঁর সর্বাধার সত্তার মহিমা কুণ্ঠিত 
হয় না। এইখানে তাহলে পাই এক ব্রক্গাণ্ডগত তাদাত্যের আধারে অগাঁণত 
'পণ্ডতাদাজ্মের সমাবেশ। কেননা, বিশ্বচেতনার মধ্যে যাঁদ 'বীক্তপ্রত্যয়ের 
কোনও লীলা থাকে কি দেখা দেয়, তাহলে এই যুগল তাদাত্ম্য হবে তার ভিত্তি 
এবং তাতে কোনও বিরোধের সৃষ্টি হবে না। সান্নিকর্ষকে বজায় রেখেই 
্রত্যাহারদ্বারা বাবক্ত হয়ে জানবার প্রয়োজন কোথাও যাঁদ থাকে, তাহলেও 
সেখানে 'বাবক্তভাব থাকবে তাদাত্মযভাবের কুক্ষিগত, অতেদে সন্নিকর্ষই হবে 
সেখানকার সন্নিকর্ষের স্বরূপ-কারণ সর্বত্র আধেয় বিষয় আধাররূপী আত্মার 
একদেশ মান্র। ভেদভাব যখন মুলোচ্ছেদী হয়ে দেখা দেয়, তখনই অভেদভার 
আপন স্বরূপকে নিগ্যাহত ক'রে ঈষৎ-বিদ্যার একটা উচ্ছবাস পরোক্ষে কি 
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অপরোক্ষে উৎক্ষিপ্ত করে, যা নিজের উৎসমূলকে জানে না। অথচ তখনও 
অভেদভাব বা তাদাত্ম্যযবাধেরই এক বিপুল সমুদ্র প্রতিনিয়ত উদ্বেল হয়ে 
উঠছে ব্যবাহত কি অব্যবহিত জ্ঞানের তরঙ্গোচ্ছৰাসে বা শীকরোতক্ষেপে। 
এই হল জ্ঞান বা চেতনার দিক। তাছাড়া আছে ক্রিয়া বা শীক্তর দিক। 
দেখাঁছ, বিশবশীক্তর [বিপুল প্লাবন, অবিরাম তরঙ্গদোলা, দিকে-দকে প্রবাহিত 
নির্বারত খরধারা। তারা গড়ছে ভাঙছে আবার গড়ছে কত বস্তু ও ভূতের 
মেলা, বুনছে ছি'ড়ছে কত 'বাচত্র স্পন্দ ও ঘটনার জাল-_ভূতে-ভূতে অনুপ্রাবষ্ট 
ও ব্যাহত, আবার ভূত হতে ভূতান্তরে প্রবাহিত ও উৎসারিত হয়ে চলেছে 
তারা যেন কোন্‌ নরুদ্দেশের আভসারে। প্রত্যেক প্রাকৃতজীব যুগপৎ এই 
শীক্তপ্রবাহের আধার ও ক্ষেপণযল্ল। জীব হতে জীবে বয়ে চলেছে মনঃশাক্ত 
ও প্রাণশাক্তর আবরাম স্রোত। জড়শাক্তর বিপুল প্লাবনের মত তারাও উত্তাল 
হয়ে উঠছে ব*বপ্লাবী বন্যার উদ্দাম প্রবাহে। শীক্তর এই বিশাল বিক্ষেপ 
আমাদের বাহ্মনের প্রত্যক্ষের অগোচর। কন্তু অন্তরপুরুষ তাকে জানেন_ 
অবশ্য অপরোক্ষসান্নকর্ষের সহায়ে। বি*বচেতনায় অবগাহন করে পুরুষ 
[িবশক্তির এই লীলাকে আরও ব্যাপকভাবে জানেন নিজেরই স্পন্দিত সত্তার 
নিবিড় অনুভবে। এ-অবস্থায় জ্ঞান পুর্ণতর হলেও তার ক্রিয়াপারণাম কিন্তু 
আংশিক হয়, কেননা বিরাট পুরুষের সঙ্গে তদাত্মক হয়ে স্বরূপে অবস্থান 
জীবের পক্ষে সম্ভব হলেও তার ফলে "বিরাট প্রকাতির সঙ্গে সক্রিয় তাদাত্মা- 
বোধ সর্বাংশে সিদ্ধ হয় না। সাধকের বিবিক্ত আত্মসত্তার বোধ ল:প্ত হলেও 
তার প্রাণ ও মনের খাতে শক্তির ধারা স্বভাবত ব্যস্টিভাবনার বৈশিষ্ট্যকে 
দ্বীকার করেই বইবে। আধারে বিশবশাক্তর প্রবাহই বইবে তখন__জীবস্থ 
শক্তিকূটে প্রারব্বের লীলাকে অনুসরণ করা হবে তার রীতি। কারণ, ব্যাম্ট- 
আধারে শীক্তকূটের কাজই হল শক্তির বিচিত্র ধারা হতে বিশিষ্ট কতগুলি 
শাক্তর নির্বাচন সংহরণ ও রুপায়ণ এবং সেই রূপাঁয়ত শক্তিকে খাতবন্দী 
করে একটা ধারায় বইয়ে দেওয়া। সমূহশক্তির আনয়ন্তিত প্লাবন সম্ভাঁবত 
হলে এই শীক্তকূট অকেজো হ’য় পড়ে_তখন তাকে বাতিল করা কি নিশ্চেষ্ট 
রাখাই সঙ্গত। এ-অবস্থায় ব্যাঙ্ট দেহ-প্রাণ-মনের' আধারে তার নৈর্বযান্তকতাকে 
খাত ক কেন্দ্র করে বইবে শুধু বিশ্বশাক্তর আঁবাশষ্ট ও অনিয়ন্ত্রিত 
একটা স্রোত, তার মধ্যে ব্যণ্টিজীবলীলার কোনও সার্থকতাই রূপাঁয়িত হবে 
না। এ-অবস্থা লাভ করা অসম্ভব নয়, কিন্তু তার জন্য প্রাকৃতমনের 
ভামিকে ছাড়িয়ে অধ্যাত্মচেতনার সমুচ্চশিখরে উঠতে হয়। বিশ্বাত্মভাবের মধ্যে 
অচল-প্রীতষ্ঠার অনুভব যেখানে মুখ্য, সেখানে বিদ্বব্যাপ্ত আধচেতনাতে থাকে 
বিশ্বাত্মা এবং সর্বভূতের আত্মার সঙ্গে অভেদাসাদ্ধর জ্ঞান। কিন্তু এই জ্ঞান 
ক্ৰিয়াতে রূপান্তরিত হয়ে তাদাত্যবোধকে পরিণত করে শুধু স্বগত চিন্ময় 


তাদাত্যবিজ্ঞান ও বিভভ্তজ্ঞান ৫৩৯, 


অপরোক্ষসন্িকর্ষের বিপুলতর বীর্যে ও গভীরতর অল্তরঞঞতায়।: সব+জীবে 
স'ভূতে চেতনার সিদ্ধবীর্য তখন সংক্রামিত হয় তীরসংবেগের সার্থক ও 
স:নিবিড় উচ্ছলনে, সবাইকে আত্মসাৎ ও জাত. করবার সামর্থ্য হয় অকুণ্ঠিত, 
অন্তরঞ্গ দর্শন ও. অনুভবের প্রাতিভশাক্ত হয় উচ্ছ্ৰাসত এবং এই বৃহত্তর 
মক্তপ্রকীতিকে আশ্রয় করে আধারে উলে ওঠে জ্ঞানা-শাক্ত ও ক্রিয়া-শক্তির 
বিচিত্র বিভূতি ৷ 

অতএব অধিচেতনাকে 'বশ্বচেতনায় প্রসারিত করেও আমরা জ্ঞানের আঁধ- 
কারক বিস্তৃত করি মাত্র, কিন্তু তার সর্বাবগাহণী-আদ্যচ্ছন্দের পরিচয় পাই 
না। যদি আরও এগিয়ে গিয়ে তাদাত্ম্যবোধের বিশুদ্ধ স্বরূপাঁট চিনে নিতে 
চাই, কি করে এই তাদাত্ম্যবিজ্ঞান অন্যান্য বিজ্ঞানশাক্তর প্রবর্তক আধার বা 
নিয়ামক হয় তার রহস্য যাঁদ বুঝতে চাই, তাহলে অন্তঃস্থ মন প্রাণ ও ভূত- 
সক্ষে্র এলাকা ছাড়িয়ে আমাদের ঢ:ড়তে হবে অধিচেতনার আর দুটি প্রত্যন্ত- 
ভূমি অর্থাৎ অবচেতনার 'পরে ফেলতে হবে সন্ধানী চিত্তের আলো, স্পর্শ বা 
অন্নাবদ্ধ করতে হবে আঁতচেতনার লোকোত্তর ধাম। কিন্তু অবচেতনায় সবই 
আঁধারে ঢাকা--বি*বাত্মভাবনা সেখানে গণচেতনার মত আচ্ছন্ন, ব্যাম্টভাবনাও 
তমোময় অনৈসার্গক বিকলাঙ্গ ও মচঢ়সংস্কার' দ্বারা বাহিত। অবচেতনায় 
আছে এক তামস তাদাত্ম্যসংবৎ, যেমন আছে জানি আঁচাতির মধ্যে। কিন্তু 
সৈ-সংঁবৎ অপ্রকাশ_তার রহস্য অব্যক্ত। আর লোকোত্তর আতচেতনার 
সতরে-স্তরে আছে প্রভাস্বর চিতপ্রকাশের নির্বারিত মাঁহমা। বিদ্যাশীক্তর 
গঙ্গোত্রী সেইখানে-_তাদাত্ম্যাবজ্ঞান আর বিভক্তজ্ঞানের যুগলধারা উৎসারিত 
হয়েছে ওই মহাভূমি হতে। অতএব ওইখানে গেলে জানতে পারব তাদের 
1নদানকথা-_তাদের প্রবৃত্তিভেদের সকল রহস্য। 

কালাতীত পরমার্থসতের যে-আভাসট্‌কু আমাদের আধ্যাত্মিক অনুভবে 
উপসংক্রান্ত হয়, তা-ই দিয়ে বুঝতে পারি, সত্তা আর চৈতন্য সেখানে এক। 
সাধারণত চিত্ত ও ইীন্দ্রিয়ের কতকগীল বৃত্তকে আমরা বলে থাক চেতনা; 
এই ব্াত্তগদীলর অভাব বা উপশম যেখানে, সে-অবস্থাকে বাল অচেতনা। 
কিন্তু যেখানে চেতনার কোনও স্ফুট ব্যাপার কি নিশানা নাই, এমন-ক বিষয় 
হতে উপসংহৃত হয়ে চেতনা যেখানে শহুদ্ধসন্মান্রে সমাহত কিংবা আপাতিক 
অসস্তায় সংবৃত্ত, সেখানেও তার অস্তিত্ব সম্ভব। বস্তুত চৈতন্য সত্তায় সম- 
বৈত--তাকে বলতে পারি সত্তার রস। অতএব চৈতন্য স্বয়চ্ভুদ্বরূপ-_অক্রিয়া 
উপশম আবরণ সংবরণ বা নিরুচ্ছৰাস আত্মসমাধান-_কিছুতেই তার বিপারি- 
লোপ হয় না। সুষ্যপ্তিতে জড়সমাধিতে সংবিতহারা দশায় এমন-কি অভাবের 
প্রতীততেও সত্তার সঙ্গে এই চৈতন্য অবিনাভূত হয়ে আছে। কালাতীত পরম- 
স্থিতিতে চেতনা সত্তার সঙ্গে একীভূত অতএব নিস্পন্দ। কিন্তু তাবলে 


৫৪০0 দিব্য-জীবন 


তাকে পৃথক একটা তত্ব বলতে পারি না_ সেখানেও তাকে জানি আত্মসত্তায় 
সমবেত শুদ্ধ নার্বকল্প আত্মসধাঁবং বলে। সেখানে জ্ঞান নিষ্প্রয়োজন, তাই 
তার বৃত্তি নাই। সত্তা নিজের কাছে নিজেই প্রকাশিত বলে, নিজেকে জানতে 
{ক নিজের অস্তিত্বকে অনুভব করতে সেখানে বৃত্তির কোনও প্রয়োজন হয় না। 
িশদ্ধসন্মান্রের বেলায় একথা যেমন সত্য, তেমান সত্য লোকাঁদ সর্বসতের 
বেলাতেও । চিন্ময় স্বয়দ্ভূসন্তার আত্মসংবিং যেমন স্বারাঁসক, তেমাঁন সবার- 
[সক তাঁর সর্বসধাঁবং। কিন্তু তার জন্য তাঁর আত্মীবমর্শী জ্ঞানবৃত্তির 
প্রয়োজন হয় না, কেননা তাদাত্ম্বোধের চরম চমৎকারে এক অখণ্ড স্বরসবাহন 
সরধীবতের মধ্যে ফুটে ওঠে বিষয়-ববষয়ীর সামরস্য। স্বয়ম্ভূসৎ নিজেই সব 
হয়েছেন বলে তাঁর আত্মসধাবৎ স্বভাবত সর্বসংবিতের আঁবনাভূত। এমান 
করে আপন কালাতীতীস্থাতকে জানেন বলে পরমপুরুষ এক স্বানভবের 
{বলসনে তাঁর কালকলনাময় সত্তাকে এবং তার অন্তভূক্ত যাবীকছ7 সব জানেন। 
তাঁর এই অনুভবও স্বরসবাহী পরাৎপর সর্বাবগাহ এবং বৃত্তিশুন্য। একেই 
বলে স্বরুপাবশ্রান্ত তাদাত্ম্যসংবিৎ। বিশ্বসত্তার অনুভবে এই সংাঁবংই ধরে 
স্বরূপানুগত স্বতঃপ্রকাশ কারণহীন বিশ্বচেতনার আকার, যার মধ্যে বিশবাত্মা 
নিজেই বিশবরূপ হয়ে নিজেকে আস্বাদন করেন। 

িন্তু এই বিশুদ্ধ স্বানুভবের স্বধা ও বীর্য হতে শদদ্ধসধীবতের 
আরেকাট বিভূতি উৎসারিত হয়, যাকে স্বানুভবের আদ প্রচল্‌দ-রূপ বলে 
মনে হলেও বস্তুত সে তার একটা স্বাভাঁবক ভঙ্গি_কারণ পরমপদরুষের 
আত্মসংীবতের প্রত্যেকটি বিভূতি বস্তুত তাদাত্মযসংবিতের প্রকারভেদ মান্র। 
নিজের শাশ্বত স্বরূপাঁস্থীতর কোনও [বিকার ক বিপারণাম না ঘাঁটয়ে, এই 
আত্মসধীবতে অন্তর্ভাবনা ও অন্তর্যামত্বের একটা গোঁণ অথচ আঁবনাভূত 
সংাবৎ দেখা দিতে পারে।  স্বয়ম্ভু পরমপুরুষ আপন আঁদ্বতীয় সত্তাতে 
অনুভব করেন সর্কভূতের সত্তা। আবার সবাইকে আত্মসত্তায় অন্তর্ভাঁবত 
করে অনুভব করেন নিজেরই সত্তা চৈতন্য আনন্দ ও শক্তির স্বরুপাবিভূতি- 
রূপে। সেইসঙ্গে আত্মার্পে ভূতে-ভূতে সাক্সবিষ্ট হয়ে অন্তর্যামী আত্ম- 
স্বভাবের ব্যাপ্ত দিয়ে বিন্দুতে পান জিম্ধুর অন্দভব। কিন্তু তাঁর আত্ম- 
সংবতের এই ত্রিপন্টী সকল অবস্থাতেই স্বরসবাহন স্বতঃসিদ্ধ স্বতঃস্ফূর্ত 
এবং ক্রিয়া-করণ- বা বৃত্তি-শুন্য। কেননা, জ্ঞান এখানে ক্রিয়ারুপ নয়, আত্ম- 
স্বভাবে নিত্যসমবেত শুদ্ধসত্বরূপ মাত্র। সমস্ত অধ্যাত্ম অনুভবের মুলে 
আছে এই তাদাত্ম্যজন্য তাদাত্ম্যসংবৎ, সর্বাত্বভাবনার প্রত্যয় যার স্বাভাবিক 
রস। আমাদের চেতনার ভাষায় তাকে তরজমা করে পাই উপাঁনষদের এই 
{বজ্ঞানাত্রপুটী : 'সর্বভূতকে দর্শন করা আত্মাতে' আত্মাকে দর্শন করা সর্ব 
ভূতে’ ‘যাঁর মধ্যে আত্মাই হয়েছেন সর্বভূত- অর্থাৎ অন্তভাবনা অন্তরা 


স্পা 
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ও তাদাত্ম্যের অপরোক্ষসংববং। কিন্তু অনঢুত্তরসংবিতে এ-দর্শন চিন্ময় স্বান 
ভব মাত্র। সে যেন সন্মান্ের স্বয়ম্প্রভা_আত্মাকে বিষয় করে আত্মার অন; 
ব্যবসায়াত্মক শীবাবজ্তদর্শন পর্যন্ত নয়। কিন্তু এই অনুত্তর আত্মসধাঁবতে 
ফোটে পরম-পঢুরনষের অবিনাভূত স্বরূপশক্তির নিত্যসমবেত উল্লাসরূপে এক 
অভিনব চিদ্‌বিলাস-যাকে ঠিক পরা সংঁবতের আত্মসমাহিত স্বরূপাঁনিষ্ঠ 
পবয়ম্প্রভা ও স্বতঃপ্রামাণ্যের আদ্যচ্ছন্দ বলা চলে না। এই "চাদ্বলাস 
অন্যন্তরের একটা নতুন ভঙ্গি, যার মধ্যে আমাদের পাঁরচিত জ্ঞানের প্রথম 
সূচনা। এতে যেমন চেতনার একটা ভূমি আছে, তেমান আছে জ্ঞানেরও 
পপন্দ বা বৃত্তি : 1চতস্বরূপ নিজেকেই জানছেন জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের, বিষয়ী ও 
বিষয়ের দ্যাট কোটিতে নিজেকে বিভক্ত ক'রে। অথবা বলা যায়, এ যেন 
র আত্মসংঁবতের মধ্যে বিষয়-ীবষয়ীর স্ববিমর্শময় একটা সম্পুট॥ কিন্তু 
র এ-চিদ্বিলাসও স্বরসবাহণী ও স্বতঃপ্রমাণ-_তাদাত্যবোধেরই এ একটা 
বৃত্তি। এখনও এর মধ্যে বিভক্তজ্ঞানের আভাস দেখা দেয়ান। 

কিন্তু বিষয়ী যখন আত্মীবষয় হতে খানিকটা দূরে সরিয়ে নেন নিজেকে, 
তখনি দেখা দেয় তাদাত্যবোধের শাক্তপাঁরণামের একটা তৃতীয় পর্ব। তার 
মধ্যে আছে এক চিন্ময় স্বগতদর্শনের- নাবিড়তা, চিদাবেশের সর্বানুস্যত 
একটা ব্যাপ্ত, সর্বভূতকে আত্মস্বরুপে দর্শন স্পৰ্শন ও রসনের একটা 'দিব্য 
উল্লাস। বিষয়ের মর্মে অবগাহন করে প্রজ্ঞাদৃষ্টিতে তাদাত্ম্বোধের সর্বগ্রাসী 
ব্যাপ্তচৈতন্য দিয়ে তার স্বরূপ ও আধেয়কে চিনে নেওয়া-এ-ভূঁমির এই এক 
বশেষত্ব। প্রত্যক্ষ সেখানে 'নষ্পন্ন হয় তাদাত্মাপ্রত্যয়দ্বারা। তারপর এ- 
ভূমিতে আছে এক চিন্ময় সামান্যপ্রত্যয়, যাকে বলতে পার মননের স্বরুপধাতু ৷ 
অবশ্য এ-মনন অজানাকে আঁবচ্কার করে না আমাদের মননের মত। আত্ম- 
স্বরুপেনঅধিগত 'বিষয়কেই সে ফুটিয়ে তোলে নিজের ভিতর থেকে তারপর 
চিদাকাশে অর্থাৎ আত্মসংবতের প্রসারিত পটভূমিকায় তাকে স্থাপন ক'রে 
আত্মসংাঁবন্ময় সামান্যপ্রত্যয় দিয়ে তাকে িষয়রূপে গ্রহণ করে। তাছাড়াও 
এ-ভূঁমিতে আছে এক চিন্ময় রসোল্লাস_সামরস্যের পরম অনুভবে যেন 
অদ্বৈতসম্প্টের সঙ্গে অদ্বৈতসম্পুটের মেশামেশি, সত্তায়-সত্তায় চেতনায়- 
চেতনায় আনন্দে-আনন্দে অন্যোন্যসঙ্গমের এক আনির্বচনীয় উচ্ছলন। আবার 
সম্প্রয়োগে পরমসাম্যের অসমোধর্ত আস্বাদন, শাশ্বত অদ্বয়স্বরূপের শক্তি সত্য 
ও সত্তার বিচিত্র ভাবনায় অরুপের রূপের মেলায় আনন্দের নিরন্ত আন্দোলন । 
চিৎশাক্তর এই লীলায়নে মহাকাশের বুকে সম্ভুতির বর্ণরাগ বিচ্ছ্বারত হয়ে 
পড়ে আত্মরুপায়ণের ইন্দ্রধনু হয়ে। কিন্তু অনন্তের চাদ্বলাসরূপে এসব 
শািই তাঁর ্বরপশকি-তারা ব্যাহত পরিকল্পিত ক বিসমট করণ 
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নয়। তারা সেই চিন্ময় অদ্বয়তত্বের স্বগতসংবন্ময় প্রভাস্বর স্বরূপধাতু_ 
তাদের 'ক্রিয়াতে আত্মাই কর্তা কর্ম করণ ও আধার । শহদ্ধাচংই এখানে দৃক 
শাক্ত, শুদ্ধাচংই বেদনায় স্পন্দমান, শুদ্ধচিংই বিশেষ- ও সামান্য-প্রত্যয়ের 
আকারে  স্বয়ংজ্যোতর্ময়। এসমস্তই  তাদাত্ম্যাবজ্ঞানের লীলা- অখণ্ড- 
সংঁবতের  বহধাবিসষ্ট আত্মভূমিকায় তার স্বরূপশাক্তর স্বতঃসণ্টরণ। 
পরমপদুরুষের অনন্ত স্বানূভবের বহার দুটি কোটিতে : একদিকে রয়েছে 
তাঁর নিরুপাধিক একরস তাদাত্মপ্রত্যয়, আরেকাঁদকে বহধাবলাসত তাদাত্ময- 
প্রত্যয়। একাঁদকে আত্মসমাহত স্বরুপানন্দ, আরেকদিকে অদ্বৈতরসভাবত 
ভেদভাবনার আনর্বচনীয় রসোদ্‌গার। 

অভেদভাবকে অভিভূত করে ভেদভাব যখন প্রবল হয়, তখনই দেখা দেয় 


[বভক্তজ্ঞানের আভাস। আত্মার প্রত্যয়ে তখনও বিষয়ের সঙ্গে তাদাত্মের 
বোধ জাগরুক রয়েছে। |কল্তু তবু স্বগত ভেদভাবনাকে সেখানে তান একান্ত 


করে দেখেন। এর মধ্যে প্রথমত আত্মা এবং অনাত্মার ভেদ জাগে না_ জাগে 
শুধ্দ নিজের আত্মা এবং পরের আত্মা এই দুটি কোটি মাত্র। খানিকটা 
তাদাত্যজন্য তাদাত্ম্যবোধ তখনও থাকে। কিন্তু প্রথমে তার উপরে চাপে 
ব্যাতষজ্গ- ও সন্নিকর্ষ-জন্য জ্ঞানের ভার, তারপর তাকে অভিভূত ক'রে জ্ঞানের 
এই শেষোক্ত পর্যায় হয় সর্বেসর্বা। তখন অভেদপ্রতায়কে মনে হয় গৌণ 
অন্যোন্যসনিকর্ষের হেতু নয়, তার পাঁরণাম। অথচ তখনও 'বিবিক্ত আত্ম- 
ব্যুহের মধ্যে নিগুটুভাবে অন্দস্যত হয়ে থাকে অভেদভাবের সর্বগ্রাসী সর্ব 
ব্যাপী ও সর্বান্বয়শী অন্তরগ্গপ্রত্যয়। অবশেষে তাদাত্মবোধ চলে যায় 
নেপথ্যের অন্তরালে । তখন সত্তার সঙ্গে অপর সত্তার, চেতনার সঙ্গে অপর 
চেতনার যে-খেলা চলে, নিগ্‌ঢ় তাদাত্মাবোধ তার আধার হলেও সে-বোধের 
অন্দভব থাকে না। তার জায়গায় দেখা দেয় প্রত্যক্ষগ্রহণ ও অন্যোন্যসন্ি- 
কর্ষের অনুবেধ ব্যাতষঙ্গ এবং অন্যোন্যাবানময়। এই ক্রিয়াব্যাতহারে তখন 
সম্ভব হয় বিজ্ঞান অন্যোন্যসংবং বা িষয়সংবংএর অল্পাঁবস্তর অল্ত- 
রঙ্গতা। আত্মার সঙ্গে আত্মার অন্যোন্যসঙ্গমের বোধ এখানে নাই, আছে 
অন্যোন্যাশ্রয়ের অনুভব ৷ তাই এখনও অপরকে মনে হয় না একান্ত 'ববিক্ত 
ও অপারজ্ঞাত একটা পৃথক সত্তা বলে। অবশ্য এর মধ্যে চেতনার কার্পণ্য 
রয়েছে, কিন্তু তবু পর্ব্যবিজ্ঞানের খানিকটা আভাস তাতে আছে__যাঁদও 
স্বভাবধ্ের পূর্ণতা হারিয়ে বিজ্ঞান এখানে খণ্ডভাবনার দ্বারা খিলবীর্ধ 
হয়েছে। বিভজ্যবৃত্ততা এ-বিজ্ঞানের সাধন বলে এ বড়জোর পেপছতে পারে 
অন্যোন্যসানিধ্যে_কন্তু তাদাত্মযভাবে নয়। চেতনার মধ্যে বিষয়ের অন্তর্ভাব 
এখনও সম্ভব, এখনও পাঁরতোগ্রাহী সংবিং দিয়ে চেতনা বষয়কে জানে। 
কিন্তু এই অন্তর্ভবনা চেতনাবাহভূতি বিষয়ের অন্তভাবনা। তাই আত্মা 
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তাকে আপন করে নেয় অর্জিত বা পুনরধিগত জ্ঞান দিয়ে । এইজন্য বিষয়ে 
আঁভানিবিষ্ট হয়ে, তাকে ধাঁরে-ধাঁরে আত্মসাৎ করে তবে চেতনার 'বষয়বোধ 
সম্পূর্ণ হয়। এখানেও বিষয়কে অন্দাবদ্ধ করবার সামর্থ্য চেতনার আছে,. 
'কন্তু সে-অনুবেধ ব্যাপ্তিধর্মা নয় বলে তাদাত্ম্মুবোধে তার পর্যবসান ঘটে না। 
বিষয়ে অনুপ্রাব্ট চেতনা তাই সাধ্যমত বিষয়ের তথ্য আহরণ ক’রে 'বিষয়ীর 
কাছে উপস্থাপিত করে। চেতনার সঙ্গে চেতনার মর্মাবগাহী অপরোক্ষ- 
সান্নিকর্য এখনও সম্ভব এবং তাতে অন্তরগ্গাবজ্ঞানের বদন্যথাশখা কখনও 
হয়তো ঝলক 'দিয়ে ওঠে, কিন্তু তার ব্যাপ্ত অথবা স্থায়িত্ব হয়, ীমত। 
চিন্ময় দৃষ্টি কি চিন্ময় অনুভবের অপরোক্ষসরধাবৎ দিয়ে বিষয়ের অন্তর-বাহর 
দেখা বা অনুভব. করা_এও এখানে অসম্ভব, নয়। তাছাড়া সত্তায়-সত্তায় 
চেতনায়-চেতনায় আছে অন্যোনযসঙ্গম ও অন্যোন্যাবনিময়ের. লালা, আছে 
ভাবনা বেদনা ও 'বাঁচত্র শক্তিরাজর ব্যাতষঙ্গ_যাদের আভযান কখনও সম- 
বেদনা ও মিলনের দিকে, কখনও-বা_ {বিরোধ ও সংঘর্ষের দিকে। কখনও 
এক্যের সাধনা চলে অপরকে গ্রাস করে, কখনও-বা অপর চৈতন্য বা সত্তাদ্বারা 
স্বেচ্ছায় গ্রস্ত হয়ে। অথবা কখনও পরস্পরের অন্তর্ভাবনা ব্যাপন ও জারণা 
দ্বারাই চলে একত্বাসদ্ধর প্রয়াস। এইসব ক্রিয়া এবং ক্রিয়াব্যাতহার:ে বিজ্ঞাতা 
অপরোক্ষসান্নকর্য দিয়ে জানেন এবং তাঁর এই জ্ঞানকে ভিত্তি করে গড়ে 
তোলেন তাঁর সম্বন্ধের জগং। চেতনার সঙ্গে বিষয়ের অপরোক্ষসান্নকর্ষ- 
জনিত জ্ঞানের উৎস এইখানে । কিন্তু এ-জ্ঞান অন্তরপুরুষের পক্ষেই স্বাভা- 
{বক । আমাদের বাহঃগ্রকৃতি তাকে ভাল করে চেনে না বলে এ তার এলাকার 
বাইরে থেকে যায়। 

বিভজ্যবৃত্ত আবিদ্যার এই সূচনাতেও বিদ্যার বিলাস আছে। কিন্তু 
বিদ্যা এখানে সীমিত ও বিবিক্তদর্শী।. অন্তগর্যঢ এক্যের আধারে এখানে 
খাণ্ডতসত্তার লীলা চলছে--যার পাঁরণামে দেখা দিচ্ছে প্রচ্ছন্ন এক্যের একটা 
আভাস মান্র। স্বরসবাহণ পূর্ণ তাদাত্ম্যসংবং এবং তজ্জন্য জ্ঞানবৃত্তি পরার্ধ- 
লোকের ধর্ম। আর এই অপরোক্ষসান্নকর্ষজন্য বিজ্ঞান বিশেষ করে দেখা দেয় 
জড়াতীত মনশ্চেতনার সমুচ্চতম শিখরে । এসব ভূমি আমাদের প্রাকৃতচেত- 
নার কাছে অবিদ্যার আচ্ছাদনে আড়াল হয়ে আছে। মনের জড়াতীত ভূমির 
অবরভাগে এই সাব উনীকৃত হয়ে ফোটে-বিবিক্তভাবনার স্পম্টতর ছাপ 
নিয়ে। যাণীকছন জড়োত্তর, তার মধ্যে এই অপরোক্ষসান্নকষজিন্য_ জ্ঞানের 
দ্যোতনা আদ্ছ ক থাকতেও পারে। আমাদের আঁধচেতনার এই হল মখ্য 
সাধন-বলতে গেলে তার সংবিতের মনূর্ধন্যনাড়ী। কেননা, আঁধচেতন- বা 
অন্তর-প/ঃরুষ বলতে গেলে অবচেতনার প্রত্যন্তভুমির "পরে. ওই পরাধচেত- 
নারই একটা পররঃক্ষেপ। অতএব তার মধ্যে সেই উত্তঙ্গ_ উৎসের চেতনার 
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বিশিষ্ট ধারা অন্স্যৃত রয়েছে এবং গোন্রসম্পর্কে তার সঙ্গে অধিচেতনার 
আত্মীয়তা বেশী নিবিড়। প্রাকৃতভূমিতে আমরা আঁচাতর তনয়; কিন্তু 
অন্তরের অন্তরে আমরা পেয়েছি প্রাণ মন ও চেতনার উত্তরভূমির উত্তরা- 
ধকার। তাই যতই অন্তরে ডুবি, অন্তরে থাঁকি, অন্তরের অন্তরে দল মেল 
ফুলের মত, অন্তরের বিত্তে সমৃদ্ধ হই, ততই আমরা মুক্ত হই অচিতি- 
জননীর মনু বাহ্দবন্ধন হতে, এগিয়ে চল আতচেতনার সৌরকরোজ্‌্জবল 
পথে_আজ যার সকল আভাস আড়াল হয়ে আছে আঁবদ্যার 'তামিরাবরণের 
অন্তরালে। 

সত্তা হতে সত্তার সম্পূর্ণ বিচ্ছেদে পূর্ণ হয় আঁবদ্যার ভরা। চেতনার 
সঙ্গে চেতনার অপরোক্ষসান্নকর্য তখন হয় সম্পূর্ণ তিরচ্কৃত অথবা স্থল 
প্রলেপে আচ্ছন্ন_বাঁদও অধিচেতনায় তার স্ক্ষ! স্পন্দন নিরন্তর চলতেই 
থাকে। তেমান আধারে অন্তগ্গঢু তাদাত্যভাবনার পারব্যাপ্ত সম্পূর্ণ প্রচ্ছন্ন 
ও পরোক্ষবৃত্ত হয়ে থাকে। সত্তার বহির্ভাগে দেখা দেয় পাঁরপূর্ণ বিবিক্ততার 
বোধ_অখণ্ডচেতনা খণ্ডিত হয় আত্মা ও অনাত্মার দুটি কোটিতে । অনা- 
আর সঙ্গে কারবার করতেই হয়, অথচ তাকে জানবার ক আয়ত্ত করবার 
কোনও প্রত্যক্ষ উপায় থাকে না। প্রকৃতি তখন সৃষ্টি করে যোগাযোগের 
পরোক্ষসাধন_ স্থূল ইন্দ্রিয়সান্নিকর্ষ দিয়ে, সংজ্ঞাবহা ও আজ্ঞাবহা নাড়ীর 
ব্যাপার দিয়ে, মনের সমন্বয়ী বৃত্তির সহায়ে স্থুল ইীন্দ্রিয়বৃত্তির অনগ্রহ ও 
আপুরণ ক'রে। কিন্তু এসমস্তই পরোক্ষজ্জানের সাধন; কেননা চেতনাকে 
এখানে অবশ হয়ে করণবৃত্তির অনুবর্তন করতে হয়_তাই ‘বিষয়ের সঙ্গে 
অপরোক্ষ যোগ তার সম্ভব হয় না। এদের সঙ্গে দেখা দেয় যুক্তি বুদ্ধি ও 
বোধি। মন ও ইন্দ্রয়ের আহৃত পরোক্ষ তথ্যরাজিকে সাঁজিয়ে-গাছিয়ে তারা 
অনাত্মবস্তুকে জানতে কি হাতের মূঠায় এনে আত্মসাত করতে যথাসাধ্য প্রয়াস 
করে, অথবা খাণ্ডতসন্তার ব্যবধানকে যথাসম্ভব সংক্ষিপ্ত ক'রে অনাত্মবস্তুর 
সঙ্গে অন্তত আংশিক এক্য অনুভব করতে চায়। কিন্তু পরোক্ষজ্ঞানের 
সাধনগণীল স্পষ্টত অপর্যাপ্ত এবং অনেকসময় অকেজো । তাতে আবার মনের 
বৃত্তি প্রকারান্তরে তাদের মূলাধার হওয়াতে সমস্ত জ্ঞানের গোড়াতেই দেখা 
দেয় একটা আনশ্চয়তা। এই ন্যুনতা আমাদের' জড়ভূমির স্বভাবধর্ম। আচাতি 
হতে প্রকাশের কুণ্ঠা নিয়ে যা-কছু আবির্ভূত হয়, তারই মধ্যে এই গলদ 
দেখা দেয়। 

আচাতকে বলতে পারি আঁতচেতনার প্রতীপ ছায়া। আঁতচেতনার 
মতই সে নির্বিশেষ, তেমনি স্বতঃক্রিয়_অথচ জম্মূঢ় চেতনার এক বিরাট 
কুডলনে সংবৃত্ত। এ যেন সত্তার নিজের মধ্যে নিজের প্রলয়_নিজের 
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সমাধান যেন এখানে রূপান্তরিত হয়েছে অন্ধতামস্রের মধ্যে আত্মীনগ্‌হনে, 
খগ্বেদের বর্ণনায় যাকে বলা হয়েছে “তম আসা তমসা গৃঢুমৃ- আঁধার যেন 
গযাণ্ঠত হয়েছে আঁধারে। তাই আঁচাতকে দেখায় যেন অসতের মত 
জ্যোতির্ময় নিরঢ় আত্মসংাবতের জায়গায় দেখা দিয়েছে আত্মীবস্মাতর 
অতলগহনে চেতনার নিমজ্জন। সত্তায় চেতনা অনুসৃত হয়েও কিন্তু তার 
মধ্যে জেগে নাই। অথচ এই সংকৃত্ত চেতনাতে প্রচ্ছন্ন হয়ে রয়েছে নগ্‌ঢ় এক 
তাদাত্ম্বোধ। সেই বোধে নিহিত আছে অব্যক্ত আনন্ত্যের যত নিমীলিত 
সত্যের সংবিং। তাই এই অন্তর্গন্ড সংাবৎ যখন সৃষ্টিতে সক্রিয় হয়, তখন 
নিরুঢ় বিজ্ঞানের খতন্ভরা প্রবৃত্তি নিয়ে সে নিখুত করে ফুটিয়ে তোলে 
‘বিশ্বের শতদল। কিন্তু চেতনা নয়, শাঁক্ত তার কাতর আদ্যচ্ছন্দ। খল 
জড়পদার্থের মধ্যে নিঃশব্দে নিষপ্ন রয়েছে সচ্ভূতাবজ্ঞানের কুণ্ডলিনী সত্তা ও 
শাক্ত_স্বতঃপারণামশ বোধি যার বিগ্রহ। অচক্ষ7 হয়ে এই বিজ্ঞান সম্যক্‌- 
দর্শী_ স্বতঃস্ফূর্ত ব্রাদ্ধরূপে আকারত করে চলেছে তার আচান্তিত অব্যক্ত 
কল্পনারাজি। তার শীনমশীলত দৃষ্টির অব্যর্থ আলোক-তাঁর বিদ্ধ করছে 
সকল রহস্যের মর্মস্থল, অসাড়তার আচ্ছাদনে ঢাকা অবরদদ্ধ সংবেদনরূপে 
ববময় সে ছাঁড়য়ে পড়ছে অপ্রমত্ত নৈশ্চত্যের নিঃশব্দ সঞ্টারে_পিণ্ডে ও 
রহ্মাণ্ডে যাক; তার ঘটাবার নিরঙ্কুশ হয়ে তা ঘটিয়ে তুলছে। আঁচাঁতর 
এই স্থিতি ও ক্রিয়া স্পষ্টতই [বিশুদ্ধ আতাঁচাতর স্থিত ও ক্রিয়ার অনুরূপ 
-শুধ তার মধ্যে লোকোন্তরের অনাদি স্বর্পজ্যোতি আত্ম-আঁবদ্যার 
ঘনান্ধকারে রূপান্তরিত হয়েছে। জড়বিগ্রহে অনুস্যত থেকেও এইসব শাক্ত 
্ব-তন্ল হয়ে কাজ করে চলেছে গ্রহের নির্বাক অবচেতনার অনালোকে। 

এই বিজ্ঞানের দৃষ্টিতে আরও স্পষ্ট করে বুঝতে পারি, চেতনা কি করে 
কুণ্ডলমোচন করে পর্বে-পর্বে তার সহস্রদল পাঁরণামের মধ্যে জেগে ওঠে। 
সাধারণভাবে এই চিন্ময় উন্মেষের কথা আগেই বলোছি। আমরা জান, জড়- 
শবগ্রহের ব্যাচ্টসত্তা অন্নময়_মনোময় নয়। কিন্তু তবন তার মধ্যে আছে 
আধিচেতনার এক নিগ্‌ঢ় আবেশ-াখিল অচেতনাবগ্রহের মধ্যে অদ্বিতীয় 
চিৎসত্তারুপে তার অন্তর্গূ শৃক্তিরাজিকে যে প্রীতাঁনয়ত নিয়ান্নিত করছে। 
এমনও শুনেছি : জড়বনতৃমান্রেরই পারিপার্িক বস্তুসংস্পর্শের ছাপকে 
দার দহন ল্বারণ বির দাম আছে! তাছাড়া নিজের থেকে 
শক্তাবাকরণ করাও তার একটা ধর্ম । এইজন্য অলৌকিক উপায়ে যে-কোনও 
বস্তুর অতাঁত ইতিহাস আবিষ্কার করা, অথবা তার বিকাঁর্ণ' শক্তির সম্পর্কে 
সচেতন হওয়া কিছুই অসম্ভব নয়। 'জড়ের এই অলৌকিক ধারণাশাক্তি ও 
শার্তাবক্ষেপের মূলে আছে অব্য অথচ নিরূঢ় এক মহাসংবিতের আবেশ, 
যা জড়ীবগ্রহে পাঁরব্যাপ্ত থেকেও এখনও তাকে উন্দ্যোতিত করে তুলতে 


৫৪৬ দিব্য-জাঁবন 


পারেনি। - বাইরে থেকে আমরা দেখ, উদ্ভিদ ও ধাতুদ্রব্যের মত অচেতন 
পদার্থেরও “বিশেষ কতকগডুলৈ শাক্তি ধর্ম বা স্বারাসক প্রভাব আছে_-অথচ 
এদের সক্রিয় বা সঞ্টারত করবার কোনও সাধন কি উপায় তারা জানে না। 
বস্তু বা ব্যাক্তাবশেষের সম্পর্কে এলে, অথবা কোনও প্রাণীর বৃদ্ধিপূর্বক 
ব্যবহারেই এইসব শক্তি কার্যকরী হয়ে ওঠে। এইথেকে দ্রব্গুণকে আধার 
করে মানুষ একাধিক বিজ্ঞানও গড়ে তুলেছে। কিন্তু দ্রব্যগডণ তত্তৃত 
পৌরষেয়স্তার ধর্ম_অব্যাকৃত উপাদানমা্রের ধর্ম নয়। তারা চিৎপরূষের 
শাক্ত-সম্মুচ্ছিতি অচিতির সমাপ্ত হতে জেগে উঠেছে তাঁর তপোবীর্ষে 
প্রবেগে। নিরূড অথচ আত্মসমাহিত চিন্ময় শাক্তর এই-যে মু যন্ত্রাচার, 
জীবজগতের প্রথম পর্বে তা ফুটে ওঠে অবমানস প্রাণনস্পন্দে_যার মধ্যে পাই 
সংবত্ত- ইীন্দ্রয়সংবতের আভাস মান্র। আদিম জীবদেহ চায় আলো-বাতাস 
এবং পরাম্টি_ায়_ একটুখানি হাত-পা ছড়াবার জায়গা । কিন্তু তার অন্ধ 
আক্যীত তখনও অন্তর্বৃত্ত, স্থাণুবিগ্রহের কারাগারে বন্দী। নিসর্গবৃত্তিকে 
স্ফুটরূপ দিয়ে নিজেকে বাইরে আকার দেওয়া কি বহিজগতের সঙ্গ প্রত্যক্ষ 
যোগদ্থাপন করা তার পক্ষে সম্ভব নয়। আদিজীবের স্থাণুভাব জীবন- 
লীলার 'বাচন্র ছন্দে ঝঙ্কৃত হবার জন্য নয়। তাই সে বাইরের অভিঘাতকে চুপ 
ক'রে হজম করে। অসাড়ে হয়তো সে আঘাত করে, কিন্তু স্বেচ্ছায় নিজেকে 
অন্যের 'পরে চাপাতে পারে না। এখনও তার মধ্যে অচাতিই প্রবল। অন্ত- 
গর্ডি সংবৃত্ত তাদাত্মযভাবদ্বারা আঁবষ্ট হয়ে এখনও আঁচিতিই আধারে কাজ 
করে চলেছে, জ্ঞানের সচেতন সাধন দিয়ে বাইরের সঙ্গে যোগ ঘটাবার সামর্থ 
এখনও তার আজ হয়নি৷  প্রগ্গাতর এই পর্বটি দেখা দেয়, প্রাণ যখন হয় 
ব্যক্তচেতন। তার মধ্যে দেখি, বন্দী চেতনার বাইরে আসবার জন্য আকুলি- 
বিকুলি। এই ব্যাকুলতাই বিবিক্ত জীবসত্তায় জাগায় বাইরের জগৎসত্তার সঙ্গে 
সচেতন যোগস্থাপনের একটা অনাতিবর্তনীয় প্রয়াস। সে-প্রয়াস প্রথমত 
অন্ধ ও সঙ্কুচিত। কিন্তু বাইরের সঙ্গে ক্রমেই তার লেন-দেনের কারবার 
বেড়ে চলে। শুধু পারিপাশ্বিকের নাড়া পেয়ে সাড়া দেওয়াই নয়, নিজের 
প্রবৃত্তি ও প্রয়োজনকে চরিতার্থ করবার জন্য ভিতরের সণ্চিত সামর্থযকে 
বাইরে স্ফূরিত-ও আরোপিতও সে করতে পারে। এমনি করে যোগাযোগের 
পঠীজ বাড়িয়ে জাঁবধর্মী জড়বিগ্রহ ক্রমে তার চেতনাকে উন্মািষত করে 
অচেতনা বা অবচেতনার 'স্তামিত দীপ্তি হতে সঙকীর্ণ বিভক্তজ্ঞানের ধূসর 
আলোকে। 

অতএব বাবক্তচেতনার ক্রামক উন্মেষের মধ্যে দেখতে পাই, স্বয়ম্ভূ 
অনাদি পৌর্ষেয়সংবিতে অন্তগড চিদ্‌বীর্য কি. করে চরম 'সাঁদ্ধর দিকে 
কলায়-কলায় ফুটে ওঠে। এইসব শক্তি গুহাহিত ও সংবৃত্ত তাদাত্ম্যবোধের 


এএ Ay 


তাদাত্ম্যবিজ্ঞান-ও বিভভ্তজ্ঞান ৫৪৭ 


দ্বর্‌ূপশক্তি-অবদামত হয়ে ছিল আধারে। এবার তারা শঈর্ণকায় য়ে 
শাঙ্কত চরণের স্তিমিত সপ্টারে ক্রমে-ক্রমে বাইরে এল। প্রথমে দেখা দিল 
নিতান্ত অপূুষ্ট ও আচ্ছন্ন একটা জম্মুগ্ধসংাবং_জীবনযোন-প্রযত্ন ও 
প্রচ্ছনবোঁধর প্রেরণায় ধীরে-ধীরে রূপান্তারত হল সে সুস্পষ্ট ইীন্দ্িয়সধীবতে। 
তারপর ফুটল প্রাণনধর্মী মনের প্রত্যক্ষসংবিং_তার পিছনে রইল আচ্ছন্ন 
চিংদৃ্টি ও আচ্ছন্নচিতের বিষয়ানুভব; হৃদয়ের আকল্প্র আবেগ খ:জতে লাগল 
অপর হৃদয়ের স্পর্শ। অবশেষে বাঁহশ্চর চেতনায় ভেসে উঠল সামান্যপ্রত্যয় 
ভাবনা ও য্:াক্ত- জ্ঞানের সকল তথ্য আহরণ করে গড়ে তুলল বিষয়ের সামান্য 
ও বিশেষ দ্যাট রূপেরই পারচয়। 'কন্তু এতেও বিজ্ঞানের পূর্ণতা এল না, 
কেননা বিভজ্যবৃত্ত অবিদ্যা ও [তিরস্করণী অচিতির আদম কুণ্ঠা তাকে বিকল 
করেই রাখল। এখনও বাঁহরঙ্গসাধনের 'পরে সবীকছ7র নির্ভর, স্বারাজ্যের 
অধিকারে কেউ স্ব-তন্ত্র নয়। চেতনার 'পরে চেতনার সাক্ষাৎ প্রভাব নাই : 
মনোময় চেতনা বিষয়কে পেতে চায় পাঁরতোগ্রহণ ও অনুবেধের একটা কৃত্রিম 
আয়োজন 'দিয়ে__তাতে বিষয়কে আয়ত্তে আনা কি তার মর্মে প্রবেশ করা সম্ভব 
য়না। আধিচেতনার হাতে রয়েছে তার একমাত্র প্রতীকার। বহিশ্চর মন ও 
ন্দ্রয়ের মধ্যে অধিচেতনার কোনও গঢ় শক্তির মুক্তধারা যখন নির্বারত 
প্রবাহে বয়ে যায়_মনোময় বুদ্ধির উপরাগে তার স্বভাবের স্বচ্ছতাকে রঞ্জিত 
না ক'রে, তখনই কেবল সত্তার গভীর হতে নূতন সাধনার অস্পষ্ট সুচনা 
জাগে। কিন্তু আভনবের এই সূচনাও নিয়ম নয়_িয়মের ব্যাতিক্রম মাত্র। 
তাই আমাদের Se ত EO ET 
বা অতিপ্রাকৃত একটা-কিছু। একমান্র হ:দয়গঢহার গ্রল্থাবাঁকরণ অথবা তার 
মধ্যে অবগাহন করেই আমরা অন্তরঙ্গ অপরোক্ষসংবিতের সণ্চয়ে বাঁহশ্চর 
পরোক্ষসংবতের ভাণ্ডার আপরিত করতে পার । অন্তরাত্মার গভীর গহনে 
অথবা আঁতচেতনার উত্তঙ্গ শিখরে প্রব্যদ্ধ চিত্তের প্রদাপ্ত শিখা যাঁদ জবলে 
ওঠে, তবেই জীবনকে অধিকার করে অধ্যাত্মাবিজ্ঞানের অমোঘ প্রবর্তনা-তাদাত্ম্য: 

বোধ যার আধার শাঁক্ত ও স্বরূপধাতু। 


একাদশ অধ্যায় 


অবিদ্যার অবধি 


অয়ং লোকো নাস্তি পর ইতি মানণ। 
কঠোপনিষং ২1৬ 
যে মনে করে, শুধু এই লোকই আছে-_-আর কোনও লোক নাই। 
_কঠোপনিষদ (২1৬), 


অনন্তে অন্তঃ পরিৰীতঃ। 
অপাদর্শীর্ষা গুহমানো অন্তা। 
ধগ্বেদ ৪1১1৭, ১১ 


অনন্তের অন্তরে ছাঁড়য়ে আছে...অপাদ, অশীর্ষ_নিগৃহিত ক'রে দুটি অন্ত। 
_খাগ্বেদ (81১1৭.১১), 


য এবং বেদাহহং ব্রহ্মাস্মীত স ইদং ভবতি। অথ যোহন্যাং দেবতাম্যপাদ্তেহন্যো 
হুসাবন্যোহহমদ্মীতি, ন স বেদ! 
বৃহদারণ্যকোপনিষৎ ১1৪১০ 


যে জানে 'আম ব্রহ্ম, সে হয় এই যা-কিছ7 সব; আর যে অন্য দেবতার উপাসনা 
করে আত্মাকে ছেড়ে, ভাবে ‘দেবতা পৃথক আর আমিও পৃথক' কিছুই জানে 

না সে। 
বৃহদারণ্যক উপনিষদ (১1৪১০) 


সোহয়মাত্মা চতুষ্পাং। জাগরিতচ্থানো  বাহিঃপ্রজ্ঞ...স্থলভুক্‌ প্রথম পাদঃ। 
সবপনস্থানোহম্তঃপ্রজঞ:...প্রেবিবিস্তভুক্‌.. দ্বিতীয়ঃ পাদঃ। স্মঃপ্তস্থান একীভূত 
প্রজ্ঞানঘন এবানন্দময়ো হ্যানন্দভুক্‌ তৃতীয়ঃ পাদঃ। এষ সবেশ্বির এষ সর্বজ্ঞ এষো- 
হন্তর্যামী। অদ্টমূ অলক্ষণম্‌... একাত্প্রত্যয়সারং চতুর্থম্‌। স আত্মা, স বিজঞয়ঃ॥ 


মাণ্ডূক্যোপনিষং ২-৭ 


এই আত্মা চতুষ্পাৎ।  জাগরিতস্থান বাহিঃপ্রজ্ঞ স্ুলভুক্‌ আত্মা এই প্রথম 
পাদ; স্বগ্নস্থান অন্তপ্রজ্ঞ প্রবিবিস্তভুকু_এই দ্বিতীয় পাদ; সুযুপ্তস্থান একীভূত 
্রজ্ঞানঘন আনন্দময় আনন্দভুক্‌_-এই তৃতীয় পাদ; সর্বেশ্বর সর্বজ্ঞ অন্তর্ধামী, 
অদ্ট অব্যপদেশ্য একাত্মপ্রত্যয়সার_এই চতুর্থ পাদ। এই তো আত্মা, এ'কেই 
জানতে হবে। 
_মান্ডুক্য উপানষদ (২-৭) 
অঞ্গচষ্ঠমাত্রঃ পদুর;ষো মধ্য আত্মনি তিষ্ঠতি। 
ঈশানো ভূতভব্যস্য স এবাদ্য স উ *বঃ ৷ 
কঠোপনিষত ৪1১২, ১৩ 
অঞ্গ্ঠমান্র পররুষ, আছেন আমাদের আত্মার মধ্যখানে; ভূত-ভব্যের ঈশান 
তিনি...তিনিই আছেন আজ, তিনিই থাকবেন কাল। 
_কঠ উপনিষদ (91১২,১৩) 
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দাত্মযবোধের আঁভযাব্লী এই 'বাবক্তবোধ বা অবিদ্যার একটা বিস্তৃত 
পাঁরচয় নেবার সময় হয়েছে এতক্ষণে। আবিদ্যাই আমাদের  মন- 
ম্চেতনার ধান্রী। মন[ষ্যলোকেরও অবরভূমিতে চেতনার যে-প্রকাশ, তারও 
মূলে আছে এই আবিদ্যার একটা ছন্নতর রুপ । সত্ব ও শাক্তর উত্তাল তরঙ্গ- 
মালা যেমন বাইরে থেকে আছড়ে পড়ছে, তেমানি উদ্বেল হয়ে উঠছে ভিতর 
থেকে । আর তার সংঘাতে ঘটছে চিত্তসত্বের রুপায়ণ, জাগছে দেশ ও কালের 
ভূমিকায় আত্মা এবং অনাত্মার মনোময় প্রত্যয় ও মনোবাঁসিত হীন্দ্রয়সধাবং। 
আমাদের মধ্যে এই হল আঁবদ্যাশাক্তর পরিচয়। এরই মধ্যে চলছে অপর্ণ 
সংবিতের ক্রামক উপচয়__কালপাঁরণামের নিত্যস্পান্দত প্রবাহ এবং দেশ- 
সংস্থানের পরাক্‌-কুত্ত আধারকে অবলম্বন ক'রে। কালের প্রবাহে 

শুধু নিত্য-বর্তমানের অপরোক্ষসধীবং নিয়ে ভেসে চলেছে। অতীতের 
অপাপ্রয়মাণ স্রোতের কবল হতে প্রত্যক্‌ ও পরাক্‌ অনদভবের খানিকটা সে 


ণে 


বিপুল দিগন্তের দিকে ।  আত্মপ্রকাশের নানা উপকরণ ও িষয়ানূভবের 
'বাচন্র সঞ্চয়, ক্ষণভঙ্গের মেলা হতে কুঁড়িয়ে-নেওয়া খণ্ডজ্ঞানের পঠীজ__ 
{শিথিল মাম্টতে মানুষ এদের আঁকড়ে আছে। তার হীন্দ্ুয়বিজ্ঞান স্মাঁত 
বৃদ্ধি ও সংকল্প এই বিক্ষিপ্ত স্চয়কে গেঁথে তুলছে নত্যনূতন অথবা িত্য- 
আবার্তত সম্ভাঁতর আয়োজনে।  বাঁদ্ধকৃত এই সমাহারকে আশ্রয় করেই 
দেহ-প্রাণ মনের শক্তি সচল হয়ে তার সাধ্যকে সম্ভাবত এবং [সদ্ধিকে প্রকট 
করে। চেতনার যত অনুভব ও শাক্তির যত বিক্ষেপ, আধারে তাদের পদ 
ভাবের সমাহার ও সমন্বয় ঘটে জীবসত্ত্কে লক্ষ্য করেই। অহংবোধের একটি 
বিন্দ্‌কে কেন্দ্র করে তারা দানা বোধে ওঠে_কেননা এই অহন্তাইপ্রককাঁতর সং- 
স্পর্শে পুরুষের প্রত্যক্‌অনুভবকে উীদ্রক্ত করে তাকে সঙকীর্ণ চিত্তক্ষেত্রের 
একটা বাঁধাধরা অভ্যাসে পাঁরণত করে। অহন্তা না থাকলে আমাদের সমস্ত অন 
ভব হত যেন স্রোতে-ভেসে-যাওয়া তৃণখণ্ড বা শৈবালের দল। তাদের 
অসন্বদ্ধতার মধ্যে অহন্তাই প্রথম ছন্দ ও সঙ্গাঁত এনেছে। এই অহংবোধ 
থেকে মনশ্চেতনার মধ্যে বদ্ধ ক্ষেত্রে গড়ে উঠেছে আরেকটি কৃত্রিম বিদ্দ- 
চেতনা, যাকে বলতে পারি অহংজ্ঞান বা আত্মভাব। সম্মূন্ধ অনুভব অহং" 
বোধকে আশ্রয় করে দানা বাঁধবার পর এই অহংভাবে সমা্পত হয়। প্রাণ- 
চেতনার ভূমিতে অহংবোধ আর মনশ্চেতনার ভূমিতে অহংজ্ঞান_এই দর়টতে 
মিলে আত্মার একটা কৃত্রিম প্রতীক খাড়া রাখে, যাকে আমরা বাবক্ত আত্মভাব 
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বলে জানি। এই 'বিবিক্ত অহঙ্কার গঢুহাহিত চৎসত্তার বা যথার্থ আত্মভাবের 
* প্রাতিভূ। বাহিশ্চর মনের ব্যম্টিভাবনা অহরহ অহংকে কেন্দ্রু করে আবা্তত 
হচ্ছে। এমন-কি তার বিশ্বহিতৈষণাও স্ফীতকায় অহমিকার একটা রূপ। 
অহংএর এই কীলককে আশ্রয় করেই প্রকৃতির চাকা ঘুরছে আমাদের মধ্যে। 
এমানিতর আত্মকেন্দ্রিকতার বিধান ততদিন কায়েম থাকে, যতাঁদন না তার 
প্রয়োজন নিঃশোষত হয় চিন্ময় আত্মপরুষের আবির্ভাবে_ষানি যুগপৎ চেতনার 
চক্ৰ গাঁত ও কীলক, একাধারে নাভি ও পরিধি। 

কিন্তু আত্মানুসন্ধানের ফলে দেখতে পাই, প্রত্যক-অনুভবের যে সমাহার 
ও সমন্বয়কে আমরা ব্যাবহারিক জীবনের ভিত্তি করেছি, তার মধ্যে আমাদের 
জাগ্রতচেতনারও সবটুকুকে পোরা যায় না। বর্তমানের চলন্ত প্রবাহে বিষয় 
এবং বিষয়ীর যে মনোময় সংবং ও অনুভব আমাদের বাহ্চর-চেতনায় অহরহ 
ভেসে উঠছে, তার কতট;কুই-বা আমরা খেয়ালে আনি? তারও আত সামান্য 
অংশ অতাঁতের সর্বনাশা গহৰর হতে স্মৃতির ভান্ডার সাঁণ্চত হয়। সেই 
স্মৃতির সঞ্চয়ের সামান্য ভাগ বাঁধা পড়ে বৃদ্ধির সমন্বয়সূত্রে, আবার তারও 
অতি ক্ষুদ্র ভগ্নাংশ নিয়ে চলে সংকল্পশক্তির কর্মসাধনা। ' জড়ীবন্বে যেমন, 
তেমনি আমাদের প্রাকৃতচেতনার দৈনন্দিন লীলাতিও দেখি, প্রকৃতির গৃহ- 
স্থালতে যেন কোনও বাঁধ্ান নাই। অনেকখানি ছেটে ফেলে কি হাতে রেখে 
কাজ চালাতে সামান্যকছ; বেছে নেওয়া, কঞ্জ;স-উড়নচণ্ডীর মত একদিকে 
হাত গুটিয়ে রেখে আরেকাঁদকে খুলে দেওয়া অপচয়ের সদারত, যে বায় কি 
সণ্চয়টুকু নিরর্থক নয় তারও শীর্ণ পরিমাণ নিয়ে 'ছানামান খেলা শুধু 
মনে হয় এই যেন প্রকাতির রীত। কিন্তু বাইরে এমনটা দেখালেও ভিতরের 
কথাটা কিন্তু অন্যরকম। প্রকাতি যা যত্ন ক'রে সঞ্চয় করে না কি কাজে লাগায় 
না, তা যে মিছামিছি খোয়া যায় বা নষ্ট হয়_তা নয়। তার বোঁশর ভাগ সে 
গোপনে-গোপনে আমাদের আধারকে গড়ে তুলতে ব্যবহার করে। আমাদের 
প্নাষ্ট সম্ভুতি ও কর্মশীক্তর অনেকখানি জোগান আসে তার ওই গোপন- 
ভাণ্ডার হতে। আমাদের সচেতন ব্যাদ্ধ সঙ্কল্প বা স্মৃতিকে তার জন্য বাহবা 
দেওয়া যায় না। তার চাইতে অনেক বেশী পাজি থেকে তার নতুন গড়নের 
উপকরণ হিসাবে। আমরা হয়তো তার ইতিকথা বেমালুম ভুলে গোঁছ_ 
পদ্রাতনের সণয়কেই ব্যবহার করছি আভনবের সৃষ্টি ভেবে। অথচ যে- 
উপকরণকে ভাবাঁছি আমাদের নতুন সৃষ্টি, আসলে তা অতীতের অলক্ষয 
পারণামের সমাহার মান্র_তার কথা আমরা ভুললেও প্রকীতি কিন্তু ভোলোনি। 
চেতনার আভব্যাক্ততে জন্মান্তরের প্রয়োজনীয়তা আছে স্বীকার করলে ববি, 
আমাদের কোনও অন্ভবই অকেজো নয়। দীর্ঘকাল ধরে প্রকৃতির যন্ত্শালায় 
চলছে আমাদের গড়ে তোলবার সাধনা। তার মধ্যে অনুভবের কোনও উপাদানকে 


আবদ্যার অবাধ 6৫১ 


বজ‘ন করা চলে না-যাঁদ কখনও সমস্ত প্রয়োজন চুকে গিয়ে ভাঁবষ্যতের 
ঘাড়ে একটা বোঝা হয়ে সে না দাঁড়ায়। চেতনার যেটুকু উপরে জেগে আছে, 
তাথেকে একটা-কিছন সিদ্ধান্ত করা অন্যায় হবে। কেননা একটু ভেবে 
দেখলেই বুঝি, প্রকীতিপারণামের অতি সামান্য অংশই আমাদের চেতনায় ভাসে। 
তার বোশর ভাগ কাজ-কর্ম চলছে অবচেতনার আড়ালে_যেমনাঁট দেখাঁছ 
তার জড়ের লীলায়। নিজেকে যা বলে জানি শুধ্; তা-ই নয়, তার চাইতে 
আমরা. ঢের বড়। সত্যি বলতে আমাদের ক্ষাণক সত্ত্ব আমাদের বিপুল সত্তার 
সমুদ্রে একটা রঙিন ব্দ্বুদ মাত্র। 

এমন-ক জাগ্রৎংচেতনার একটা উপরভাসা পরিচয় নিতে গিয়েও দেখি, 
নিজের ব্যচ্টিসত্তা ও ব্যা্টপারণামেরও অনেকখানি আমাদের সম্পূর্ণ অগো- 
চর। গাছ-পালা মাট-পাথর যেমন অচিতির শামিল, এও যেন ঠিক তা-ই। 
কিন্তু মনস্তত্বের পরীক্ষা ও সমক্ষাকে যাঁদ প্রাকৃতচেতনারও ওপারে প্রসারিত 
করতে পারি, তাহলে বিজ্ঞানের উপচীয়মান আলোকে দৌখ, আমাদের সমগ্র 
সত্তার কী বিশাল প্রদেশ জুড়ে আছে এই তথাকথিত অঁচাত বা অবচেতনা 
(বস্তুত তাকে গুঢ়চেতনা বলাই উচিত ছিল); আর আমাদের জাগ্রতের সংবিং 
জ:ড়েছে আধারের কতট;কু ঠাঁই ! তখন বুঝি, জাগ্রৎ মন ও অহন্তা এক 
অন্তগ্গঢ় বিশাল আঁধচেতন আত্মভাবের 'পরে ক্ষণকের একটা আরোপ মান্র। 
অথবা সে-গুঢ়োত্মার আরও সঠিক সংজ্ঞা হবে 'অন্তরপঢরুষ*_যাঁর অন্ভবের 
সামর্থ্য জাগ্রতের সামর্থকে বহদুর ছাড়িয়ে গেছে। আমাদের মন ও অহন্তা 
যেন আঁস্তত্বের কল্লোলিত সমুদ্রের বুকে জেগে আছে পর্বতাশখরের মত 
পর্বতের বিশাল অবয়ব নিমজাঁজত রয়েছে সমুদ্রের অতলগহনে। 

এই গুট়োত্বা ও গূঢচেতনাই আমাদের সত্য ও সমগ্র জীবসত্ব; বাহিঃসত্ব 
তার একটা অংশ ও প্রাতিভাস অথবা বাইরের প্রয়োজনে বাছাইকরা খণ্ডরূপ 
মান্র।  বাঁহজগতের বিরামহীন আভিঘাতের কতট;কুই-বা আমরা জানি। 
[কিন্তু যাক আমাদের আধারকে বা জগৎকে স্পর্শ করে, অন্তরপরনষ সবার 
খবর রাখেন।  অন্তজীবনেরগু নিত্যপারণামের সামান্য পারচয়ই পাই; কিন্তু 
অন্তরপ্,রূষ তার সকল কথা এত খাটিয়ে জানেন যে, মনে হয় কিছুই ব্যাঝ 
তাঁর চোখ এড়ায় না।  প্রত্যক্ষের কতট;কুই-বা জমিয়ে রাখি স্মৃতির ভাণ্ডারে ? 
যা জমাই, তাও সময়মত হাতের কাছে পাই না। কিন্তু অন্তরপ্নরুষ কিছুই 
ফেলেন না, হাতের কাছে সব তান গড়িয়ে রাখেন) প্রত্যক্ষ ও স্মাতর যে- 
ব্যঞ্জনা বা যে-যোগাযোগ আমাদের মার্জিত মন-ব্দাদ্ধর বোধগম্য, আমরা শন্ধ। 
তাদের নিয়ে জ্ঞানের সূত্রে সমন্বয়ের জাল বুনতে পারি॥ কিন্তু অল্তর- 
পুরুষের বুদ্থিকে মার্জিত করে তোলবার দরকার হয় না। কেননা, আমরা 
বিশ্বাস করতে ক পুরাপ্যার মানতে না চাইলেও একথা সত্য যে, তাঁর বদ্ধ 
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প্রত্যক্ষ ও স্মৃতির সকল তথ্য ও যোগাযোগের সূত্র অনায়াসে গঢ়াছয়ে রাখতে 
পারে। তাদের পাঁরপণ্র্ণ ব্যঞ্জনা তার আঁধগত যদি নাও থাকে, তব্য তাকে 
আয়ত্ত করতে তার একম্‌নহুর্ত বিলম্ব হয় না। তাছাড়া, জাগ্রংমনের মত 
শুধ বাহ্যোন্দ্রিয়ের উগ্নই তার প্রত্যক্ষের সম্বল নয়। স্‌ক্ষেJন্দ্রিয়ের সাধনকে 
অবলম্বন করে তার প্রত্যক্ষের অধিকার অকল্পনীয় সুদুরতায় প্রসারত হয় 
যার প্রমাণ পাই প্রাতিভজ্ঞানের নানা নিদর্শনে। বাঁহশ্চর সঙ্কল্প বা প্রবৃত্তির 
সঙ্গে আঁধচেতন প্রোতর কি সম্পর্ক আজও আমরা তা তাঁলয়ে বাঁঝানি। 
এখনও অধিচেতনাকে ভুল করে অচেতনা বা অবচেতনা বাল, নাড়াচাড়া কার 
তার কতকগ্ীল অপারিচিত ও অপরিণত বিভূতি নিয়ে অথবা রুগ্‌ণ মনমষ্য- 
চিত্তের কতগনাল অনৈসার্গক বিকার নিয়। কিন্তু অন্তরাবৃত্ত হয়ে গভীরে 
ডুবলে দেখি, আমাদের সমগ্র চিত্তপরিণামের পিছনে আছে অন্তরপুরুষের অবা- 
খিত প্রত্যয় ও নির্বারত সংকল্প বা প্রোতর সংবেগ। তাঁর নিগ্‌ঢ় সাধনা ও 
1সাদ্ধর যে-অংশ সকল বাধা কাটিয়ে প্রাকৃতজীবনে ভেসে ওঠে, আমরা শুধু 
তাকেই দোখ চিত্তপরিণামের সুপাঁরিচিত আকারে । অতএব যথার্থ আত্মজ্ঞানের 
প্রথম সোপান হল আমাদের এই গৃঢ়োআ অন্তরপ[রুষটিকে চিনে নেওয়া। 
নিজেকে ভাল করে জানতে গিয়ে এই আঁধচেতন আত্মার জ্ঞানকে যাঁদ 
অবচেতনার কুমের; হতে অতিচেতনার সমের্‌ পর্যন্ত সম্প্রসারিত করি, 
তাহলে দেখ আসলে এই অধিচেতনাই আমাদের ব্যাবহারকসন্তার সকল 
উপাদান জোগায়। আমাদের প্রত্যক্ষ সঙকজ্প স্মৃতি বডদ্ধি সমস্তই তার 
প্রত্যক্ষ স্মাত সংকল্প. ও বুদ্ধির ব্যাপারের একটা সংকলন মান্র_এমন-ক 
আমাদের অহন্তা তার আত্মচেতনা ও প্রত্যক্‌অনুভবের একটা ক্ষুদ্র বাঁহশ্চর 
প্রাতরূপ।  অধিচেতনা যেন উত্তাল সমদ্র, আর তার বুকে উদ্বেল হয়ে উঠছে 
আমাদের এই চিত্তপারণামের তরঙ্গদোলা।...কিন্তু কোথায় এই আঁধচেতনার 
সীমা, কতদূর তার ব্যাপ্ত ? কি তার স্বরুপ? সাধারণত যা-কছন আমাদের 
জাগ্রতে ভাসে না, তাকেই আমরা তথাকাঁথত অবচেতনার কোঠায় ফোল। কিন্তু 
আঁধচেতনার সবখানি না হ’ক, অনেকখানিকেই ওই নামে ডাকা চলে না। 
কারণ, অবচেতনা বলতে আমরা বুঝ একটা আচ্ছন্ন অস্পষ্ট অচেতনা বা অর্ধ 
চেতনা । কিংবা কল্পনা কারি জাগ্রৎচেতনার তলায় একটা মগ্নচৈতন্যের রাজ্য, 
যা জাগ্রতের মত গোছানো নয় বলেই তার চাইতে অপকৃষ্ট--অন্তত স্বাতন্দ্যের 
অভাবই তার অপকর্ষের হেতু । কিন্তু অন্তদর্বাষ্ট নিয়ে চেতনার গহনে ড্বলে 
দেখি, আঁধচেতনার মধ্যে যাদও পাতালপুুরীর অভাব নাই, তবু তার কোনও- 
এক দেশকে আঁধকার করে জবলছে চৈতন্যের এক বিশাল জ্যোত-বহি- 
শ্চেতনার চাইতেও অবারিত তার প্রতিষ্ঠা ও ঈশনা, আমাদের দৈনান্দন কর্মের 
সে আনিমেষ সাক্ষী । এই আমাদের গৃহাহত অন্তরপুরদুষএবকেই জান 
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অধিচেতন আত্মা বলে। অবচেতনা হতে তান 'বাবক্ত; কেননা অবচেতনা 
আমাদের আত্মপ্রকৃতির জঘন্যতম গৃহ্যভূমি। তেমাঁন, আমাদের সমগ্রসত্তার 
একদেশ উদ্দ্যোতত করে জেগে আছে আঁতিচেতনার উত্তরজ্যোতি, যার মধ্যে 
পাই 'পরতঃ পরঃ” আত্মার সাক্ষাংকার। এই অঁতিচেতনভূমিকেও স্বতন্ত্র একটা 
মর্যাদা দিতে হবে, কেননা এ আমাদের আত্মপ্রকৃতির গূহ্যতর মূর্ধন্যলোক। 
কিন্তু তাহলে অবচেতনার স্বরূপ কি? কোথায় তার শুরু? জাগ্রতের 
সঙ্গে তার সম্বন্ধ কি? মনে হয়, সে যেন অধিচেতনারই একটা অংশ; তাহলে 
তার সত্গেই-বা তার কি সম্পর্ক 2...আমাদের দেহচেতনা আছে, আছে দেহাত্ম- 
বোধ; অথচ দেহের অধিকাংশ ক্রিয়া আমাদের মনের কাছে বস্তুত অচেতন। 
শুধু মনই যে তাদের খবর রাখে না, তা নয়; আমাদের আতিস্থুল দৈহ্যসত্তাও 
তো জানে না তার অন্তঃপ রে কি ঘটছে-_এমন-ীক তার নিজের সত্তা সম্পর্কেও 
সে সচেতন নয়। তার যে-অংশটটুকু অন্তঃকরণের আলোকে আলোকিত এবং 
ব্যাদ্ধর দ্বারা অবেক্ষিত, তাকেই সে জানে অথবা বলতে গেলে সে-সম্পর্কে 
একটা সংবেদন মাত্র জাগে তার মধ্যে। উদ্ভিদ বা ইতরপ্রাণীর মত আমাদের 
এই শরীরের কাঠামোটা জডড়ে প্রাণের লালা চলছে, অথচ তার অধিকাংশ 
আমাদের কাছে অবচেতন-কেননা তার ক্রিয়া বা প্রতিক্রিয়ার আঁত সামান্যই 
আমাদের নজরে আসে । প্রাণবাঁত্তর সব না হ’ক, বেশির ভাগ রয়েছে যবনিকার 
অন্তরালে; শর তার অনৈসার্গক প্রকাশের সংঁবংটাই আমাদের চেতনায় 
তাঁক্ষ] হয়ে বাজে। তাই প্রাণের তর্পণের চাইতে তার: বূভূক্ষা; স্বাস্থ্যের 
ছন্দের চাইতে ব্যাধর বিকার, জীবনের স্বচ্ছন্দ লীলায়নের চাইতে মৃত্যুর রুট 
আকাঁস্মকতা মনে হয় তীব্রতর। প্রয়োজনের তাগিদে সচেতন দৃষ্টির কাছে 
প্রাণললার যতটুকু ধরা পড়ে, অথবা সুখ-দুঃখের উত্তালতায় যতটুকু তার 
বেদনার তন্্ীতে প্রহত হয়, তার যে-সংঁবৎ নাড়ীতন্রে [কি দেহযন্রে ক্ষুব্ধ 
আলোড়ন জাগায়_আমরা শঢুধু তারই খবর জানি। তাই মনে হয়, আমাদের 
দৈহ্প্রাণও বাঁঝ নিজের বৃত্তি সম্পর্কে সচেতন নয়। হয় সে ডীদ্ভদের মত 
সংজ্ঞাহীন বা অন্তঃসংজ্ঞা, নয়তো আঁদজাীবের মত তার মধ্যে জেগেছে শুধু 
চেতনার অঙ্কুর। অতএব যতটকু তার অন্তঃকরণের দ্বারা আলোকিত এবং 
ব্যাদ্ধর দ্বারা অবোক্ষিত, ততটুকু সম্পর্কেই তার সচেতনতা । 

কিন্তু সাধারণত মনের বৃত্তি বা সংবিতের সঙ্গে চেতনাকে আমরা ঘ্ালয়ে 
ফোল। তাই এসদ্ধান্ত অতিরঞ্জন এবং প্রমাদদোষে দুজ্ট। দেহ ও প্রাণের 
কতকগুলি বৃত্তির সঙ্গে মন খানিকটা জড়িয়ে যায় বলে তাদের মনে হয় মনো- 
বৃত্তির শামিল; তাইতে সমগ্র চেতনাকেই মনোময় ভাবতে আমরা অভ্যস্ত। 
কিন্তু অন্তরাবৃত্ত হয়ে মনকে সাক্ষীর আসনে বসালে দৌখ, প্রাণ. এবং দেহ-- 
এমন-ঁক প্রাণের স্থূলতম দৈহ্যপ্রকাশ পর্যন্ত_নিতান্তই আত্মসচেতন। দেহ 
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ও প্রাণবৃত্তির অন্তরালে আছে এক আচ্ছন্ন অন্নময় ও প্রাণময় সত্তা, যার চেতনা 
কতকটা হয়তো আঁদতম জাবের সম্মগ্ধসংবিতের মত। মানুষের মন সেই 
সধাঁবতে উপরক্ত হয়ে তাকে খানিকটা মনোময় করে তুলেছে_ এইমাত্র তফাত। 
অথচ সে-চেতনার একটা স্বাধীন চলন আছে, তাকে কোনমতেই আমাদের মত 
মনোধর্মী বলা যায় না। তারও মন আছে বললে বুঝতে হবে, সে-মন দেহে 
এবং দৈহ্যপ্রাণে সংবৃত্ত ও গূহাহিত।  আত্ম-চেতনা সেখানে ব্যাহত নয়__ 
তাই তার মধ্যে আছে শুধ্ন চিত্র ঘাত-প্রাতঘাত, প্রাণের স্পন্দন, আকৃতির 
আলোড়ন, অভাবের তাড়না, ব্দভুক্ষা, সুখ-দখ-মোহ, নানা নিসর্গবাত্ত ও 
প্রকাতশাঁসত প্রযত্রের একটা আকারপ্রকারহীন বোধ মাত্র। এ-বোধ মনশ্চেত- 
নার চাইতে অপকৃষ্ট হলেও তার অস্পষ্ট সঙ্কীর্ণ অথচ স্বতঃস্ফূর্ত একটা 
সংবিং আছে। আমরা যাকে মনের বিশিষ্ট লক্ষণ মনে কার, পুরাপ্যার সেই 
স্বাতন্দ্য তার নাই বলে তাকে অবমানস নাম দিতে পারি বটে__কিন্তু আমাদের 
অবচেতনার নিদ্‌মহলের বাসিন্দা তাকে বলতে পারি না। কারণ মনকে এই 
বোধ হতে বিবিক্ত রেখে পিছনে সরে দাঁড়ালে দেখি, এও নাড়ীতন্নবাহত 
সম্মগ্ধপ্রত্যয়ময় স্বতঃস্ফূর্ত একটা চেতনার বাঁত্ত। মানসসংঁবং হতে তার 
সংাঁবতের ধরন আলাদা । কেননা বিষয়সন্নিকর্ষে সাড়া দেবার একটা নিজস্ব 
ধারা, বিশিষ্ট একটা বেদনাবোধের সামর্থ্য তারও আছে_-যার জন্যে মানস- 
সধাঁবতের মুখাপেক্ষী তাকে হতে হয় না। সত্যকার অবচেতনা কিন্তু এই 
অন-প্রাণময় আধার হতে আলাদা একটা-কিছু। তাকে বলতে পারি চেতনার 
উপকূলে অচাতির পাঁরদপন্দ। আপন সংবেগকে চিত্তসত্ে রুপান্তারত কর- 
বার জন্য যেমন সে তাকে উৎক্ষিপ্ত করে, তেমান অতীত অনুভবের সংস্কার- 
সমূহকে আকর্ষণ করে তার গভীর-গহনে। সেইখানে তারা সণ্িত হয় অচে- 
তন অভ্যাসের বাঁজরুপে_বহিশ্চেতনায় প্রতিনিয়ত ঘটে তাদের বিক্ষিপ্ত 
ব্যথান। অবচেতনায় সত এই আশয়গুলি তার প্ররোচনায় অনর্থের বাহন 
হয়ে যেন কোন্‌ অজানা উৎস হতে উৎসারিত হয় আমাদের স্বপ্নে বাতিকে কি 
মুদ্রাদোষে, বাসনার অতার্কত সংবেগে, দেহ-প্রাণ-মনের নানা জটিল বিক্ষোভে 
ও বিপর্যাসে, আত্মপ্রকৃতির অন্ধতম আক্ীতর স্বতঃস্ফূর্ত নিঃশব্দ 
তাড়নায়। 

কিন্তু আধচেতনার মধ্যে অবচেতনার এই মুঢুতা নাই। মন ও প্রাণশাক্তর 
'পরে তার পারিপূর্ণ স্বাতন্ত্য রয়েছে, রয়েছে বিষয়ের ভূতসূক্ষময় সুস্পষ্ট 
চেতনা। জাগ্রতের মতই তার সকল সামর্থ্য : সূক্ষ] ইন্দ্রিরসংবৎ ও ইীন্দ্রিয়- 
বিজ্ঞান, সবগ্রাসী স্মীতর বিপুল পাঁরসর, বুদ্ধি সঙ্কল্প ও আত্মচেতনার 
আতিতীব্রববেচনশাক্ত_সবই তার মধ্যে আরও পদুষ্ট ব্যাপক ও জোরালো 
হয়ে আছে। তাছাড়া তার এমন সামর্থ্যও আছে যা মনের সাম কে বহন্দুর 
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ছাড়িয়ে গেছে। প্রত্যকৃবৃত্তিতে হ'ক বা পরাক্‌-বৃত্তিতেই হ’ক, সত্তার 
অপরোক্ষসংীরং আছে বলেই অধিচেতনার জ্ঞান 'ক্ষপ্র, সঙ্কজ্পের সিদ্ধ অব্য- 
বাঁহত, ব্যাদ্ধ মর্মাবগাহী, আকাঁতর তর্পণও সুগ্গভীর। আমাদের বাঁহ্মনকে 
কোনমতেই বিশদ্ধমনোধমনী বলা যায় না, কেননা তাকে আল্টে-পৃষ্টে বেধে 
পঙ্গদর করে রেখেছে দেহ ও দৈহ্যজীবনের সঙ্কোচ, নাড়ীতন্তর ও হীন্দ্রয়বৃত্তির 
আড়ম্টতা। সত্য বলতে অধিচেতন আত্মাই যথার্থ মনোধম্ী-কারণ এইসব 
সঙ্কোচের বাঁধন কাটিয়ে মনের স্বচ্ছ প্রকাশ তারই মধ্যে ঘটেছে। স্থুল মন 
ও হীন্দ্রয়ের স্বরুপ এবং বৃত্তি সম্পর্কে সচেতন থেকেও তাদের সে ছাড়িয়ে 
গেছে। শুধু তা-ই নয়, ওইসব বৃত্তি বহুলপারিমাণে তারই সূ্ট বা প্রবাঁতিতি। 
তাকে অবচেতন বলতে পারি এই অর্থে যে, বাঁহশ্চেতনায় আপনাকে পঢ়রা- 
প্যীর প্রকট না কারে যবাঁনকার আড়ালে থেকে সে কাজ করে যায়। কিন্তু 
তাহলে তাকে অবচেতন না বলে বরং বলা উচিত অন্তশ্চেতন ও পাঁরচেতন_ 
কেননা একাধারে বাঁহশ্চেতনার অন্তর্ধামী ও পরিমণ্ডল দুইই হল এই আধি- 
চেতনা। আঁধচেতনার এই পরিচয় অবশ্য তার অন্দরমহলের পাঁরচয়। নইলে 
বাহশ্চেতনার খুব কাছাকাছি তার যে-সদরমহল, তার মধ্যে খানিকটা আঁবদ্যার 
অরাজকতা আছে। এইজন্য অন্তররাজ্যে ঢুকে এই সন্ধিচেতনার আলো- 
আঁধার মধ্যে যারা থমকে দাঁড়ায়, দ্যাদকের টানে অনেকসময় তারা বিভ্রান্ত 
ও বিপর্যস্ত হয়ে পড়ে। তবু এ-আবদ্যা অবচেতনার আঁবদ্যা নয়_বরং 
বলতে পারি এই অন্তারক্ষলোকের ধূমল মায়া যেন আঁচাতর সগোন্র। 

আমাদের সত্তার দেখাঁছ তিনটি উপাদান : একটি অবমানস ও অবচেতনা 
আমরা যাকে মনে কার অচেতনা; দেহ-প্রাণের অনেকখানি দখল করে সে 
জীবনের অন্নময় বাঁনয়াদ গড়েছে । তার পরে আছে অধিচেতনা, যা অন্তর্মন 
অন্তপ্রাণ ও ভূতসূক্ষেএর অখণ্ড সমবায়ে গড়েছে আমাদের অন্তশ্চেতনা; 
জাবচেতনা বা চৈত্যসত্তা তার ভর্তা। আর সবার উপরে আছে এই জাগ্রৎ- 
চেতনা, যা অবচেতনা ও আঁধচেতনার নিগন্ঢ প্রোতর একটা উদ্বেল উচ্ছ্বাস 
কিন্তু এতেও আমাদের আধারের পারিচয় সম্পূর্ণ হল না। কেননা, প্রাকৃতচেতনার 
অন্তরালে শুধ্দষে অন্তশ্চেতনাই গূহাহিত হয়ে আছে তা নয়_এক লোকোত্তর 
পরা সংঁবৎ তাকে আবৃত করে রয়েছে আপন পক্ষপন্ুটে। এই পরা সধাবৎও 
আমাদের স্বরূপ; বাহম্চর মনোময় জীবসত্ব হতে 'বাবিক্ত হলেও শুদ্ধ আত্মা 
হতে সে বিবিক্ত নয়। ওই অনুস্তরভূমি পর্যন্ত আমাদের চিদাকাশের ব্যাপ্তি। 
অবশ্য আঁধচেতনাই আমাদের অন্তরপ:রুষ। বিদ্যা-অবিদ্যার সঙ্গমতীর্থে 
সে দাঁড়য়ে আছে জ্যোতির্ময় সামর্থের বিপুলতায় ভাস্বর হয়ে, জাগ্রৎংচেতনার 
কৃশ্ঠিত কল্পলোককে অতিক্ৰম ক'রে। কিন্তু তব তাকে আমাদের সমগ্র 
সত্তার মহেশ্বর অথবা তার পরাৎপর রহস্য বলতে পারি না। জাগ্রতচেতনা 
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অবচেতনা ও অধিচেতনার তিনটি ভূমি ছাঁড়য়েও অন্তরাবৃত্ত অনুভবের 
বদযযৎদশীপ্ততে কখনও জাগে এক সর্বাতিশায়ী পরা সংবিতের দিব্য মাহমা__ 
যাকে মানুষ আভহিত করে পরমাত্মা ঈশ্বর ব্রহ্ম বা পুরুযোত্তমের অস্পষ্ট 
সংজ্ঞায়। ওই অন্ত্তরধাম হতে এই চেতনায় নেমে আসে অগ্রতক্য আবেশের 
বৈদন্যতী_পরব্যোমে অধিষ্ঠিত ওই পরা সংবিতের দিকেই আমাদের পরম- 
চেতনার নিত্য আভষান। অতএব আমাদের সত্তার সমগ্র পারমণ্ডলকে বেষ্টন 
করে আছে আতচিতি ও অচিতির এক বিরাট বৃত্তচাপ, আমাদের আঁধচেতনা 
ও জাগ্রতচেতনা যার কুক্ষিগত। তার স্বরূপ আপাতদ্‌ন্টিতে আমাদের প্রাকৃত 
চেতনার কাছে অপ্রতর্ক্য অগম্য ও অজ্ঞাত। 

কিন্তু জ্ঞানের প্রসারের সঙ্গে-সঙ্গে এই আঁধদৈবত পরমপুরুষের স্বরূপ 
আমরা জানতে পাঁর। ইনিই আমাদের হৃদি সান্নীবষ্টঃ' অন্তরতম ব্যাপ্ততম 
পরাৎপর আত্মচেতনা। অনঘুত্তরের তুঙ্গশজ্গে অথবা আমাদেরও চেতনায় প্রাতি- 
ফলিত সচ্চিদানন্দ তান-অন্তহীন মনোবাণীর অতাত খতচিন্ময় তাঁর দিব্য 
কাবক্রতুর বীর্ষে সৃষ্টি করেছেন এই ভূতগ্রাম ও জীবলাক। তিনিই পর- 
মার্থসৎ নাখলের স্রষ্টা ও ধাতা।  বিশ্বাত্বরূপে তিনিই দেহ-প্রাণ-মনের 
কণ্দকে নিজেকে আবৃত করে অন্তর্গঢ হয়ে নেমে এসেছেন তথাকথিত 
আতিমানস বিজ্ঞান ও সঙ্কজ্পের প্রশাসনে। আবার আঁচাঁত হতে সম্মৃ্থত 
হয়ে অন্তশ্চেতনার আঁধপাঁতরূপে ওই প্রজ্ঞা ও সঙ্কজ্পের খতময় বিধানে 
নিয়ান্লিত করছেন তার আঁধচেতনস্থিতকে। পাঁরশেষে অধিচেতনা হতে 
তিনিই প্রাতীক্ষপ্ত করেছেন আমাদের এই বাহিশ্চেতনাকে এবং তাতে অনু- 
প্রবিষ্ট হয়ে অন্যত্তর জ্যোতির ঈশনায় তান্ত্রত করছেন তার উদ্‌ঘাতিনী গাঁতর 
অনিশ্চয়তাকে। আঁধচেতনা- ও অবচেতনাকে যাঁদ বাল “সমুদ্রোহর্ণবঃ' যা 
উচ্ছবাসত হয়ে উঠেছে মনশ্চেতনার ফোঁনল তরঙ্গদোলায়, তাহলে আঁত- 
চেতনাকে বলব সেই সমুদ্রেরই আধার পাঁরগন্তা আঁধবাস নিমিত্ত ও নিয়ন্ত্‌- 
রূপে এক মহাকাশের অসীম বিদ্তার। এই উত্তর-আকাশে আমরা পাই 
চিন্ময় আত্মস্বরূপের স্বরসবাহী নিরূট অনুভব_যা নিরদুদ্ধাচত্তের *পরে 
প্রশান্তবাহিতার প্রাতীবম্বন অথবা গুহাহিত পুরুষের তত্বাধগমদ্বারা সাধন- 
লভ্য কোনও প্রত্যয় নয়। এই আতিচেতনার আকাশ সন্তরণ করেই আমরা 
উত্তীর্ণ হই পরমপদে ও চরমবিজ্ঞানে_অনভবের লোকোত্তর কোটতে। যে- 
আতিচেতনভূমিকে অবলম্বন করে অন্ত্তর আত্মস্বরুপের পরমাস্থীতিতে 
আমরা পেশছই, তার সম্পর্কে আমাদের অবিদ্যা প্রগাঢ়ুতম_অথচ আঁচাতর 
তমঃসম্পুটকে বিদীর্ণ করে এরই দিকে চলেছে নচিকেতার অভীপ্সার 
আভযান। বহিশ্চেতনার প্রাত আমাদের এই-যে দরাগ্রহ, লোকোত্তর ও 
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গুহাহত আত্মস্বরুপের প্রতি এই-যে অন্ধতা, একেই বাল আমাদের মূল 
আঁবদ্যার প্রথম আবরণ। 

মানুষের বহিশ্চর জীবন কালের পরিণামস্রোতে ভেসে চলেছে। যে 
পরাক্‌-বৃত্ত মনকে আমাদের স্বরূপ বলে জানি, এই পাঁরণামপ্রবাহের অনাঁদ 
অতীতকেও যেমন সে জানে না, তেমনি জানে না তার অকল ভবিষ্যকেও। 
শুধ বর্তমানের সঙকীর্ণ পারসরটুকু-তারও সবখানি নয়_তার স্মৃতির 
ভাণ্ডারে জমা আছে। এ-জাঁবনেরও কত স্মৃতি তার হারিয়ে গেছে, কত. 
রহস্য তার ঢাকা রয়েছে যবানকার অন্তরালে । আমরা 'নাবচারে বিশ্বাস 
কাঁর : দেহজন্মের দয়ার দিয়ে এই প্রথম আমরা জগতে এসোঁছ, আবার দেহ- 
বিনাশের আরেক দুয়ার দিয়ে বেরিয়ে যাব এখানকার দুদিনের খেলা সাঙ্গ 
করে-_অস্তিত্বের এই ক্ষণকাবিলাসেই আমাদের সত্তার পরিচয়। অথচ এ- 
বিশ্বাসের মূলে আছে লোকায়াতকের মত এই মনোভাব : এছাড়া কিছুই 
তো দোখান শানানি ঠক মনে করে রাখান আমরা! অত্যন্ত সহজ এবং অত্যন্ত 
প্রবল যুক্তি বটে, কিন্তু বিচারশীল চিত্তের পক্ষে পর্যাপ্ত কিনা সন্দেহ'। হতে 
পারে, আমাদের জড়াশ্রত প্রাণ মন ও অন্নময় কোশের এ-ই তত্ব-কেননা 
স্থলদেহের জন্মকে আশ্রয় করে যেমন তাদের পত্তন, তেমনি স্থুলদেহের 
মৃত্যুতেই তাদের প্রলয়। কিন্তু এ তো জীবের কালকৃতপারিণামের যথার্থ 
পরিচয় নয়। অতিচেতনাই আমাদের বৈশবানর আত্মার স্বরূপ। সেই আতি- 
চেতন আত্মাই আঁধচেতন হয়ে আঁচাতর গহন, হতে এই বাহিশ্চেতন পুরুষকে 
জন্ম-মৃত্যুর সীমাঙ্কত অশাশ্বত চৈতন্যলীলার নায়করূপে উৎসারিত করে? 
অথচা অচেতন প্রকীতির উপাদানে গড়া এই মর্ত্য বিগ্রহ আত্মারই অনন্ত 
রুপায়ণের একটি সামায়ক ভঙ্গি মান্র। আমাদের আত্মস্বরূপ অজর অমর। 
নটের একটি ভূমিকার অভিনয়ে যেমন নটলীলার অবসান হয় না, অথবা কবির 
আত্মরূপায়ণ যেমন নিঃশেষ হয়ে যায় না একটিমান্র কাবতাতে, তেমনি একটি 
দেহের মরণেই আত্মারও মরণ হয় না। মর্তযবিগ্রহ বস্তুত আত্মার একটিমান্ন 
ভূমিকা, অথবা তাঁর অন্তহীন সিসকক্ষার একটিমাত্র কাব্যরুপ। পাঁথবীতে 
বিভিন্ন মন্দষ্যদেহে একই জাবাত্মা বা চৈত্যসত্তার জন্মান্তরকে আমরা সত্য 
বলে মান আর না-ই মানি, আমাদের আত্মসন্তার কালকৃতপাঁরণাম যে সদর 
অতীতের গহন হতে অনাগতের ধুসর দিগন্ত পর্যন্ত প্রসারিত, একথা 
অনস্বীকার্য। কারণ অতিচেতনা অথবা অধিচেতনাকে কোনমতেই কালের 
ক্ষাণকলীলার মধ্যে বন্দী করে রাখা যায় না। আতিচেতনা শাশ্বত কালাতীত 
কাল তার একটা ভঙ্গি মাত্। আর অধিচেতনার কাছে কাল বিচিত্র অন:- 
ভবের অন্তহীন পটভূমিকা শুধু । অনাদি অতীত ও অনন্ত ভবিষ্যতে জীব- 
সতের ব্যাপ্তি থাকবে না-একথা অকজ্পনীয়। অথচ আমাদের বর্তমান সত্তার 
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অর্থ খুজে পাই যে-অতাত দিয়ে, মন তার কতটুকু জানে_অতিবাস্তব স্থুল 
অস্তিত্ব ও তার খানিকটা স্মৃতি ছাড়া? এ-জানাকে ক জানা বলে? আর 
যে-ভাবষ্যতের অদৃশ্য আকর্ষণে পাঁরণামের বর্তমান ধারা নিয়ন্তিত হচ্ছে, 
বলতে গেলে মন তার কিছুই জানে না। অবিদ্যার সংস্কারে আমরা এমনই 
আচ্ছন্ন যে, আমাদের মতুয়ার ব্যাঁদধ ভাবে : অতীতকে জানা যায় শুধু স্মৃতির 
কঙ্কাল দিয়ে, যেহেতু সে লুপ্ত; আর ভবিষ্যৎকে জানাই যায় না, কেননা সে 
. অজ্ঞাত। অথচ অতীত আর ভাবিষ্যৎ দুই নিহিত আছে এই বর্তমানে : 
গুহাহিত চেতনার অবিচ্ছেদ শাশ্বত অন্ুবৃত্তিতে অতীত কাজ করছে সংবৃত্ত- 
রুপে, আর ভবিষ্যৎ আছে স্ফুরণোল্মুখ হয়ে । কালপাঁরণামের শাশ্বত রূপকে 
যে জান না, এই আমাদের আবদ্যাজাত আরেকটি সর্বনাশা সঙকীর্ণ 
প্রত্যয়। 

কিন্তু এইখানেই মানুষের আত্ম-অবিদ্যার শেষ নয়। কারণ শুধড-যে তার 
আতচেতন আঁধচেতন ও অবচেতন স্বরুপটি সে চেনে না তা নয়_তার এই 
বর্তমান জগৎটাকেও সে জানে না। অথচ তাকে বিষয় বা নিমিত্ত করে অহরহ 
জগতের ক্রিয়াপারণাম চলছে, আবার জগৎকে বিষয় ও আশ্রয় করে নিত্য 
দপন্দিত হচ্ছে তারও নিজের প্রবৃত্ত। কিন্তু অবিদ্যার মোহে আচ্ছন্ন হয়ে 
সৈ ভাবে, এ-জগৎটা তার সত্তার বাঁহ্ভত সম্পূর্ণ বাবিক্ত একটা-কিছু। 
যেহেতু জগৎ তার ব্যান্ট প্রাকৃতরুপ ও অহন্তার বাইরে, অতএব জগৎ তার 
দ্‌াষ্টতে অনাত্মা। ঠিক এই ভুল হয় তার আতচেতন স্বরূপ সম্পর্কেও । 
রহ্ধকে প্রথম সে মনে করে নিজের থেকে পৃথক একটা তত্ব-এমন-কি তাঁকে 
কল্পনা করে লোকবাহ্য ঈশ্বর বলে। আঁধিচেতন আত্মার প্রথম সাক্ষাৎকারেও 
তার মনে হয়, সে যেন আত্মবাবিক্ত এক বিরাট পুরুষ বা বিরাট চেতনার 
সম্মুখে এসে দাঁড়িয়েছে_এই পনরুষই তার স্বতন্ত্র ভর্তা ও নিয়ন্তা। জগতের 
দিকে তাকিয়ে তার মনে হয়_তার দেহ-প্রাণ এই বিশাল সমুদ্রের একটি ফেন- 
বদদব্দদ মাত্র এবং এ-ই তার' স্বরূপ ।...কিল্তু আধচেতনার সম্যকৃ-অনূভবে তাকে 
একাধারে আত্মব্যাপ্ত ও বিশ্বব্যাপ্ত বলেই প্রত্যক্ষ কার । আঁতচেতন আত্ম- 
দবরূপের সাক্ষাৎকারে বিশ্বকে অনুভব কারি তাঁরই লীলাবিভাতরূপে-দোখ 
নাখল বিশ্বের সব-কিছুই অখণ্ড অদ্বয়স্বরূপ, সব-কিছুই আমাদের আত্ম- 
স্বরূপ । দেখাছ, এক অখন্ড ভূতপ্রকাতির মধ্যে এই দেহ একটা জড়ের গ্রন্থি 
এক অবিভক্ত প্রাণসম্দ্রে এই প্রাণ একটা আবর্ত, এক বিচ্ছেদহীন বিরাট 
মনের আয়তনে এই মন একটা বিচিন্রবার্তাবহ অথবা রুপকৃৎ আধার মাত্র, এক 
অখণ্ড অনন্ত চিদাকাশে আমাদের জীবচেতনা ও ব্যাক্তসন্তা যেন অবর্ণজ্যোতির 
একটা ঝলক বা রশ্মিরেখা। অহংবোধই অভেদের মধ্যে ভেদব্াদ্ধকে পাকা 
করে। আর তার ভিত্তিতে আমাদের বাঁহশ্চর আবিদ্যাচেতনা গড়ে তোলে তার 
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বান্দিশালার কঠিন প্রাকার_যাঁদও তাকে ভেদ করা একেবারে অসাধ্য নয়। 
অহন্তাই বলতে গেলে আঁবিদ্যার সবচাইতে দুর্মোচন গ্রন্থি। 

আমাদের অজানা, তেমান আমাদের দৈশিকসত্তারও-বা কতটুকু জান-_ শুধু 
এই একটি দেহের সংকীর্ণ পাঁরসরে বাঁধা ক্ষুদ্র আয়তনাঁট ছাড়া? মন ও 
হীন্দ্রয়ের সঙ্কুচিত চেতনায় পাই শনধ এরই প্রত্যক্ষ অনুভব, এর সঙ্গে আমাদের 
প্রাণ ও মনকে একাত্ম বলে জাঁন। আর বাইরের পরিবেশকে ভাব একটা 
অনাত্মবস্তু মার, যার সঙ্গে আছে কেবল প্রয়োজনের সম্পর্ক ।...কারও-কারও মতে 
দেশ কিছুই নয়_বস্তু বা জীবাত্মার সহভাব ছাড়া। সাংখ্যমতে জীবাত্মা 
অসংখ্য এবং স্ব-তন্্র। অতএব তাদের অনুভবের ক্ষেত্ররুপী এক অখণ্ড 
প্রকীত দিয়েই তাদের সহভাব সিদ্ধ হতে পারে। কিন্তু এক্ষেত্রেও সহভাব 
যে আছে, তা অনস্বীকার্য; এবং শেষপর্যন্ত এক অন্বয়সত্তার আধারে সহভাবের 
কল্পনাতেই তার পর্যবসান ঘটে। সেই অদ্বয়সন্তার আত্মপ্রসারণের যে প্রত্যক্‌ 
কল্পনা, তাকে বাল দেশ। এক অদ্বিতীয় চিন্ময়সত্তাই নিজের আত্মভাবকে 
আধার ক'রে তাঁর চিৎশাক্তর সণ্চরণক্ষেত্র কল্পনা করলেন-_এই হল তাঁর দেশ- 
ভাবনার তত্ব ।...চিংশাক্ত পরিকীর্ণ হয়ে নাহত হল বিচিত্র দেহে প্রাণে ও 
মনে; জীবাত্মা সেই বহুভাবনার একটিতে মাত্র আঁধাঁষ্ঠত। তাই আমাদের 
মনশ্চেতনাও ওই একাঁট আধারে আঁভানাঁবষ্ট হয়ে তাকেই ভাবল আত্মা, আর- 
সবাইকে ভাবল অনাত্মা। এমনি করে অতীত ও অনাগতকে বাদ 'দয়ে, এই 
একটি জীবনের চারাদিকে আবিদ্যার কুণ্ডলী রচনা ক'রে তাকেই সে সমগ্রসত্তার 
মর্যাদা দিল। অথচ অখণ্ডের মধ্যে এমন ভাগাভাগিও একটা িকজ্প মাত্র, 
কেননা সমস্ত 'বাশল্টপ্রত্যয়ের পিছনে আছে সামান্যপ্রত্যয়ের উদার ভূঁমিকা। 
অখণ্ড সামান্যমনকে না জেনে আমাদের এই 'বাশষ্টমনকেও কোনমতেই ঠিক- 
ঠিক জানতে পারি না। নিজের প্রাণের তত্ব জানতে হলে ডুবতে হয় অখণ্ড- 
প্রাণের তত্ত্বে, এই দেহটির পারচয় খুজতে হয় অখণ্ড ভূতপ্রকৃতির রহস্য মন্থন 
করে। কারণ প্রত্যেক ক্ষেত্রে ব্যাষ্টর প্রকাতি নিয়ন্ত্রিত হয় সমন্টিপ্রকৃতির বিধান 
দিয়েঁতাদের প্রত্যেকটি প্রবৃত্তির পিছনে আছে অখণ্ডপ্রকাতর প্রশাসন ও 
প্রবর্তনা। ীকন্তু এই-যে অখণ্ডসত্তার সমদুদ্র নিরন্তর বয়ে চলেছে আমাদের 
প্লাবত ও জাঁরত করে, তার চৈতন্যের সঙ্গে আমরা কতটুকু যোগ রেখে 
চলোছি ঃ শুধু বাঁহমনে ভেসে ওঠে তার যেটুকু রুপ ও সঙ্গত, সেইটাকুর 
সঙ্গে আমাদের যা পরিচয়। এই জগৎ আমাদের মধ্যে নিঃশবসিত রুপায়িত ও 
মননে স্পন্দিত হচ্ছে। কিন্তু আমরা ভাবি, জগৎ হতে 'বাবক্ত হয়ে আমরা 
শুধ বেচে আছি ভাবছি আবার্তত হচ্ছি নিজেকে কেন্দ্র ক'রে। আমাদের 
কালাতীত আঁতচেতন আঁধচেতন অথবা অবচেতন আত্মভাবের খবর যেমন 
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জান না, তেমনি এই বিশ্বাত্মভাবেরও কোনই সন্ধান রাখ না। তবু এইটুকু 
বাঁচোয়া, আমাদের এই অবিদ্যার মর্মমুলে নিহিত আছে নিজেকে পাওয়া ও 
নিজেকে জানার অকুন্ঠিত প্রোততাই আপন স্বধমে'র অনুশাসনে শাশ্বত- 
কাল ধরে চলেছে তার বিরামহীন সাধনার জৈত্ররথ। মানুষ মনোময় জীব। 
তার মধ্যে এক বহন্মুখী অবিদ্যা অহরহ রুপান্তরিত হতে চাইছে সর্বাবং 
'বিদ্যাশক্তিতে_এই. তার চেতনার পরিচয় । অথবা আরেকাঁদক থেকে বলতে 
পারি, বিষ/ঃয়র-সঙকীর্ণ বাবক্তসংবিং তার মধ্যে ফুটে উঠতে চাইছে অভঙ্গ- 
চেতনা ও সম্যক্প্রজ্ঞার সহস্রদল মহিমায়। 


দ্বাদশ অধ্যায় 


অবিদ্ভার নিদানকথা 


তপসা চীয়তে ব্ৰহ্ম ততোহম্নমীভজায়তে। 
অন্নাৎ প্রাণো মনঃ সত্যং লোকাঃ ৷ 


ম্ণ্ডকোপনিষৎ ১1১1৮ 

তপঃশক্তিতে ঘটে ব্রহ্মের প্রচয়; তাহতে অভিজাত হয় অন্ন_অন্ন হতে প্রাণ মন 
এবং লোকসমূহ। 

_মুণ্ডকোপনিষদ (১1১1৮), 


সোহকাময়ত। বহন স্যাং প্রজায়েয়োত। স তপোহতপ্যত। স তপস্তগ্া ইদং. 
সর্বমস্জত যাঁদদং কণ্ট। তৎ সৃষ্টৰা তদেবান/প্রা বিশং। তদন্/প্রবশ্য সচ্চ 
তাচ্চাভবৎ। নিরযস্তং চানির্ন্তং চ। নিলয়নং চানিলয়নং চ। বিজ্ঞানং চা বিজ্ঞানং চ। 
সত্যং চানৃতণ%। সত্যমভবৎ যাঁদদং কিণ্ট। তৎ সত্যামিত্যাচক্ষতে। 
তোত্তরীয়োপনিষৎ ২1৬. 


তিনি কামনা করলেন, 'বহ্‌ হয়ে প্রজাত হব আমি’; তারপর তপঃসমাহিত হলেন 
তিনি-সেই তপোবীর্যে এইসব সৃষ্টি করলেন : সৃষ্ট করে অন্প্রাবষ্ট হলেন তাতে; 
অন/প্রাবিস্ট হয়ে হলেন সং ও ত্যৎ, হলেন 'নরুন্ত ও আনর্যন্ত, হলেন বিজ্ঞান ও 
, সত্য ও অনৃত। সত্যই হলেন তিনি_হলেন এই যা-কছু সব : 


তাঁকে বলে ‘তং সং॥ 
-তৈত্তিরীয় উপনিষদ (২1৬) 
তোত্তিরীয়োপানিষৎ, ৩।২,৫. 


তপো ব্রজ্েতি। 


তপ-ই ব্ৰহ্ম ৷ 
_তৈত্তিরায় উপনিষদ (৩1২1৫), 


কথাটা অনেকখানি পরিচ্কার হয়ে এসছে; এবার তাহলে আঁবদ্যাসমস্যার 
গোড়া ধরে বিচার করা 'সম্ভব হবে। কিসের প্রয়োজনে চেতনার কোন্‌ পাঁরণামে 
অবিদ্যার উদ্ভব, এখন আমাদের তা-ই দেখা আবশ্যক। এক অখণ্ড অদ্বয়- 
তত্ত্বই পরমার্থসং--এই “সিদ্ধান্তকে ভিত্তি করে চলবে আমাদের বিচার, দেখতে 
হবে অআববদ্যাসম্পার্কত বিভিন্ন মতবাদ তার সঙ্গে কতখানি খাপ খায়।...প্রথম 
প্রশ্ন এই : অনঘুত্তর সন্মাত্র যিনি, নিশ্চয় তানি নার্বশেষ চিন্মান্রও--অতএব' 
কোনমতেই তিনি আঁবদ্যার বশ হতে পারেন না। তাহলে তাঁকে আশ্রয় করে 
কি করে অবিদ্যার, প্রবৃত্ত ও স্থিতি সম্ভব হল, কোথাহতে এল এই আত্ম- 
সঙ্কোচক বিবিক্তজ্ঞানের বিচিত্র বিলাস? যাঁকে আবভক্ত বলে জান, তাঁর 
মধ্যে অনন্তকাল ধরে এই বিভক্তবৎ প্রত্যয়ের সার্থক পরিণামের লীলা কি 
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করে চলছে? শ্যদ্ধসন্মাত্র যখন অখন্ড-অদ্বয়, তখন তাঁর মধ্যে আত্ম-আবিদ্যা 
থাকতেই পারে না। বিশ্বের যা-কিছ7 সমস্তই যখন তাঁর আত্মস্বরুপ, তাঁর 
চিন্ময় বিপাঁরণাম অথবা আত্মব্যাকৃতি, তখন এমনটি হতেই পারে না যে, তাদের 
স্বভাব ও স্বধর্মের সত্য পরিচয় কি তা তিনি জানেন না। আমরা বাল 
বটে অহং ব্ৰহ্মাস্মি’ 'জীবো রক্মৈব নাপরঃ'; অথচ আত্মা বা বিশ্ব কারও স্বরূপ 
আমরা চান না। তাহতে এই বপরাত সিদ্ধান্তই কি অনিবার্য হয়ে পড়ে 
না যে, স্বরূপত যা আঁবদ্যালেশশূন্য, তারই মধ্যে দেখা দিল আবদ্যার কালমা 
_আত্মসঙকল্পের কোনও গঢ় প্রবর্তনাতে হ'ক অথবা স্বভাবধর্মের কোনও 
নিয়ম কি যোগ্যতাবশেই হ’ক, আবদ্যার আঁধারে তাকে ঝাঁপিয়ে পড়তেই 
হয়েছে? যাঁদ বাল : আবদ্যার আশ্রয় মন স্বয়ং মাঁয়ক অ-ব্হ্ম ও অসৎ এবং 
ব্ৰহ্ম অদ্বিতীয় পরমার্থসৎ, সুতরাং অসতের অন্তর্ভাবী মনের অবিদ্যাদবারা 
কোনমতেই তান স্পষ্ট হতে পারেন না-_তাহলেও ীকন্তু সমস্যা মেটে না; 
কারণ ব্রহ্মকে অখণ্ড-অদ্বয়তত্ব বলে স্বীকার করলে আর মায়ার ফাঁক দিয়ে 
গলবার রাস্তা থাকে না। অবিদ্যার তত্ব বোঝাতে গোড়াতেই মায়াকে মানব 
ব্ৰহ্ম হতে পৃথক বলে, আবার তখনই অবাস্তব বলে তাকে উড়িয়ে দেব_এ 
শ্‌ধ্‌ু মনোবাণীর একটা মায়া, যা দিয়ে আমরা ব্রহ্মে সম্ভাবিত অদ্বৈতহানির 
জবাঁররোধকে ঢাকতে চাইছি। দি অন্যোন্যাবরোধী তত্ত্বকে আমরা দাঁড় 
করিয়োছ মুখামুখ ক'রে : একদিকে বিভ্রমলেশশনন্য ব্রহ্ম, আরেকাঁদকে আত্ম- 
বভ্রমোৎপাদকা মায়া; অথচ অদ্বৈতের গাঁটছড়ায় বাঁধতে চাইছি দুজনকেই ! 
ব্ৰহ্মই যাঁদ অখণ্ড পরমার্থসং হন, তাহলে মায়া অবশ্যই ব্রহ্মশাক্ত-তাঁরই 
চৈতন্যের বীর্য অথবা সত্তার পাঁরণাম। আবার জীবাত্মা যখন রক্মস্বরূপ 
অথচ আত্মমায়ার অধীন, তখন তার মধ্যে ব্রহ্মই তাঁর নিজের মায়ার কবাঁলত। 
{কন্তু এ-সম্ভাবনাকে স্বরূপসত্যের মৌলাবভাব বলে মান্‌ব কি করে? ব্রন্ধোর 
মায়াবশ্যতার একমাত্র অর্থ হতে পারে- আত্মপ্রকতিরই কোনও নিগবীর্ষের 
কাছে তাঁর আত্মপ্রকৃতির বশীভাব। সে হবে সর্বাধবাস চিৎ্বরূপের চিন্ময় 
জবাতন্তের একটা বিলাস, তাঁর আত্মবিভাবনী সর্বাবদ্যার একটা লীলায়ন। 
অতএব অবিদ্যা বরহ্মস্পন্দেরই অগ্গীভূত, তাঁর চৈতন্যের স্বেচ্ছাস্বীকৃত পাঁরণাম। 
কারও বলাৎকারে নয়, আপন খুশিতে জেনে-শুনেই বিশবাবিসাষ্টর প্রয়োজনে 
অবিদ্যার সঙ্কোচকে তানি অঙ্গীকার করেছেন_এই কথাই সত্য। 
জীবাত্মা আর পরমাত্মা এক নয়, দুয়ের মধ্যে নিত্যভেদ আছে, কেননা 
জীব অল্পজ্ঞ এবং ব্রহ্ম অখণ্ডচিন্ময় অতএব সর্বজ্ঞ__একথা বলেও আঁবদ্যার 
সমস্যা চ্দাকয়ে দেওয়া যায় না। কারণ, এ-কল্পনায় সন্তাদ্বৈতের অনন্তর ও 
সর্বপ্রাহী অনুভব বাধিত হয়। প্রকৃতির ক্রিয়াপারণামে যতই ভেদ থাকুক, 
এর অদ্বৈত সত্তায় যে সবীকছু বিধৃত ও সমাহিত, চিত্তের এই সামান্য- 
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প্রত্যয়কে অস্বীকার করে আমরা এক পা-ও চলতে পারি না।...তার চাইতে 
করাছ এই ভেদাভেদের লীলা । বলতে পার : ব্রহ্মের সঙ্গে আমাদের অভেদও 
আছে, ভেদও আছে। স্বরূপসত্তায় অতএব স্বর্ুপপ্রকৃতিতে আমরা ব্রন্গের 
সঙ্গে এক, কিন্তু আত্মার ?বভাবে দুয়ে ভেদ আছে বলে সে-ভেদ দেখা য়েছে 
প্রকৃতির 'ক্রিয়াতেও। কিন্তু এ-সিদ্ধান্তে তথ্যভাষণ হয় মাত্র, হয় না তার 
অন্তার্নীহত সমস্যার তত্বীনরূপণ। স্বরুপসত্তায় ব্রন্মের সঙ্গে যার অভেদ- 
ভাব আছে, চিৎসত্তায়ও তাঁর সঙ্গে এবং সবার সঙ্গে ওই অভেদভাব যে বজায় 
থাকবে_একথা খুবই সঙ্গত। তাহলে সেই অদ্বৈতসত্তা আত্মভাবের স্ফুরদ্‌- 
রুপে এবং ক্রিয়াপারণামে কি করে ভেদপ্রতায়ের কবালত হবে_কি করে সে 
আঁবদ্যাগ্রস্ত হবে? তাছাড়া ভেদাভেদাসদ্ধান্তের ন্যুনতা ধরা পড়ে আরেক- 
দিকে : জীবাত্মা যে শুধু ব্রন্মের স্থাণুস্বরুপে সমাপন্ন হতে পারে তা নয়, 
তাঁর সাক্রয়স্বভাবের সঙ্গে একাত্মক হয়ে যাওয়াও তার পক্ষে অসম্ভব নয়৷... 
অথবা সমস্যার মূলোচ্ছেদ করতে পার এইভাবে : অস্তিত্বের যত সমস্যা, সবই 
জ্ঞানগম্য ভাবের সমস্যা। তার ওপারে আছে অবিজ্ঞেয় বস্তু, যাকে আমরা 
ভাবপ্রতায় দিয়ে কোনকালেই জানতে পারব না। সৃষ্টি না হতেই ওই আঁব- 
জ্ঞের়ের মধ্যে মায়ার খেলা শুরু হয়ে গেছে। অতএব মাঁয়ক সৃষ্টির অন্তভূক্তি 
থেকে তার িদানকথা জানব ক করে ? জড়াবজ্ঞানীর অজ্ঞেয়বাদের মত এও 
একধরনের অজ্ঞেয়বাদ-চত্তত্বকে আশ্রয় ক'রে। কিন্তু সব অজ্ঞেয়বাদেরই 
বিরুদ্ধে আপত্তি এই-এ শুধু বুদ্ধির পরাভব, অর্থাৎ চেতনার বর্তমান 
আপাতসঙ্কোচকে আঁত সহজেই মেনে নিয়ে জিজ্ঞাস মনের দঃঃসাহসকে 
দাবিয়ে রাখা শুধু। প্রাকৃতাঁচত্তের এ-নিবশর্ধতাকে না হয় সইতে পারি : 
কিন্তু যে-জাঁবাত্মা ব্ৰহ্মস্বরুপ, তাকে ক করে এমন বীর্ষহীন ভাবব ? ব্রহ্ম 
যেমন নিজেকে জানেন, তেমান জানেন আবিদ্যার হেতুকেও। অতএব ষে-জীব 
বহ্মস্বরূপ, তারও কাছে কেন জ্ঞানের সকল দয়ার উদ্‌ঘাটিত হবে না, অখণ্ড 
ব্ষতত্ুকে জেনে কেনই-বা সে তার বর্তমান আঁবদ্যার উৎসমূল আবি্কার করতে 
পারবে নাঃ 

আঁবজ্ঞেয় তত্ব বলে কিছু থাকলে সে কি ব্ৰহ্মেরই এক পরাংপর স্থিতি 
হবে না? অনুভবের চরমে আমরা তাঁকে জানি সং চিৎ ও আনন্দের পরম 
ভাবপ্রত্যয়রূপে। তারও ওপারে আছে তাঁর অভাবপ্রত্যয়-উপনিষদ যাকে 
বলেছেন অসং। “অসংই ছিল সবার আগে, অসৎ হতে হল সতের জন্ম'_ 
উপনিষদের উক্তিটি এই। সম্ভবত বুদ্ধের নির্বাণেরও এই মর্মরহস্য। 
দনর্বণদবারা বর্তমানস্থিতির প্রলয় ঘটানোর অর্থ হয়তো এমন-এক লোকোত্তর 
ভূমিতে আরুঢ় হওয়া, যেখানে আত্মভাবের সংস্কার কি অননভবও অবশিল্ট 
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থাকবে না-আঁক্তপ্রত্যয় হতেও মুক্তিতে ঘটবে পরমপুর্ষার্থের আন- 
ব্চনীয় সিদ্ধি।...অথবা অসৎ হয়তো উপানষদের অনুপাখ্য ও নিরুপাধিক 
ভুমানন্দ_যা আনর্ক্ত, ভাবাতীত, সত্তা ও চেতনার চরম প্রত্যয় ও বিবৃতিকেও 
যা ছাড়িয়ে গেছে। ইতিপূর্বে অসতের এই অর্থই আমরা মেনে নিয়োছ_ 
অনন্তের পথে অন্তহীন আভসারে কোথাও দাঁড় টানতে চাই না বলে৷... 
অথবা অসৎ হয়তো সৎ হতে পৃথক একটা-কিছু_ হয়তো নির্পাঁধিক সত্তার 
ভাবনাও অচল সেখানে । বৈনাশকের চতুচ্কোটাবানমূক্ত “বনাশ’ তাহলে 
এই অসং। 

কিন্তু বিনাশের সর্বশন্যতা তো কিছুরই কারণ হতে পারে না--এমন-কি 
প্রাতভাস বা বিভ্রমেরও নয়। অতএব নিরুপাখ্য অসতের এ-অর্থ সঙ্গত না 
হলে তকে বলতে হয় নিত্য-অব্যক্ত নির্বিশেষ শক্তিযোগ্যতা মান্র। আনন্ত্যের 
সে যেন এক আনর্চনীয় শূন্যতার প্রহেলিকা, যাহতে যেকোনও মুহুর্তে 
সাঁবশেষ শাক্তিযোগ্যতার উদ্ভব হতে পারে, কিন্তু তার দুটি-একটি মাত্র কখনও 
পর্যবসিত হয় ভূতার্থের প্রাতিভাসিক রূপায়ণে। যা-কিছন ফুটতে পারে এই 
অসৎ থেকে : কি ফুটবে বা কেন ফুটবে, কেউ তা বলতে পারে না। অর্থাৎ 
বলতে গেলে এ যেন পরম নির্খাতর গর্ভাশয়, যাহতে অতা্কত সৌভাগ্যের 
না দ্রভগ্যের ?-বশে আবিভ্ভূতি হয়েছে বিশ্বের এই খতচ্ছন্দ।...অথবা বলতে 
পারি, বিশ্বে সত্যকার খতায়ন বলে কিছুই নাই। আমরা যাকে খতচ্ছন্দ 
ভাবি, সে শঃধ্ ইন্দ্রিয় ও প্রাণকৃত্তির একটা চিরাভ্যস্ত সংসকার-_একটা মনের 
বিকল্প। অতএব বিশ্বের আঁদকারণ খোঁজবার চেষ্টা পণ্ডশ্রম মাত্। ওই 
পরম নিখতর গর্ভাশয় হতে অকল্পনীয় যত বিরোধ, অসম্ভব যত অনাসাষ্ট 
আবিভূতি হতে পারে। এ-জগৎটাও কি তা-ই নয়--নানা বৈষম্য ও ধাঁধায় 
কন্টাঁকত একটা রহস্যময় প্রহোলিকা ? অথবা হয়তো শেষপর্যন্ত এ-জগৎ একটা 
অতিকায় ভ্রান্তি এক অন্তহীন অর্থহণীন উৎকট প্রলাপ মাত্র। অতএব পরা সং- 
বিৎ ও পরা বিদ্যা নয়_-পরম আঁচাত ও আবিদ্যাই সম্ভবত একমাত্র জগংকারণ। 
এমন বিশ্বে সব-কিছুই সম্ভব : হয়তো “কিছু-না’ হতেই এখানে ‘সব-কিছুর’ 
আবির্ভাব হয়েছে। মনের মনন হয়তো মননহান শাক্ত অথবা অচেতন জড়ের 
একটা বিকার মান্র। সর্বত্র প্রকৃতির যে খতন্ভরা লীলা দেখাঁছ, মিছাই তাকে 
ভাবছ স্বভাবসত্যের রুপায়ণ। আসলে এ শুধু শাশ্বত আত্ম-অবিদ্যার যন্ত্র 
বর্তন-_স্বক্ৃৎ চিন্ময়সঙ্কল্পের স্বতঃপারণাম নয়। কে জানে, হয়তো শাশ্বত 
সম্ভুত শাশ্বত বিনাশেরই একটা নিত্যপ্রাতভাস মাত্র ।...বিশ্বরহস্য সম্পর্কে 
সকল জল্পনাকেই তুল্যবল ভাবতে পারি, কেননা যুক্তির দিক থেকে তাদের 
সপ্রমাণ কি নিল্প্রমাণ দুইই বলা চলে। 'বশ্বচক্র-প্রবর্তনের কোনও আঁদবিন্দু 
বা নিশ্চিত লক্ষ্য যেখানে খুঁজে পাওয়া যায় না, সেখানে মনে হয় সব-কিছুই 
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তো সম্ভব। এইধরনের সব মতেই মানুষের সায় ছিল; এবং ভুল করে 
থাকলেও তাতে লাভ ছাড়া তার ক্ষতি হয়নি কিছুই-কেননা ভুলের ভিতর 
দিয়েই মন সত্যের পথ খুজে পায়। ভুল যেমন বিপরীত ভুলকে ভাঙে, তেমাঁন 
একটা নতুন 1সদ্ধান্তেরও ইশারা আনে; এমনি করে ভূলে-ভুলে ঠোকাঠযীক 
করে জিজ্ঞাসার অভিযান এগিয়ে চলেছে ভুল সত্যের দিকে । কিন্তু বৈনা- 
শকব্যাদ্ধর এই রায়কে চরমপর্যন্ত ঠেলে নিলে দর্শনের সারা ইমারতটাই 
ভেঙে পড়ে। কারণ, দর্শন আবিষ্কার করতে চায় খতম্ভরা প্রজ্ঞাকে, নিখতর 
অরাজকতাকে নয়। অজ্ঞেয়বাদই যাঁদ হয় সকল জিজ্ঞাসার শেষ, তাহলে 
তত্বীজজ্ঞাসার এত আড়ম্বরের কি প্রয়োজন ছিল?  উপানিষদের ভাষায় বলতে 
গেলে, দর্শন সার্থক হয়_যাঁদ একাবজ্ঞানে সর্বাবজ্ঞানের সূত্রটি সে খ'জে 
পায়। তাই আঁবজ্ঞেয়কে নিছক জানার-বাইরে বলতে চাই না; মন দিয়ে তাকে 
জানা যায় না, এই কথাই বরং মানতে পাঁর। “কিছুই নাই’, তা নয়; “একটা- 
কছ7' আছে-_তারই চরম চমৎকারের পরম প্রকাশকে বলছি আঁবজ্ঞেয়। 
মানুষের মন তুঙ্গতম সানূতে আরোহণ ক'রে পাখা মেলে দিয়েও তার পার 
পায় না। কিন্তু সে-বস্তু যখন নিজের কাছে প্রকাশ, তখন আমাদেরও কাছে 
প্রকাশ হতে তার বাধা কোথায় ? সে-প্রকাশের আলোতে আমাদের সম্ভাবিত 
জ্ঞানের চরম প্রকাশ তো মন্নান হবে না, বরং সে আত্মদর্শন ও স্বানুভবের 
এ*বর্যে ঢেলে দেবে মহত্তর সিদ্ধি ও বৃহত্তর সত্যের বীর্য। অতএব “একটা- 
কছু’ আছেই-যাকে এমন করে জানা যায়, যাতে তারই মধ্যে তাকে দিয়েই 
ঘটে সকল সত্যের চরম স্থিতি ও পরম সমন্বয়। তাকে আমাদের জানতে 
হবে; ওই ‘একটা-কিছুই’ হবে আমাদের দর্শন ও মননের আদাবন্দ্র। 
জিজ্ঞাসার পথে চলতে হবে তাকেই ধরে-তবে না সকল রহস্যের সমাধান 
হবে। কেননা, ওই তৎস্বরূপের ভাবনাই আমাদের দিতে পারে স্বতোবিরোধ- 
কণ্টাকত বিশ্বের রহস্যকুণ্িকার সন্ধান। 

এই যে “একটা-কছন-বেদান্ত বলছে এবং আমরাও বরাবর বলে এসেছ 
তার প্রকাশ অখণ্ড সচ্চিদানন্দে অর্থাৎ সত্তা চৈতন্য ও আনন্দের পরা 
ত্রপটীতে। আঁবদ্যার রহস্য বুঝতে হলে যাত্রা করতে হবে এই প্রথমজাত 
সত্য হতে। 'িশদদ্ধ-চৈতন্য বিদ্যারূপে নিজেকে প্রকাশ করেও সে-বিদ্যাকে 
এমনভাবে সীঁমত করল, যাতে অবিদ্যার প্রাতভাস সম্ভবপর হল।  চৈতন্যের 
এই ফ্ব-তন্ন বৃত্তির মধ্যেই আমরা সমস্যার ঈপ্সিত সমাধান খটজে পাব। 
চৈতন্যের শক্তিতে যে স্বাভাবিক স্পন্দলীলা আছে, অবিদ্যা তারই বিসৃষ্টি। 
অতএব অবিদ্যা স্বরূপতত্ব নয়-ক্রিয়াজন্য বিক্ষেপ মাত্র। তাই অবিদ্যার তত্ব 
জানবার জন্য চাই চৈতন্যের এই শক্তিরূপের বিশ্লেষণ পরা সংাবং স্বভাবত 
পরা-শক্তিশালী; চিতের প্রকৃতিই শাক্ত। জ্ঞান অথবা ক্রিয়াকে লক্ষ্য ক'রে 


&৬৬ দব্-জীবন 


পারণম্যমান অথবা সম্ট্যযন্মখ ভাবনার বীর্ষে তপঃসমাহত শীক্তর যে- 
আঁভানিবেশ, তাহতেই বিশ্বের বিসৃষ্টি হয়েছে। অর্থাৎ স্বাবমর্শময় চৎপুরূষ 
যেন তাঁর অন্তার্নাহত নিখিল ভাবের বীজ ও পাঁরণাঁতকে আত্মীনরুঢ় তপের* 
তাপে ফুটিয়ে তুলছেন। তাঁর এই স্বরুপসত্যের ও ভব্যার্থের ভাবনাই হল 
সৃষ্টিবাঁজ । আমাদের প্রাকৃতচেতনাকে বিশ্লেষণ করলেও দেখতে পাই, 
যেকোনও [বিষয়ের অভিমুখে তপঃশীক্তর এই প্রেরণাতেই তার সম্ভাঁবত 
ক্রিয়াশাক্তর সর্বাপেক্ষা দুর্ধর্ষ পারচয়। এই তপস্যার বীর্ষই রয়েছে তার 
সকল জ্ঞান কর্ম ও সৃষ্টির মূলে। তপস্যার দাট ক্ষেত্র আছে আমাদের 
মধ্যে : একটি আধ্যাত্বক লোক বা অন্তর্জগৎ, আরেকটি আধিভৌতিক লোক 
বা বাহজগৎ। কিন্তু অন্তরে-বাইরে বিষয়ের এমন ভাগাভাঁগ করে তপঃ- 
শক্তির প্রকৃতি ও পাঁরণামে একটা দ্বৈধভাব আনা আমাদের বেলায় খাটলেও 
অখণ্ড-সাঁচ্চদানন্দের বেলায় কিন্তু খাটে না। কারণ, বিশ্বের সমস্ত-কিছুই 
যখন তাঁতে রয়েছে, সবই যখন [িনি--তখন আমাদের সীমিতমনের [িভক্তবৎ- 
প্রত্যয় তো কোনমতেই তাঁর স্বভাবে আরোপিত হতে পারে না।...দ্বিতীয়ত, 
আধারের সমগ্রশক্তির একদেশ মাত্র আমাদের ঈপ্সিত প্রযত্নে স্ফদারত হয়_ 
সে-প্রযত্ন বাহ্য কি মানস, যাই হ’ক না কেন। শীক্তর বাঁকটুকুর স্ফুরণ 
বাঁহশ্চেতনার কাছে হয় অবচেতন অথবা আতিচেতন, অতএব অনীপ্সিত। 
প্রযক্কের সঙ্গে ইচ্ছার এই যোগ-বিয়োগ হতে ব্যাবহারিক জীবনে গুরুতর 
কতগঢ়াল বিপারণাম দেখা দেয়। কিন্তু অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দে এই প্রযত্বভেদ 
বা তার বিপারণাম নাই-কেননা সমস্তই যে তাঁর অখণ্ড আত্মস্বরূপ, সমস্ত 
প্রযত্ণ ও তার ফল যে তাঁর অখণ্ড সত্যসঙ্কজ্পের পাঁরস্পন্দ, তাঁর চাতি-শীক্তর 
উচ্ছলন। আমাদের বেলায় চেতনার ক্রিয়া যেমন স্ফুরিত হয় তপে, তেমান 
হয় তাঁরও। কিন্তু তাঁর তপঃ অখণ্ডসন্মাত্রের সর্বতোগ্রাহণী সংবিতের সর্বাব- 
গাহাঁ অখণ্ডিত তপস্যা। 

{কিন্তু এইখানে প্রশ্ন হতে পারে : পরমার্থসতে ও মহাপ্রকৃতিতে আছে 
চরত্ব এবং অচরত্ব, অক্ষর স্বরুপস্থাত এবং ক্ষরস্বভাব স্ফুরত্তা দইই। সুতরাং 


আত্মগত অথবা বিষয়গত আঁবচল সাধনাভিনিবেশ। প্রাচীনেরা কল্পনা করেছেন, তপ হতে 
বিশ্বের সৃষ্টি হল--অণ্ডের আকারে; আবার তপ বা চৎশান্তির হৃদয়ের তাপে সেই অণ্ড 
বিদারণ হয়ে বৌরয়ে এলেন প্রকৃতি-স্থ পুরষ_ডিম হতে পাখির ছানার মত। ইংরাজী 
গ্রন্থে সাধারণত তপস্যার অনুবাদ করা হয় p৭০; এ-অনুবাদাটি একেবারেই ভুল। 
এদেশের তপস্বীদের তপঃসাধনায় penance বা প্রায়শ্চিন্তমূলক পড়নের নামগন্ধও ছিল 
না। এমন-কি যেসব কৃচ্ছ তপস্যার মধ্যে আত্মনিগ্রহের ভাব ছিল, 'শরীরস্থ ভূতগ্রামের কর্শন’ 
তাদেরও লক্ষ্য ছিল না : সেখানে তপস্যাদ্বারা দৈহাপ্রকৃতির কবল হতে চেতনাকে মুক্ত করা, 
অথবা চেতনার অলোিকক উত্তপনদ্বারা কোনও আধ্যাত্মক বা লৌকিক সিদ্ধি অর্জন করাই 
ছিল সাধকের উদ্দেশ্য। 


আবিদ্যার নিদানকথা ৫৬৫, 


যে-ভূমিতে শীক্তর নিমেষে সকল গাঁত স্তব্ধ হয়ে আছে, সেখানে এই তপঃশাক্তি 
ও তার আঁভানিবেশের 'ক স্থান, কি কাজ ? তপঃশক্তিকে সাধারণত আমাদের, 
মধ্যে চৈতন্যের সক্রিয়স্বভাবের সঙ্গে যুক্ত ভাবি, বাইরের কি ভিতরের শাক্তি- 
দপন্দনেই তার প্রকাশ দোখ। যা আমাদের মধ্যে স্থাণ্‌ হয়ে আছে, সে তো 
ক্রয়ার জনক নয়; অথবা সে শদধ্য ইচ্ছাবষয্ত যাল্তকাক্রিয়ার প্রবর্তক মাত্র ॥ 
তাই তাকে সঙ্কল্প বা চিৎশাক্তির সঙ্গে আমরা যুক্ত ভাবি না। কিন্তু এই 
স্থাণপ্রকৃতিতেও ক্রিয়ার সামর্থ্য অথবা স্বতপক্রিয়ার স্ফুরণ যখন সম্ভাবিত,, 
তখন তারও মধ্যে সম্মুগ্ধবৎ সত্ত্বোদ্রেক অথবা স্বতঃস্ফূর্ত চিৎশাক্তির একটা 
আবেশ আছে। অথবা তার মধ্যে আছে প্রবর্তিকা তপঃশাক্তর একটা নিগ্‌ঢ় 
ভাবনা কিংবা 'নবার্তকা তপঃশাক্তর প্রতীপতা। হয়তো এই অনীপ্সিত 
‘ক্রিয়ার পিছনে আছে আমাদেরই আধারে নিগচ্ঢ কোনও বৃহত্তর অজ্ঞাত চিৎ- 
শাক্ত বা সঙ্কল্পের প্রবর্তনা। তাকে সঙ্কজ্প যাঁদ নাও বালি, তবু তাকে 
শীক্তীবশেষ বলে মানতেই হবে। সে-শাক্ত হয়তো নিজেই ক্রিয়ার প্রযোজক, 
অথবা 1বশ্বশাক্তির সান্নকর্ষে আভাসে কি অভিঘাতে সাড়া দেওয়া তার স্বভাব ॥ 
এও জানি, বাহঃপ্রকৃতির মধ্যে যাকে স্থাণ অসাড় বা নীক্ক্য় ভাবি, তারও 
আত্মধূতির মূলে আছে এক নিগন্ঢ অবিরাম স্পন্দন, আপাতস্থাণনত্বের আধার- 
রূপে আছে শীক্তরই সক্রিয়তা। অতএব এখানেও দেখাঁছ, সব-কিছ; সম্ভব 
হচ্ছে শক্তির সান্নিধ্যে, বিশ্বের সমস্তই তার তপোবিভূতি।...কন্তু এই চরত্ব 
ও অচরত্বের দ্বৈত পার হয়ে আমরা পেখছতে পার এমন-এক লোকোত্তর 
ভূমিতে, যেখানে চেতনা নিস্তরঙ্গ প্রশান্তিতে নিমাজ্জত হয়ে যায়_স্তব্ধ হয়ে 
যায় দেহ ও মনের সকল ক্রিয়া। সুতরাং চেতনারও দেখাঁছ দ্াট রূপ : এক 
রূপে সে সক্রিয়, স্পন্দমান_নিজের ভিতর হতে উৎসারিত করে চলেছে জ্ঞান 
ও কর্মের ফোয়ারা, অতএব তপই তার ধর্ম; আরেক. রুপে চেতনা নাক্ষয়, 
অ-শক্ত, শুদ্ধ স্বরুপাঁস্থাত মাত্র, অতএব তপের অভাবই তার ধর্ম। কিন্তু 
সত্য কি সেখানে তপের অভাব ? অখণ্ড সাচ্চিদানন্দের ভাবাভাবের এই ভেদ কি 
বচ্তুতই সার্থক ? কেউ-কেউ বলেন- হাঁ, ব্রক্মে এমনতর ভেদের একটা সার্থ- 
কতা আছে। সগুণ ও নিগর্ুণভেদে ব্ৰহ্মের দট বিভাবের কল্পনা এদেশের 
দর্শনের যেমন একটা প্রধান ও ফলোপধায়ক সিদ্ধান্ত, তেমান সাধকের অধ্যাত্ম- 
অনুভবেও তার সমর্থন আছে। 

প্রথমেই একটা কথা বলে রাখি। স্থাণুভাবের সাধনায়, বিশিষ্ট খণ্ডজ্ঞান 
হতে আমরা উত্তীর্ণ হই অখণ্ড সর্বসমন্বয়ী জ্ঞানের বিপুল উদার্যে। তারপর 
স্থাণ্ত্বে প্রাতিষ্ঠত থেকে যদি লোকোন্তরের দিকে নিজেকে সম্পূর্ণ উন্মীলিত 
কার, তাহলে অনুভব কার এক বিপুল শাক্তপাতের সংবেগ, যাকে কোনমতেই 
সংকীর্ণ অহন্তার নিজস্ব বিত্ত বলতে পারি না। িশবাত্বক অথবা বিশ্বোত্তীর্ণ 


৬৮ 'দিব্য-জীবন 


এই শক্তির আবেশে আমাদের মধ্যে খুলে যায় তখন জ্যোতির দয়ার, 
নেমে আসে জ্ঞান কর্ম বীর্য ও সিদ্ধির বিপুল প্লাবন-যাকে [কিছুতেই নিজের 
দ্বায়ত্ত স্পন্দ বলে ভাবতে পাঁর না। অনুভব কার, এ সেই সাচ্চদানন্দঘন 
পরমদেবতার উল্লাস-_ আমরা শুধ তার আধার বা নিমিত্ত মাত্রা। অচলাস্থাতির 
দ্যাট বিভাবেই আধারে এই সিদ্ধির অবতরণ হয়-_কেননা উভয়ক্ষেত্রে ব্যান্ট- 
চেতনা আঁবদ্যার সঙ্কীর্ণবৃত্তিকে পরিহার ক'রে নিজেকে মেলে ধরে পরা 
স্থাত অথবা পরা কৃতির দিকে। শেষোক্ত পন্থায় শক্তির উৎসমুখ খুলে 
যায়, আধারে নেমে আসে জ্ঞান ও কর্মের উচ্ছল প্লাবন; অতএব তাকে বাল 
তপের বিভূতি। কিন্তু প্রথমোক্ত পন্থায় অর্থাৎ পরা স্থাতর দিকে আত্মো- 
গ্মীলনের ফলে উদ্বুদ্ধ হয় জ্ঞান ও আভনিবিষ্ট একাগ্রভাবনার সামর্থ্য, অথবা 
চেতনার সূচীম্ুখ বিদ্ধ হয় নিস্পন্দ আত্মোপলব্ধির নিবিড়তায়। কিন্তু 
এই আত্মধাঁততেও তো শাক্তর পরিচয় রয়েছে, অতএব এও তো তপঃ। 
সুতরাং চিৎশাক্তর একাগ্র অভিনিবেশকে তপঃ বললে, ব্রহ্মের সগুণ ও নিগর্যণ 
উভয়াবধ চৈতন্যের ধর্ম বলে তাকে মানতে হবে। এও স্বীকার করতে হবে, 
আমাদের স্থাণুত্বেরও মূলে এক অদৃশ্য তপঃশাক্তর অধিষ্ঠান বা প্রবর্তনা 
রয়েছে। চিংশাক্তর তপোবীর্য নিখিল সৃষ্টি কৃতি ও স্ফুরত্তার যাবংস্থায়ী 
আধার; আবার এই তপোবাষ সমস্ত স্থাণুত্বের অল্তগ্ঢ ভর্তা-অটল টলছে 
না এরই আবেশে। এমনীক অক্ষরস্বভাবের চরম নিক্কিয়াতে, অন্তহীন 
জ্তব্ধতায় বা শাশ্বত নৈঃশব্দ্যেও রয়েছে এই তপোবীর্ষেরই শিলাঘন 
আঁভানবেশ। 

কিন্তু আপত্তি হবে : তাহলেও শেষপর্যন্ত দু বিভাবকে তো ভিন্নই 
মানতে হয়, কেননা দুয়ের ফল তো দেখাঁছ পৃথক। নিগর্ণণ-রক্ষে সমাপাত্তর 
ফলে ঘটে ভবের নিবৃত্তি, আর সগুণে সমাপাত্তর ফলে চলে ভবের অনুবাত্ত। 
‘কিন্তু লক্ষ্য করতে হবে, ব্যাম্টচেতনা একভূমি হতে আরেক ভূমিতে উত্তীর্ণ 
হবার সময়েই তার মধ্যে এই পার্থক্যের বোধ জাগে । িশ্বে অনস্যত ব্রহ্ম- 
চৈতন্যের অনুভবে তাঁকে জানি বিশবক্রিয়ার মূলাধাররূপে; আবার বিশ্বোভ্তীর্ণ 
ব্ৰহ্মচৈতন্যকে অনুভব কার বিশবক্রিয়া হতে প্রত্যাহৃত শক্তির ব্যাতরেকমুখী 
একটা সংবেগরুপে। কিন্তু বিশবন্রিয়ায় সন্ধিনী-শাক্তর বিলাস যাঁদ তপো- 
বীর্যের বিভূতি হয়, তাহলে তপোবীর্ দ্বারা সম্ধিনী-শাক্তর বিশ্বাবমুখ প্রত্যা- 
হারও সাধিত হয়। ব্রন্মের নিগর্ণণ ও জগুণ চিদ্‌ভাব পরস্পরবিরোধী ও খাপ" 
ছাড়া দুটি আলাদা তত্ব নয়। একই চৈতন্য, একই শক্তি তারা--অখণ্ডসত্তার 
এক কোটিতে যেমন রয়েছে আত্মসংহরণের স্তব্ধতায় নিবিষ্ট, তেমনি তার 
আরেক কোটিতে আত্মোচ্ছলন ও আত্রোন্মীলনের পাঁরস্পন্দে হচ্ছে উৎসারত। 
এ যেন স্তব্ধ জলাশয় হতে বয়ে চলেছে বহুমুখা প্রণালিকার চণ্টল স্রোত! 


আবদ্যার নিদানকথা ৫৬৯ 


বাস্তাবক প্রত্যেক কর্মস্পন্দনের পিছনে আছে সত্তার শান্তবীর্ধের এক অচল- 
প্রতিষ্ঠা কর্মপ্রবাহের সে-ই উৎস ও ধারক। এমন-কি শেষপর্যন্ত কর্মের 
অন্তরালে থেকেও তার সঙ্গে সম্পূর্ণ আঁবাবক্ত না হয়েই সে হয় কর্মের 
নিয়ন্তা। অস্পন্দ সত্তাই স্পান্দত হয় কর্মে, কিন্তু কর্মের মধ্যে নিঃশেষে 
নিজেকে ঢেলে দিয়ে একেবারে সে একাকার হয়ে যায় না। কেননা কর্ম যত বৃহ 
হ’ক, তার প্রবাহ উৎসারিত হয় যে-উৎস হতে, তাকে সে কোনমতেই সম্পূর্ণ 
ফুরিয়ে ফেলতে পারে না। শক্তির কোনও. প্রকাশই শাক্তমানকে নিঃশেষ 
করতে পারে না_অব্যক্ত শক্তির একটা বিপুল সণ%য় থেকেই যায় তার মধ্যে। 
কর্মস্পন্দন হতে নিজেকে সংহৃত ক'রে আত্মচৈতন্যে প্রাতীষ্ঠত থেকে যখন 
নিজের কর্মধারা লক্ষ্য কার, তখনও দেখি, যেকোনও কর্ম কি কর্মসমাম্টর 
পিছনে আছে আমাদের সমগ্রসত্তার একটা আবেশ ।. অখণ্ড স্বরুপ- 
1স্থাতর বিশ্রান্তিতে সে যেমন নার্বকার, তেমান আবার শীক্তর সীমিত 
িচ্ছরণে চণ্চল। কিন্তু তার 'নার্বকারত্ব সামর্থহীন জড়ত্ব মাত্র নয়_বরং 
তাকে বলতে পার আত্মসংহৃত শক্তির উদ্যত স্থাণত্ব।..এই ভাবাঁটি আরও 
বৃহৎ হয়ে ফুটে উঠবে আনন্ত্যের চেতনাতেও।. কেননা, যেমন নৈঃশব্দ্যের 
নত্যাস্থাততে, তেমনি বিসৃষ্টির উৎসারণেও অন্তহীন অমেয় তাঁর বীর্যের 
প্রকাশ। 
সব-কিছু নিঃসৃত হল যে-স্তব্ধতা হতে, সে কি নিরপাধিক, না. আত্ম- 
সংহরণের ভুমিকায় পারদশোমান; কমসপিন্দের লারা বিশিষ্ট এখানে 
অপ্রাসাঞক।  শুধ এইটুকু জানলেই যথেষ্ট, নির্গডণ আর সগুণ ব্রন্মে 
ভেদের কল্পনা প্রাকৃতমনের পক্ষে সপ্রয়োজন হলেও আসলে আছেন একই 
বক্ষ_দুটি বন্ধ নয়। এক পরমার্থসংই তপঃশাক্তির সংহরণে যেমন নিগন্ণ 
ও ‘ক্রয়, তেমনি তপরশক্তর উচ্ছলনে তিনিই আবার সগণ ও সাক্রিয়। 
কর্মস্পন্দ বাবস্াষ্টর প্রয়োজনে এ যেন একই সত্তার দর্ঘট মেরু, অথবা 
শাক্তর একটা দ্বিদল প্রকাশ। স্তথ্ঘতা হতে উৎসারিত কর্মস্পন্দ একটা 
কুন্ডলাবর্ত রচনা করে স্তব্ধতার বুকে ফিরে যায়_আবার এক নূতন আবর্তে 
উৎসারিত হবার জন্যে। ব্রহ্মের নির্গণভাবে প্রকাশ পায় তাঁর তপঃশাক্তর 
স্বাবিমর্শময় স্তব্ধতা অর্থাৎ নিস্পন্দ বীর্যের আত্মসমাহত_ একাগ্রভাবনা। 
আবার তাঁর সগণভাবে- ফুটে ওঠে সেই তপঃশক্তিরই উচ্ছলন-স্তব্ধতার 
গভীর সঞ্চয় হতে উৎসারিত করে চলে সে লক্ষকোটি কর্মতরঙ্গের অন্তহীন 
উদ্বেলন। অথচ প্রত্যেকটি তরঙ্গের উচ্ছবীসত গাঁততেও অননুবিদ্ধ হয়ে আছে 
তার একান্ত আঁভানবেশ এবং তার প্রবেগে বলকে-ঝলকে তাহতে বিসংষ্ট হচ্ছে 
সত্তার সঙ্গোপন সত্য ও নিরুদ্ধ সামর্থয। এই উচ্ছলনেও শাক্তর একাগ্র- 
ভাবনা আছে_-কিন্তু সে-ভাবনা বহুমুখী বলে আমরা তাকে মনে কার পরি- 


চারা 


৫৭০ দিব্য-জাঁবন 


কীর্ণতা। বাস্তাঁবক শক্তি সেখানে দল মেলে, ছড়িয়ে পড়ে না : ব্রহ্মের যে- 
শাক্তাবক্ষেপ, তা আত্মবাহ্ভূত মহাশুন্যের অবাস্তবতায় হারা হবার জন্য নয়। 
আত্মসত্তার অন্তহীন পাঁরসরে তাঁর শক্তির লীলায়ন চলে-অফুরন্ত রূপা- 
গতর ও পরিণামেও তার বীর্য সংক্ষিপ্ত কি উনীকৃত হয় না। অতএব 
'নিগণাষ্থাঁতকে বাল শক্তির বিপুল সংহরণ- ব্রন্দের তপঃ সেখানে বিচিত্র 
দপন্দলীলা এবং রুপায়ণের অধিষ্ঠান ও প্রবর্তক। তাঁর সগুণভাবেও শক্তির 
সংহরণ আছে, কিন্তু তপঃশক্তির আঁভানবেশ সেখানে স্পন্দে এবং পাঁরণামে। 
যেমন জীবে, তেমনি শিবে-শাক্তির দুটি বিভাবই অন্যোন্যাপেক্ষ। তারা এক 
অথণ্ডসন্মান্রের কর্মস্পন্দের দুটি মেরুরুপে যুগপৎ আবিনাভূত হয়ে আছে। 

পরমার্থসতকে তাহলে অচলস্থিতির স্তব্ধতা বলতে পারি না যেমন, 
তেমাঁন তাঁকে বলতে পার না চলৎসন্তার শাশ্বত স্পন্দ। অথবা কালের বুকে 
পর্যায়ক্রমে এ-দটির আবর্তনও তান নন। বস্তুত দুটির কোনটিকেই ব্রন্মের 
‘একমাত্র অবিকল্পিত তত্তুভাব বলা চলে না। আবার দুটি বিভাবের মাঝে 
বিরোধের কথা তখনই ওঠে, যখন ব্রহ্ষচৈতন্যের বৃত্তির দিক থেকে তাদের 
বিচার করি। তাঁর সম্ধিনী-শাক্তর চিন্ময় মহাবন্দকে বিশবস্পন্দে বিচ্ছ্যীরত 
দোঁখ যখন, তখনই বাল ব্ৰহ্ম সক্রিয়, জঙ্গম। আবার সেই মহাবিন্দুকেই যখন 
দোঁখ স্পন্দ হতে নিবৃত্ত হয়ে চিদ্‌ঘন স্তব্ধতায় যুগপৎ সংহৃত, তখন বাল 
ব্ৰহ্ম নিক্তিয়, স্থাণন। এমনি করে একই ব্রহ্ম যুগপৎ সগুণ ও নির্গৃণ, ক্ষর 
ও অক্ষর; এ নইলে ওইসব সংজ্ঞার কোনও অর্থই হয় না। বস্তুত ক্ষর এবং 
অক্ষর দুটি স্ব-তন্ত তত্ত্ব নয়_তারা একই তত্ত্বের অন্যোন্যাপেক্ষ দুটি বিভাব 
মান্র। সাধারণত জীবের প্রবৃত্তিদশা ও নিবৃত্তিদশার মধ্যেও আমরা এমানতর 
ভেদের কল্পনা কাঁর। ভাবি, প্রবৃত্তিতে জীব অবিদ্যাচ্ছন্ন_যে-নিবৃত্তিভাব 
তার সত্য স্বরূপ, তার কোনও খবর তখন সে রাখে না। কিন্তু নিবাঁত্তর 
আভাসপত্তা শুধ্। নিদ্রা ও জাগরণের মত দুটি দশাকে আমরা পর্যায় 
ক্রমে অনুভব কাঁর বলেই এমনটি হয়। জাগ্রতে আমরা নিদ্রুকে যেমন ভুলি, 
তেমান নিদ্রাতে ভুলি জাগ্রধকে। কিন্তু পর্যায়ক্রমে 'নিদ্রা-জাগরণের এই 
আবর্তন ঘটে আমাদের সমগ্রসন্তায় নয়_তার একটি অংশে শুধ্য। অথচ ভুল 
করে ওই একদেশকেই আমরা ভাব সন্তার সবখানি। অন্তরের গভীরে তাঁলয়ে 
গেলে অনদুভব কার এক বৃহত্তর সত্তা নিত্যজাগ্রত রয়েছে আমাদের মধ্যে 
কিছুই তার দৃষ্টি এড়ায় না। এমন-ক আমাদের বাহশ্চর খাঁণ্ডতচেতনার 
কাছে যে-ভূমি ম্‌ঢ়, তার মধ্যে যা-কিছু ঘটে তাও সে জানে। নিদ্রা কি জাগরণ 
দ্বারা কোনকালেই তার সংবিৎ সীমিত হয় না। যে-ব্রহ্ম সর্বজীবের অখণ্ড 
স্বরুপসত্তা, তাঁরও সঙ্গে আমাদের এমনি সম্পর্ক। আবিদ্যার ভূমিতে নিজেকে 
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আমরা একীভূত করেছ মনোময় অথবা চিন্ময়-মনোময় খাণ্ডতচেতনার সঙ্গে। 
গাঁতর আবর্তে পড়ে তার স্থাণুভাবকে এ-চেতনা ভুলে যায়। আবার এই 
চেতনাতেই গাঁতর সংবং হারিয়ে যায় যখন, তখন স্থাণ্বত্বে সমাঁহত হয়ে তার 
কতৃভাব হতে সে বিবিক্ত হয়ে পড়ে। পরিপূর্ণ স্থাণুত্বের অচলপ্রাতষ্ঠায় 
মন তখন হয় নিঃস্ৃপ্ত বা সমাহত-_অথবা চিন্ময় নৈঃশব্দ্যের মধ্যে মুক্তি 
পায়। কমচিণ্চল খাঁণ্ডতসত্তার মধ্যে যে অবিদ্যার ঘোর ঘাঁনয়ে আসে, এই 
নৈঃশব্দ্য তার ক্রিষ্টতা হতে নিষ্কৃতি আনে। কিন্তু সেইসঙ্গে সে জ্যোতি- 
ময় পান্রদ্বারা অপাবৃত করে রন্ষের ক্ষরসত্যের মুখ, জ্যোতির্ময় [িবেকদ্বারা 
নিজেকে তাথেকে বিচ্ছিন্ন রাখে। সাধকের চিন্ময় মনশ্চেতনা তখন আত্ম- 
সমাহিত থাকে অবিচল নৈঃশব্দ্যের স্বরুপাঁদ্থিতিতে; এবং তার ফলে_ হয় 
কর্তৃচেতনার সামর্থ্য তার লুপ্ত হয়, নয়তো কর্মের প্রাত জন্মায় বিরাগ । এই 
অশব্দযোগ ব্ৰাহ্মী স্থিতির পথে অভিযান্রী সাধকের পক্ষে বিশ্রামের একটা 
বিশেষ ভূমি। কিন্তু এর চাইতে মহত্তর ভূমি আছে, যেখানে আমাদের অখণ্ড- 
সত্তার সম্যক্‌ সার্থকতা ঘটে--পুরুষের ক্ষর ও অক্ষর দুটি স্বভাবেরই যুগপৎ 
প্রম্াক্ততে। যানি ক্ষর ও অক্ষর উভয়ের ভর্তা, নৈঃশব্দ্য এবং গুণলীলা। 
উভয়ের দ্বারা অনুপহিত যান, সেই তৎস্বরুপে অবগাহন ক'রে তখনই 
সাধকের পরমপদ্রষার্থ সিদ্ধ হয়। 

কারণ একথা সত্য নয় যে, ব্রহ্ম একবার নিস্পন্দ স্থিত হতে নেমে 
আসছেন স্পন্দের দোলনে, আবার তাঁর শাক্তিস্পন্দ হতে নিবৃত্ত হয়ে উত্তীর্ণ 
হচ্ছেন নিস্পন্দ 'স্থাততে। এই যদি অখণ্ড অদ্বয়তত্বের স্বরূপ হত, তাহলে 
বিশ্বের স্থিতিকালে নির্গুণব্রক্ষের সত্তা অসম্ভাবত হত-শুধু ক্রিয়াশক্ত 
ছাড়া কোথাও কিছুই থাকত না। আবার বিশ্বের প্রলয়ে সগ7ণরন্ষেরও প্রলয় 
ঘটত, অক্ষর নৈঃশব্দ্যের পরমনিবৃত্তিই হত সত্তার স্বরূপ। কিন্তু তা 
তো হচ্ছে না। নিখিল বিশ্বস্পন্দে, তার আভানাবিষ্ট গাঁতর বহ;ধাবোচিত্রো, 
আমরা যে অনুভব করছি এক শাশ্বত নিস্পন্দতা ও আত্মানাবিষ্ট প্রশান্তির 
আবেশ ও বিধৃতি। এ কি সম্ভব হত, যদি স্পন্দেরও অন্তরে অন্ত্যামী 
ভর্তারূপে স্তব্ধতার আভানিবেশ না থাকত? পূর্ণরন্গে একই সময়ে ক্ষর- ও 
অক্ষর-ভাব দুটিই রয়েছে_জাগ্রৎ আর স্মাপ্তর মত দুয়ের মাঝে পর্যায়ের 
কোনও দোলন নাই। শুধু আমাদের আধারের একদেশে আছে প্রবৃত্তির 
এমনতর একটা আবর্তন; তার সঙ্গে নিজেকে একীভূত করে আমরাই দুলতে 
থাকি আবিদ্যার এক কোট হতে আরেক কোঁটতে। কিন্তু আমাদের অখণ্ড- 
সত্তার মধ্যে তো স্বগতাবরোধের এই দ্বন্দ্ব নাই। তাই অক্ষরস্বভাবকে পেতে 
গিয়ে ক্ষরস্বভাবের সংবিংকে তার মুছে ফেলতে হয় না। অবিদ্যাসংকাচিত 
খাণ্ডতসন্তার কুণ্ঠাকে পরিহার করে আমরা যখন প্রকৃতি-পন্রনষের সম্যক- 
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বিজ্ঞান ও অখণ্ডপ্রমুক্তির চেতনায় ফিরে যাই, তখন ক্ষরভাব ও অক্ষরভাবের 
যোগপদ্য আমাদেরও আয়ত্ত হয়। তার ফলে বিশ্বচেতনার এই দাট কোটিকে 
অনায়াসে আমরা ছাড়িয়ে যাই_প্রকতর সংযোগে অথবা বিয়োগে প্রকটিত এই 
দ্াট আত্মীবভূতির কোনাঁটই আর তখন একান্তভাবে আমাদের বাঁধে না। 
গীতায় আছে, “পুরুষোত্তম ক্ষরের ওপারে এবং অক্ষর হতেও উত্তম’; ক্ষর 
ও অক্ষরের সমবায়েও তাঁর পূর্ণ পরিচয় মেলে না। তাঁর মধ্যে ক্ষরভাব ও 
অক্ষরভাব যুগপৎ দুটিই রয়েছে_একথার এমন অর্থ নয় যে, একপাদ ক্ষর 
ও ন্রপাদ অক্ষরের দুটি ভগ্নাংশ জুড়ে তাঁর অভঙ্গ সত্তা গড়ে তোলা হয়েছে। 
কেননা তাহলে ব্রহ্মকে বলতে হয় আঁবদ্যার সমষ্টি : তাঁর অক্ষর ব্রিপাদ কেবল 
যে ক্ষরপাদের প্রতি উদাসীন তা-ই নয়, তার চলনেরও কোনও খবর সে রাখে 
না। আবার তেমনি তাঁর ক্ষরভাবও অক্ষরভাবকে জানে না, কেননা ক্ষরত্ব হতে 
নিবৃত্ত না হয়ে অক্ষরসমাপাত্তও তার সম্ভব হয় না।...কজ্পনা করতে পারি, 
দ্যাট ভঙগনাংশের সমান্ট হয়েও পূর্ণব্রনহ্ম উভয়ের অতীত তটস্থ ও বাবক্ত 
একটা-কছন : তাঁর সত্তার দুটি কোঠাতেই চলছে এক অনির্বচনাীয় মায়ার 
লীলা। আপন ঝোঁকে ক্ষরের জগতে সে যা-খ্যীশ-তাই করছে, অথবা কর্ম 
হতে ছুটি নিয়ে নিশ্চনপ হয়ে আছে অক্ষরাস্থতিতে-ব্রহ্ম তার কিছুই জানেন 
না, বা সে-সম্পর্কে কোনও দায়ও তাঁর নাই।...কিন্তু স্পষ্টই বোঝা যায়, রহ্মই 
একমাত্র পরমার্থসৎ হলে তাঁর সগদ্ণ নির্গুণ দুটি ভাবকেই [তান জানেন। : 
কিন্তু দ্াটর কোনটিই তাঁর অন্ত্তর পরাস্থাত নয়_অথচ পরস্পর বিরুদ্ধ- 
ধর্মী হলেও তারা তাঁর বিরাট চৈতন্যেরই অন্যোন্যাপূরক দুটি বিভাব। শাশ্বত 
স্তব্ধতায় সমাহিত হয়ে রহ্গ নিজের ক্ষরস্বভাবের লীলা জানছেন না-তাঁর এমন 
'বাবক্তাপ্থাত কোনমতেই সত্য হতে পারে না। বরং ক্ষরাতীত বলেই আপন 
প্বাতল্ত্ের মাহমায় তিনি তাঁর ক্ষরভাবেরও আধার_তাকে ধরে আছেন 
অক্ষোভ্য প্রশান্তির শাশ্বত বীর্যে, আত্মসমাহিত তপস্যার নিত্যস্থাত হতেই 
সণ্টারত করছেন তার মধ্যে প্রবর্তনার সংবেগ। আবার ক্ষরস্বভাব ব্রহ্ম অক্ষর- 
স্থিতি হতে বাবক্ত হয়ে তার কোন খবর জানেন না-একথাও সত্য হতে পারে 
না। কারণ নিত্য সর্বগত ব্রহ্ম নিশ্চয় তাঁর ক্ষরলীলারও ভর্তা, তার ‘হৃদি 
সান্সীবস্টঃ” হয়ে আপন প্রভাবে কবলিত করে আছেন তাকে-অথচ শক্তির 
প্রচণ্ডতম আবর্তের মধ্যেও শাশ্বত প্রশান্তিতে স্তব্ধ অবন্ধন ও আনন্দময় 
হয়ে আছেন। বস্তুত নিগু্ণস্থাততে হ’ক বা গুণলীলাতে হ’ক, তাঁর 
অন্দত্তর পরমার্থসত্তার সংবৎ দিতেই নিত্যস্ফু্ত। কেননা, তাঁর এই দুটি 
বিভাতর যে বীর্য ও সার্থকতা, তার গোপন উৎস আছে ওই অনুত্তরপদের 
্বমহিমার বীর্যে।. আমাদের অনুভবে তারা যে বাবক্ত ও সঙ্গাতহীন হয়ে 
দেখা দেয়, তার কারণ একান্তভীবনা দিয়ে আমরা তাঁর একটি বিভাবকেই 
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আঁকড়ে ধার এবং এই এঁকান্তিকতার ফলে পর্ণরহ্মের অখণ্ড আবেশের প্রসাদ 
হতে নিজেদের বাত কাঁর। 

আরেকাঁদক থেকে বিচার ক’রে পূর্বেও বলেছি এবং বর্তমান আলোচনা 
হতেও এ-সিদ্ধান্ত আনিবার্ হয়ে পড়ছে যে, পরব্রহ্ম বা অখণ্ড সাঁচ্চদানন্দকে 
কিছুতেই আঁবদ্যার আশয় কিংবা তার 'বভজ্যবৃত্ততার প্রবর্তক বলা চলে না। 
অবিদ্যা আমাদের অখণ্ডসত্তার একটা একদেশী বৃত্তি মান্র। অথচ আমরা 
তাকেই মনে করছি আমাদের সবখানি-যেমন না কি দেহের মধ্যে থেকে সপ্তি- 
জাগ্রতে দোলায়মান বাঁহশ্চর খণ্ডচেতনাকেই ভাবছি আমাদের স্বরূপ 
অখণ্ডের সবট;কু না নিয়ে শডধু-যে তার একটি অংশের সঙ্গে নিজের আঁববেক 
ঘটানো-এই হল আঁবদ্যার উপাদানকারণ। অতএব ব্রন্ষের পরমার্থভাবে অথবা 
তাঁর অখণ্ড পূর্ণতার মধ্যে আবিদ্যার স্বভাবাস্থাতি যাঁদ অসম্ভব হয়, তাহলে 
বিশ্বে ততৃত মূলা আবিদ্যা বলেও ছু থাকতে পারে না। মায়াকে যাঁদ 
শাশ্বত ব্রহ্মচৈতন্যের নিত্যাবভূতি বাল, তাহলে তাকে অবিদ্যা কিংবা তার 
সগোন্ুই-বা বাল কি করে? বস্তুত মায়া আত্মীবদ্যা ও সর্বাবদ্যার স্বরূপশাক্ত 
এবং যুগপৎ সে বিশ্বোভ্তীর্ণ ও বিশ্বাত্রক_এই কথাই তখন মানতে হয়। 
সে-মায়াতে আবদ্যার লীলা একটা গৌণাবিভতি মাত্র, বিশেষ-কোনও প্রয়োজনে 
তার খাণ্ডিত ও আপেক্ষিক সত্তা পরে দেখা 'দিয়েছে_মনে হয় এই য্যাক্তই 
সঙ্গত।...তাহলে জীবের বহযত্বের সঙ্গে কি আবদ্যার কোনও ফ্বারাঁসক সম্বন্ধ 
আছে? ব্রহ্ম যখন নিজেকে বহুধা বিভাবিত দেখেন, তখনই কি আববিদ্যার 
আবিভব হয়? ব্যস্টিজীবের একটা সঙ্কলনই ক তাঁর বহযীবভাবনার তত্ব 
প্রত্যেক জীব স্বভাবতই সমুহের একট বিবিক্ত অংশ মাত্র, কারও চেতনার 
সঙ্গে কারও চেতনার যোগ নাই_-তাই অপরকে বাঁহশ্চর ও অনাত্মীয় সত্তা বলে 
জানা ছাড়া তার আর-কোনও উপায় নাই। দেহের সঙ্গে দেহের অথবা মনের 
সঙ্গে মনের যোগেই জীবের সকল আত্মীয়তা পর্যবসিত হয়, তার চাইতে গভীর 
কোনও এক্যভাবনার সামর্থ/ও তার নাই।-এই কি ব্ক্মের বহভাবনার 
পরিচয় 2...কিন্তু পূর্বেই বলেছি, এ-অন্যভব চেতনার সবচাইতে বাইরের 
স্তরের নিশানা মান্র_যেখানে দেহ-প্রাণ-মন সবারই বৃত্তি বহিমখ। কিন্তু 
এর চাইতে সুক্ষ্ম গভীর ও বৃহৎ চেতনার বৃত্তিও এই আধারে আছে। 
অন্তরাবৃত্ত হয়ে তার মধ্যে যত তাঁলিয়ে যাই, ততই দেখি চেতনায়-চেতনায় 
বিচ্ছেদের প্রাচীর ক্রমেই ফিকা হয়ে যাচ্ছে এবং অবশেষে আঁবদ্যার আবরণ খসে 
গিয়ে অভেদের-স্বয়ংপ্রকাশ জ্যোতিতে বিশবভুবন প্লাবিত হয়ে গেছে! 

মহাপ্রকৃতি আত্ম-অবিদ্যার অন্ধতমিস্রায় ঝাঁপিয়ে পড়েছে। আবার সেই 
অতলগহন হতে জাঁবচেতনার খদ্যোতাঁবন্দ্[তে শুরু হয়েছে তার জ্যোত- 
রয়ণের অভিষান। বহ্যধাপরিকীর্ণ তার চেতনা_ খশ্ডেখণ্ডে অন্তহীন 
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দ্বন্দ্বের তুমুলতায় বিক্ষুব্ধ; তার মধ্যে এঁক্যের ভাবনাকে সার্থক করতে হবে 
ওই খাণ্ডত জীবচেতনাকেই আশ্রয় করে। তার উত্তরায়ণ-প্রবৃত্তির আঁদ- 
বিন্দ: হল দেহ_যার মধ্যে আপাতভেদের প্রতীতি সবচাইতে উগ্র হয়ে দেখা 
দিয়েছে। দেহের সঙ্গে দেহের যোগাযোগে বাহ্যসাধন একমাত্র অবলম্বন। 
সেখানে বাহঃসত্তার ব্যবধানকে মেনে চলতেই হয়। দেহের মধ্যে দেহের অন:প্রবেশ 
সম্ভব _অন্দাবদ্ধ দেহকে বিদীর্ণ করে, অথবা প্রাকৃসিদ্ধ বিদারণজানত 
কোনও অবকাশকে আশ্রয় করে। দেহের সঙ্গে দেহের আত্যান্তিক মিলন ঘটে 
অবয়বের বিশ্লেষণ ও গ্রসন দ্বারা। এক পক্ষ আরেক পক্ষকে কবলিত ও 
জীর্ণ করার ফলে পরস্পরের আত্তীকরণ ঘটে, অথবা আত্মহারা সংমিশ্রণে 
উভয় পক্ষের প্রলয় ঘটলে তবে মিলন সম্পূর্ণ হয়। মন যখন দেহের সঙ্গে 
আঁবাবক্ত হয়, তখন দেহের সঙ্কুচিত বৃত্তিতে তারও স্বাচ্ছন্দ্য পড়ত হয়। 
নইলে দেহের চাইতে সুক্ষ! বলে দুটি মন পরস্পরকে আহত বা বিভক্ত না 
করেও পরস্পরের মধ্যে অন:প্রাবিষ্ট হতে পারে_এমন-কি পরস্পরকে ক্ষুপ্ন না করে 
মনোধাতুর অন্যোন্যাবানিময়, অথবা একটি মনের মধ্যে আরেকটি মনের অন্ত- 
ভ্গরও অসম্ভব নয়। তব; প্রত্যেক মনের মধ্যে অন্যবাবক্ত একটা স্বকীয়তা 
আছে, এবং তাকে ধরেই যে সে আপন স্বাতন্ত্য খজবে_এও স্বাভাবিক। 
কিন্তু আত্মচেতনায় ফিরে গেলে পর মিলনের বাধা ধারে-ধীরে কমে গিয়ে 
অবশেষে সম্পূর্ণ অপষারত হয়। চৈতন্যের ভূমিতে আত্মার সঙ্গে আত্মার 
তাদাত্ম্যবোধ, আত্মার দ্বারা আত্মার পরিব্যাপ্ত এবং আত্মাতে আত্মার অনু 
প্রবেশ_ এমনিতর সর্বাত্মভাবের সকল লালায়নই সম্ভব। আর এ-অনুভব 
সিদ্ধ হয় সষ্যাপ্ত বা নির্বাণের বাবক্তবোধশুন্য অলক্ষণ কৈবল্যে নয়_যার 
মধ্যে দেহ প্রাণ ও জীবচৈতন্যের সকল ভেদ ও বৈশিষ্ট্য লঃপ্ত। সিদ্ধের পূর্ণ 
জাগ্রং চেতনাতেই এই প্রাতবোধ জাগে, যা নাঁখল ভেদবৈচিত্রের সাক্ষী 
ও রসিক হয়েই অনায়াসে তাদের ছাড়িয়ে যায়। 

অতএব আঁবদ্যা এবং তার বিভজ্যবৃত্ততার সঙ্কোচ জীববহযত্বের অন: 
ত্তরণীয় স্বভাবধর্ম নয়, অথবা রক্ষের বহীবভাবনার একান্তিক স্বরূপও নয়। 
রহ্ধ যেমন সগুণ ও নির্গণভাবের অতাঁত, তেমান একত্ব ও বহতুত্বেরও ওপারে। 
আত্মস্বরূপে অবশ্য তিনি আদ্বতীয়। কিন্তু সে-একত্ব আত্মসঙ্কোচের দ্বারা 
বহদীবভাবনার সামর্থ্য হতে তাঁকে নিবৃত্ত করে না_দেহ ও মনের [িভক্তবান্ত 
একত্বের মত। ব্রন্ষের একত্ব গণিতের সংখ্যৈকত্ব নয়, যার মধ্যে এক-শ'র ঠাঁই 
হয় না বলেই এক-শ'র চাইতে তাকে খাটো ভাব। এক অদ্বিতীয় বন্ধে 
যেমন এক-শ'র ঠাঁই আছে তেমান এক-শ’র প্রত্যেকের মধ্যে আবার তান এক৷ 
আত্মদ্বরূপে তানি আদ্বতীয়। তাই বহর মধ্যে একমাত্র তিনিই আছেন 
এবং বহও তাঁর মধ্যে আছে এক হয়ে॥ অর্থাৎ ব্রহ্মের চিদাত্মভাবের একত্রে 
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জড়িয়ে আছে তাঁর জীবাত্মভাবের বহনত্বসধাঁবং। - আবার তাঁর বহুজীবরূপে 
আত্মভাবের চেতনায় অনসম্যুত হয়ে আছে সর্বজাবের তাদাত্ম্যভাবের অনড়ুভব। 
প্রত্যেক জীবে অল্তর্যামী চিন্ময়পদরুষরুপে তিনি “হাঁদ সাল্নীরষ্টঃ রয়েছেন 
-আপন একত্বের অপ্রচ্দযত সংবিং নিয়ে ।. আবার তাঁর জ্যোঁততে জ্যোতিজ্মান 
জীবাত্মা যেমন অদ্বয়স্বরুপের সঙ্গে তার তাদাত্ম্য অনুভব করে, তেমান অন; 
ভব করে সর্বাত্বভাবের উল্লাস। দেহাত্মবোধে সঙ্কুচিত আমাদের বাঁহশ্চর 
চেতনা আজ আঁবিদ্যায় আচ্ছন্ন হয়ে আছে-বিভক্তবৃত্ত প্রাণ ও বিভজ্যবৃত্ত 
মনের সঙ্গে নিজেকে ঘুলিয়ে ফেলে। কিন্তু প্রাতবোধের দীপ্তিতে তার সং- 
{বৎকেও উজ্‌জব্ল করে তোলা অসম্ভব নয়। সুতরাং বহযত্বভাবনাকে 
কোনমতেই আবদ্যার অপারহার্য প্রযোজক বলা চলে না। 

পূর্বেই বলোছ, আবিদ্যার তরঙ্গ দেখা দেয় অনেক পরে_অবসার্পণী 
ধারার শেষের দিকে, যখন মন তার চিন্ময় ও অতিমানস অধিষ্ঠান হতে ববিক্ত। 
এই পার্ঘবজীবনে তার চরম ঘোর ঘনিয়ে ওঠে, যখন বহদধাপাঁরকীর্ণ ব্যাচ্ট- 
চেতনা বিভজ্যবৃত্ত মনের সহায়ে মূর্তরূপে অধ্যস্ত হয়, কেননা একমাত্র 
মূর্তরূপকেই বলা চলে বিভাজনের সর্বাপেক্ষা নিরাপদ অবলম্বন। কিন্তু 
মূর্তরূপের স্বরূপ কি ? এখানে তাকে দেখছি কুণ্ডলিত শক্তির একটা বিগ্রহ- 
রূপে_ ক্রিয়ার অবিরাম আবর্তে রাঁচত ও বিধৃত সত্তার সে যেন একটা গ্রন্থি। 
সে যাঁদ লোকোত্তর কোনও সত্য বা তত্ত্বের বচ্ছরণ বা বিভূতিও হয়, তব্‌ 
এখানে তার মধ্যে স্থায়িত্ব বা নিত্যত্বের এতটুকু আভাস দেখতে পাই না। 
অখণ্ডরুপেও যেমন সে নিত্য নয়, তেমনি তার উপাদানভূত পরমাণুও নিত্য 
নয়_কেননা পরমাণুও শাক্তিগ্রন্থি মান্র। শাক্তর অবিরাম কুণ্ডলনেই পরমাণুর 
আপাতস্থাণুত্ব দেখা দিয়েছে, সৃতরাং কুণ্ডালত শক্তিকে শাঁখল করে পর- 
মাণুর অবয়বের বিশরণও অসম্ভব নয়। রূপকে আশ্রয় করে শক্তিস্পন্দের 
যে একাগ্র তপঃ, তা-ই তাকে ধরে রেখেছে সত্তার বক্ষে এবং তা-ই হয়েছে 
[বিভাজনের স্থুল অবলম্বন। কিন্তু পূর্বেই বলেছি, প্রকাতির গণলালায় যা- 
কিছ ঘটছে, তারই মধ্যে আছে বিষয়কে আশ্রয় করে শ্তিস্পন্দের একটা একাগ্র 
তপঃ। অতএব আবিদ্যারও মূলে আছে আত্মসমাহিত একাগ্র তপেরই 
প্রবর্তনা_ অর্থাৎ শক্তির একটা শবাবক্ত স্পন্দকে নিয়ে চিৎশাক্তির স্বচ্ছন্দ 
লশলায়ন। আমাদের মধ্যে চিত্ত এই আঁবদ্যার ক্ষেত্র । ব্যাক্তচেতনাকে আশ্রয় 
করে 1চংশাক্তর যে-বিবিক্তস্পন্দ, তার সঙ্গে চিত্ত তদাত্মক হয়ে যায়। শুধ 
তা-ই নয়, স্পন্দের প্রত্যেক বিবিক্ত পারণামের সঙ্গে তার তাদাত্্য ঘটে। এই 
বৃত্তসারূপ্যই চেতনার চারদিকে গড়ে তোলে বাবক্ত বোধের একটা প্রাচীর 
এবং তার ফলে চিত্ত যেমন তার সমগ্রসত্তার পাঁরচয় পায় না, তেমান অপর 
শরীরী চেতনাকে বা বিশবচেতনাকে জানাও তার পক্ষে অসম্ভব হয়। অতএব 


৫৭৬ দিব্য-জাবন 


চিত্তের এই এঁকান্তিক বৃত্তির মধ্যেই অবিদ্যার রহস্য খুজতে হবে-যে-আঁবদ্যার 
আপাত-আঁচাঁততে ফুটেছে যার বিপুল অমানিশার করাল মায়া । এই-যে 
সর্বানবেশন সর্বাবভাজন সর্বাবস্মরণ তপঃসমাধি, বিশ্বের এই অব্যক্ত প্রাতি- _ 
হার্ধের স্বরূপ কি-_এখন তা-ই আমাদের প্রশন। 


ত্রয়োদশ অধ্যায় 


চিতিশক্তির এঁকান্তিক অভিনিবেশ ও অবিদ্যা! 


ঝরতণ্ট সত্যণ্তাভীদ্ধাৎ তপসোহধ্জায়ত। 
ততো রান্ত্রজায়ত ততঃ সম্যদ্রো অর্ণবঃ ৷! 
খগ্বদ ১০।১৯০।১ 


সত্য এবং খত জাত হল অভীদ্ধ তপঃ হতে; তাহতে জাত হল রাত্রি এবং রানি 
হতে অর্ণ-বান্‌ সমদ্র। 
_খগ্রেদ (১০1১৯০।৯) 


বৰহ্মের ব্বভাবনায় ফুটে উঠছে একত্ব ও নানাত্বের অন্যোন্যসংাঁবং_এই 
তাঁর বিরাট-ভাবের তত্ত। আবার স্বরূপত তিনি একত্ব এবং নানাত্ব উভয় 
উপাধির অতীত অথচ উভয়ের আধার ও সংবেত্তা-এই তাঁর তত্বভাবের 
পারচয়। অতএব এই তত্বদর্শনের *পরে দাঁড়িয়ে বলা চলে, চিতি-শাক্তর 
একটা গৌণপাঁরণাম হতেই অবিদ্যার বিসৃষ্টি সম্ভব। অখণ্ডসত্তার খণ্ডিত 
জ্ঞান অথবা খণ্ডিত ক্রিয়ার "পরে আঁভানাবম্ট চেতনার যেঝোঁক সত্তার আর- 
বাকিটুকু ছেটে ফেলে তার সংঁবং হতে, তাকেই বলি অবিদ্যা। এই আঁভ- 
নিবেশের ধরন অনেকরকম হতে পারে। কোথাও নানাত্বকে বাদ দিয়ে একত্ব 
আপনাতেই আপনি অভিনিবিষ্ট; কোথাও নানার আভনিবেশ আত্মস্পন্দের' 
'বাঁশষ্ট ধারার প্রাত-_একত্বের সর্বগ্রাহী সংবতের দিকে না তাকিয়ে; কোথাও- 
বা দেখি ব্যান্ট জীবের নিবিষ্ট আত্মরাতি নিজেকে জাঁড়য়ে-একত্ব ও নানাত্ব 
দুয়ের কথা ভুলে গিয়ে, কেননা তার বাবক্ত প্রাকৃতচেতনায় ও-দযুটি রয়েছে 
অপরোক্ষ-সংবিতের বাইরে । আবার কোথাও চিৎপাঁরণামের বিশিষ্ট কোনও 
ভূমিতে দেখা দেয় এঁকান্তিক আঁভাঁনবেশের একটা সামান্যবাঁধ_যার মধ্যে 
উপার-উক্ত তিনটি ধরনেরই সমাবেশ ঘটে। তখন দেখতে পাই বিবিক্ত চাত- 
ক্রিয়ার একটা 'বাবক্ত স্পন্দলীলা। কিন্তু তার আধার হয় প্রকৃতির গঢণক্রিয়া 
- পৌর্ষেয়বোধ নয়। 

মনে হয় অবিদ্যাকে চিতিশক্তর এমানতর এঁকান্তিক আঁভানবেশরুপে 
কল্পনা করাই য্াীক্তসঙ্গত, কেননা এ-সম্পর্কে অন্য-কোনও অভ্যুপগম 
যথেষ্ট প্রামাণিক কিংবা ব্যাপক নয়। অখণ্ড পূর্ণব্রহ্ম পূর্ণস্বভাবে প্রতিষ্ঠিত 
থেকে আরিদ্যার জনকরুপে কল্পিত হতে পারেন না, কারণ তাঁর অখণ্ড 
পূর্ণত্বের তাৎপর্যই হল পর্ণপ্রজ্ঞা বা সর্বসংবিৎ। যান অদ্বিতীয় সং 
স্বরুপ, বহুকে কোনমতেই তাঁর অখণ্ডচিন্ময় সত্তার বাইরে ফেলে রাখা যায় 
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না, কেননা তাতে বহদত্বের সত্তা অসম্ভাবিত হয়। শুধু এইটুকু বলতে পার, 
হয়তো বিশ্বলীলা হতে তটস্থ ব্রহ্ম আত্মচৈতন্যের কোনও লোকোত্তরভূমিতে 
সমাবিষ্ট থেকে জীবের মধ্যেও ওই তটস্থ-বৃত্তকে সঞ্চারিত করতে পারেন। 
তেমনি বহর অখণ্ডসমস্টি অথবা প্রত্যেক ব্যন্টিবিভূতিও যে সমান্টি অদ্বয়- 
তত্ত্বকে অথবা অপর ব্যন্টাবভূতিকে জানে না, তা নয়। কারণ বহ্যত্ব বলতে 
আমরা ব্যাঝ, এক দিব্য-পুরুষেরই সর্বময় আবেশ। তার মধ্যে ব্যাম্টভাবনা 
থাকলেও, অখণ্ড বিরাটচৈতন্যের সমাবেশহেতু নিখিলের সঙ্গে এক চিন্ময় 
তাদাত্্যভাবনাও রয়েছে এবং তার সঙ্গে সম্পঁটত হয়ে আছে অনুত্তরের 
অনাদসদ্‌ভাবের একরসপ্রত্য়। অতএব আঁবদ্যা আত্মচৈতন্যের স্বভাবধর্ম 
তো নয়ই, এমন-কি জীবাত্মারও স্বভাব নয়। চিন্ময় প্রকৃতির বিশেষাভমূখী 
প্রবৃত্ত যখন কর্মের প্রাত একান্তিক আঁভনিবেশবশত আত্মস্বরূপকে এবং 
আত্মশাক্তর অখণ্ড পরিচয়কে ভুলে যায়, তখনই অবিদ্যার সূচনা হয়। সূতরাং 
আঁবদ্যার বৃত্তিকে কোনমতেই অখণ্ডসন্তার অথবা অখণ্ড সান্ধনী-শক্তর সমগ্র 
পারণাম বলা চলে না। কেননা পূর্বেই বলেছি, সমগ্রতার পরিচয় পর্ণ, 
প্রজ্ঞাতে_খণ্ডচেতনায় নয়। অতএব আঁবদ্যা চিতিশাক্তর একটা বাঁহশ্চর 
খণ্ডিত বৃত্তি মান্র। ব্যাকৃতির বিশেষ-একটি ধারার প্রাত তার আঁভানবেশ। 
যা তার এলাকার বাইরে অথবা যার বৃত্তি পারস্ফুট নয়, তাকে ভুলে থাকাই 
তার স্বভাব। আবদ্যার কুহোলকায় প্রকৃত আত্মার প্রত্যয়কে স্বেচ্ছায় আবৃত 
করেছে, ভুলেছে সর্বময়কে। তাঁদের পাশ কাটিয়ে বা পিছনে রেখে সে এখন 
নিজেকে একান্তভাবে নাবস্ট রাখতে চায় সত্তার কোনও বাহম্মূখ লীলায়নে। 

অনন্ত সন্মান্রে ও তাঁর অনন্ত সংঁবতে তপঃশাক্ত আঁবনাভূত হয়ে আছে 
চিতিশাক্তর নিরুঢ বীর্ধরুূপে। এ যেন অনন্তসংবতের আত্মীনরূঢ কিংবা 
আত্মসংহৃত স্বাবমর্শ অথবা বিষয়াবমর্শ। কিন্তু সে-বিমর্শের [বিষয় হয় সে 
নিজে, নয়তো তার সত্তার কোনও স্পন্দ বা বিভূতি। এই আত্মসমাধান যখন 
স্ব-গত বা স্বরূপানষ্ঠ, তখন সে ধরে আঁবকাঁজ্পত স্বাবমর্শের রূপ-আত্ম- 
স্বরূপের মাঁণকোঠায় প্রত্যকৃবৃত্তর পূর্ণগ্রস্ত প্রাবলয়ে অথবা আত্মহারা 
আত্মনিমজ্‌জনে। আবার কখনও এই আত্মসমাধান সর্বগত, কিংবা সমগ্র- 
বহনত্বের অখণ্ডপ্রত্যয়ে উদ্ভাসিত, অথবা সমগ্রেরই কলায়-কলায় বহ্ভঙ্গিম 
অনুভবে বিলাঁসত। হয়তো কখনও তার মধ্যে আত্মসত্তার বা আত্মস্পন্দের 
একদেশের প্রতি বিবিক্ত একটা আঁভানবেশ দেখা দেয়-যেন একটি কেন্দ্রে বদ্ধ 
হয়ে একাগ্রতার সূচীমুখ বৃত্তিতে অথবা আত্মসত্তার একটিমাত্র বহিবৃত্ত 
[বভাততে সকল ভাবনা লীন হয়ে আছে। সবার আগে, স্ব-গত আভানবেশের 
এক প্রত্যন্তে আছে আতিচেতনার নৈঃশব্দ্া, আরেক প্রত্যন্তে অচিতির 
অসাড়তা। সর্বগত আভনিবেশ তার পরে; তার মধ্যে আছে সৎ-চিৎআনন্দের 
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অখণ্ডসংবং অথবা অতিমানসের সম্যক্‌সমাধি। তৃতীয় ধাপে আছে বহযধা- 
বৃত্ত আভানিবেশ অথবা অধিমানসের সংবর্তুল প্রত্যয়। আর চতুর্থ ধাপে বাবক্ত 
আঁভানবেশ-আঁবদ্যার যা বিশেষ ধর্ম। পরা সংবতের অন্যত্তর সম্যক্‌- 
প্রত্যয়ে চেতনার এই চারটি বিভাব বা শাঁক্তই সান্দ্র-সংহত হয়ে আছে_যেন 
এক অদ্বিতীয় পরাংপর পঢ়রুষের অখণ্ডদ্‌ষ্টতে আত্মবিমর্শের সমকালেই 
ভাসছে সর্ব তোবিলাসত এই আত্মবিভাঁতর আবিভক্ত প্রত্যয় 

এই আভানবেশ বা আত্মসমাধানের অর্থ যাঁদ হয় বিষয়ীর আত্মনিরূট 
স্বাবিমর্শ অথবা িষয়বিমর্শ, তাহলে এ যে চিৎসত্তার ফ্বভাবধর্ম_-একথা 
স্বীকার করতেই হবে। কারণ অন্তহীন প্রসারণ অথবা 1[বাকরণ চৈতন্যের 
প্বধর্ম হলেও তার পাঠভূমিতে আছে চেতনার আত্মনিরুঢ় সর্বাধার স্বধার 
বিলাস। তার শক্তির আপাতিক বিক্ষেপ বস্তুত অপক্ষয় নয়_বাভন্ন ব্যাহে 
শক্তির সমাবেশ মাত্র। আত্মানরু/ঢ় অভানিবেশ আধাররূপে তার পিছনে আছে 
বলেই তার বহিবৃত্ত বিক্ষেপ সম্ভব হয়েছে। অতএব আধারের একদেশে [ক 
একটি স্পন্দবাঁত্ততে, অথবা একটি বিষয় ক বিষয়তে পরাক্‌ বৃত্ত বা প্রত্যক্‌- 
বৃত্ত চেতনার একান্তিক আভানিবেশে, চিৎস্বরূপের অখণ্ডসংাবৎ নিরাকৃত অথবা 
পরাবৃত্ত হয় না। কেননা, এ-অভিনিবেশ তাঁর তপঃশক্তিরই আত্মসংহরণের একাট 
ভাঁঙ্গ মান্র। এঁকান্তিক অভিনিবেশের পিছনে আবার অবাশিচ্ট আত্মজ্ঞানের 
একটা সমূহন থাকে। তখন তার মধ্যে সর্বগ্রাহী সংবিং থাকতেও আঁভ- 
নিবেশের কাজ চলে যেন মুড়ের মত। এ-অবস্থাকে নিশ্চয় অবিদ্যার ভূমি বা 
বৃত্ত বলা চলে না। কিন্তু আভনিবেশের বৃত্তি দিয়ে চেতনা কখনও অন্য- 
ব্যাবান্তর একটা প্রাচীর খাড়া করে তার চারাদকে এবং শাক্তিস্পন্দের একটি- 
মাত্র ক্ষেত্রে বিভাগে বা আধারে আপনাকে অবরুদ্ধ রেখে নিজের মধ্যে শুধ 
তারই সংাঁবং জাগিয়ে রাখে, অথবা অপরকে জানে আত্মসত্তার বহিভূ্তি 
বলে। তখনই জ্ঞানের মধ্যে দেখা দেয় একটা আত্মস্কোচনী বৃত্তি, বিবক্ত- 
জ্ঞানের আবির্ভাব যার পাঁরণাম; এবং চরমে তা-ই ধরে অর্থাক্রুয়াকারী আবদ্যার 
বাশম্ট রূপ। 

আমরা মানুষ অর্থাৎ মনোময় জীব। আমাদের চেতনায় এঁকান্তিক আঁভ- 
নিবেশ ফুটে ওঠে কি আকারে, তার পরিচয় নিতে গিয়ে আবিদ্যার স্বরুপ 
এবং তার 'ব্যাবহাঁরক তাৎপর্য সম্পর্কে আমাদের ধারণা অনেকটা স্পষ্ট হয়ে 
আসবে। একটা কথা গোড়াতেই বলে রাখা ভাল। সাধারণত মান*ষ বলতে 
আমরা তার অন্তরাত্মাকে লক্ষ্য কার না। অতাঁত বর্তমান ও ভবিষ্যতের 
খাত বেয়ে চলেছে চেতনা ও শাক্তির একটা আপাত-অবিচ্ছেদ প্রবাহ_তারই 
একটা সমাহারকে আমরা নাম দিয়েছি মানুষ । মনে হয়, এই শীক্তপন্জই 
যেন মানুষের সব কাজ করে চলছে_সে-ই যেন তার মননের মন্তা, তার 


৫৮০ দব্য-জীবন 


ভাবের অনুভবিতা। আসলে এই শক্তি চিতিশাক্তর একটা ধারা_যা সম্প্রীত 
আভানাবস্ট হয়ে আছে অন্তরঙ্গ ও বাহরঙ্গ কর্মের কালাবচ্ছিন্ন প্রবাহে ॥ 
কিন্তু আমরা জান, এই শক্তিধারার পিছনে আছে চেতনার এক বিপুল সমদ্র। 
ধারাকে সে চিনলেও ধারা তার কোনও খবর রাখে না, কারণ বাহর্ব্স্ত এই 
শাক্তধারা অদৃশ্য এক মহাশাক্তর একদেশশী একটা পাঁরণাম মান্র। মানুষের 
আঁধচেতন আত্মাই হল ওই সমদ্র। তার মধ্যে আছে তার আঁতচেতন অব- 
চেতন অন্তশ্চেতন ও পাঁরচেতন সত্তার সমাবেশ এবং সকলকে জড়িয়ে তার 
জীবাত্মা বা চৈত্যসন্তা। আর বাইরের প্রাকৃত-মানূষটা হল ওই ধারা। তার 
মধ্যে অন্ত্গ্ট সত্তার শাক্তস্পন্দ বা তপঃ আঁভানাব্ট হয়ে আছে চেতনার 
বাহর্বাটিতে__বাহরঙ্গ কতগুলি কর্মের জঞ্জাল নিয়ে। কিন্তু তপঃশাক্তর 
বেশীর ভাগই প্রচ্ছন্ন রয়েছে চেতনার অন্তঃপুরে। চিৎসত্তার অস্পষ্ট গোধুলি- 
লোক হতে একটা ছায়াময় সংাঁবং হয়তো উপক দেয় মানুষের অন্তরে, কিন্তু 
বাইরে বাহরঙ্গ প্রবৃত্তির এঁকান্তিক আভীনবেশে তার কোনও আভাসই জাগে 
না। এই তপঃশক্তি যে নিজের স্বরূপ সম্পর্কে অজ্ঞান, তা নয়। অন্তত 
তার অন্তঃপুরে বা চেতনার গভীরে, আমরা অজ্ঞান বলতে যা বুঝ, তার 
কোনও নিশানা নাই। কেবল বাঁহরঙ্গ কর্মের প্রাত একান্তিক আভনিবেশ- 
বশত তার বৃহত্তর আত্মস্বরূপকে যেন সে ভূলে আছে ওই বাহমখীনতারই 
প্রয়োজনে-এই হল তার অজ্ঞানের তাৎপর্য। অথচ সমস্ত কর্মের প্রকৃত 
কর্তা কিন্তু সত্তার অন্তঃসমূদ্রু_তার বাঁহ্ধারা নয়। বহিরঙ্গ কর্মের উত্তালতা 
জেগেছে গভীর সমুদ্রের আলোড়ন হতে- চেতনার বাঁহরচুচ্ছবাস হতে নয়। 
তরঙ্গচেতনা, তরঞ্জোর বাইরে কিছুই দেখছে না--ওই দোলনেই সে আভ- 
নিবিষ্ট, ওই তার প্রাণ। অতএব নিজেকে সে তাদের কর্তা ভাবতে পারে_ 
কিন্তু ব্যাপারটা আসলে তা নয়। বস্তুত অন্তঃসমূদ্রই আত্মার স্বরূপ 
অখণ্ড সংাবংশাক্ত ও অখণ্ড সান্ধনী-শাক্তর সে আধার, অতএব আবদ্যার 
এতটুকু আভাসও তার মধ্যে নাই। এমন-কি তরঙ্গকেও স্বরূপত অজ্ঞান 
বলা চলে না, কেননা তারও মধ্যে ভূলে-যাওয়া সংবতের একটা অন্তর্গঢ 
সণ্যয় আছে, নইলে তার কৃতি কি স্থিত দুইই অসম্ভব হত। কিন্তু তরঙ্গ 
আত্মীবমৃত_-আপন দোলনে সে বিভোর হয়ে আছে। যতক্ষণ দোলন আছে, 
ততক্ষণ তার আবেশে সে আত্মহারা--তার বাইরে আর-িছুর দিকে তাকাবার 
অবসরট.কুও তার নাই। অতএব স্বরুপাঁনষ্ঠ অনাতিবর্তনীয় আত্ম-অবিদ্যা নয়, 
ব্যাবহাঁরক প্রয়োজনে উদ্ভূত সঙকীর্ণ আত্মীবস্মৃতিই হল এই একান্তিক 
অভিনিবেশের স্বরূপ। এই আঁভানিবেশই আঁবদ্যার প্রবর্তক। 

জান, মানুষ তপঃশাক্তর একটা আঁবিচ্ছেদ প্রবাহ_কালকলনাময় চেতন 
শাক্তই তার আত্মপরিচয়। অতাঁত কর্মের সণ্চিত প্রবেগকে সে মূর্ত করে 


চাতশাক্তর একান্তিক আঁভানিবেশ ও আঁবদ্যা G৮১ 


তোলে তার বর্তমানে এবং ওই অতীত ও বর্তমান কর্মের সমবায়ে গড়ে তোলে 
তার সিদ্ধ ভাঁবষ্যংকে। অথচ সে তন্ময় হয়ে আছে শুধু বর্তমান' মুহূতটিতে, 
ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরের তরঙ্গদোলায় ভেসে চলেছে তার জীবন। চেতনার এই 
বাঁহশ্চর বৃত্তিকে আঁকড়ে আছে বলেই তার অনাগতকে সে জানে না, 
অতীতেরও সবটুকু জানে না- শুধু স্মৃতির জালে যেটুকুকে বর্তমানের 
ডাঙায় টেনে তুলতে পারে সেইটুকু ছাড়া। আবার সে যে শুধু অতীতের 
মধ্যে বেচে আছে, তাও নয়। স্মৃতির জালে যাকে সে টেনে তোলে, সে 
তো অতাতের বাস্তব রূপ নয়_অতাতের সে প্রেতচ্ছায়া। যা মরে গেছে 
ফুরিয়ে গেছে নাস্তি হয়ে গেছে, স্মৃতিতে ভর করে তার একটা কল্পছাব 
তার সামনে অতীতের রূপ ধরে ভেসে ওঠে।...কিন্তু এসমস্তই আবিদ্যার 
বাহরঙ্গ বৃত্তির খেলা। আমাদের অন্তগ়্ খতনীচৎ তো তার অতীতকে 
ভোলোন। অতীত জীবন্ত হয়েই আছে তার মধ্যেস্মীতর গুহায় মুমূর্ষ; 
হয়ে নয়। সে-অতাীত জাগ্রত জীবন্ত স্পন্দমান ফলোন্মুখ। চিংশাক্তর 
নিগ্‌ঢ প্রেরণায় মাঝে-মাঝে চেতনার উপরের কোঠায় সে ভেসে ওঠে স্মাতর 
আকারে, অথবা সত্য বলতে অতীত কর্ম বা অতাঁত কারণের প্ররিণামরূপে॥ 
কর্মবাদের তত্ও হল তাই। অন্তগ্ঢ় খত-চিতের ভাবধ্যদর্শনেরও সামর্থ 
আছে : এই আধারের গুহাগহনে রয়েছে প্রাতিভসংবতের এক উদার ক্ষেত্র, 
সম্মুখে ও পশ্চাতে প্রসারিত যার জ্যোতির্ময় পাঁরমণ্ডল-_কালসধাঁবং কাল- 
দৃষ্টি ও কালবিজ্ঞানের সুক্ষ্ম চেতনা নিয়ে। এই অন্তর্গহনে এমন একটা- 
{কছ আছে, যার সত্তা তিনটি কালে আঁবভক্ত হয়ে ছাঁড়য়ে পড়েছে, আপন 
কুক্ষিগত করে রেখেছে কালের যত আপাতাঁবভাগ, ভাবষ্যতের সম্ভাবনাকে 
নিজের মধ্যে উদ্যত রেখেছে ফোটাবার অপেক্ষায়।...অতএব বর্তমানের মধ্ো 
এমনি করে তন্ময় হয়ে যাওয়া, এই হল এঁকান্তিক আঁভানিবেশের দ্বিতীয় পর্ব, 
যা আধারে সঙ্কোচ ও জটিলতার জটকে আরও পাকিয়ে তোলে। কিন্তু তাতে 
কর্মের আপাতধারা সহজ ও সরল হয়, কেননা তার মধ্যে থাকে শম্ধঃ কালের « 
অখণ্ড অনন্ত প্রবাহের ব্যঞ্জনাকে আচ্ছন্ন ক'রে বর্তমান ক্ষণের একটা বিশিষ্ট 
পরম্পরা । 

তাই বাহিশ্চর চেতনায়, ব্যাবহারিক জীবনের নিত্যস্পন্দনে মানদুষ শুধু 
একটি-ক্ষণের মানুষ । একদিন ছিল অথচ আজ নাই_এমন অতাতের মানুষও 
সে নয় যেমন, তেমান অনাগত দূরের মানুষও সে নয়। তার বর্তমানের সঙ্গে 
শিতের কল্পনায়। তিনটি কালের মধ্যে অহংবোধের একটা অবিচ্ছেদ 
অন্যস্যাত রয়েছে, কিন্তু সে-বোধও মনগড়া একটা সূত্র মান্র-ভূত-ভাবিষ্যং- 
বর্তমানকে গ্রাস করে পারব্যাপ্ত স্বরূপসত্তার একটা বাস্তব চেতনা তাকে 
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আশ্রয় করে নাই। তারও পিছনে আত্মভাবের একটা বোধি আছে। কিন্তু 
সেবোধ আবিকজ্পিত তাদাত্ম্প্রত্যয়ের একটা আধারচেতনা মাত্র, তাই ব্যক্তি- 
ভাবের বিপরিণামে সে বিক্ষুব্ধ হয় না। আবার আত্মসত্তার বাঁহরঙ্গনে মানুষ 
শুধু ক্ষণিকের মানুষ-_অন্তর্গঢ নিত্য মানুষ নয়। অথচ এই ক্ষাণকসত্তাতে 
তার অখণ্ডসত্তার সত্য কি সমগ্র পরিচয় নাই। এতে আছে শুধু বহিশ্চর 
জীবনের তাগিদে তারই গণ্ডির মধ্যে আবার্তত একটা ব্যাবহারক সত্যের 
সংবেদন। অবশ্য এও সত্য_অবাস্তব নয়। সমগ্রসত্তার আংশিক প্রকাশের 
দক দিয়ে তাকে যদি সত্য বাল, তাহলে অপ্রকাশের দিকে তাঁকয়ে তাকে বলব 
আবদ্যা। আর এই অবিদ্যার অপ্রকাশস্বভাব ব্যাবহারিক সত্যকে শুধু সংকু- 
চিত করে না_করে বিকৃত। তাইতে মানুষের সচেতন জীবনেও অনুভূত হয় 
আবিদ্যার অন্ধ প্ররোচনা। সে পথ চলে অর্ধসত্য অর্ধমিথ্যা খাণ্ডতাবিজ্ঞানের 
নিদেশি মেনে_ আত্মার স্বরুপসত্যের অনুশাসনে নয়, কেননা সে-্বরূপের 
সংবিং তার বিলপ্ত। অথচ তার আত্মস্বরূপই অন্তর্যামিরুপে জীবনের হাল 
ধরে আছেন-প্রাতপদে তিনিই তার শাস্তা ও 'িয়ন্তা। অতএব যে বাঁধা 
খাতে তার জীবনধারা বয়ে চলে, তাও বস্তুত অন্তগূঢ় বিদ্যাশাক্তর নামিত। 
এর মধ্যে বাঁহশ্চর আবিদ্যাশীক্তি প্রয়োজনবশে একটা সামার বেড়া খাড়া করে, 
জুটিয়ে আনে বর্তমান ক্ষণের উপযোগী নানা মালমসলা। তাইতে মানষের 
চেতনায় ও কর্মে বর্তমানের রঙিন মায়ার ছাপ পড়ে যায়। এমাঁন করে, একই 
কারণে বর্তমান জীবনের নাম-রুপের সঙ্গে মানুষ নিজেকে ঘুলিয়ে ফেলে। 
তাই তার কাছে জন্মপূর্বের অতীত আর মরণোত্তর ভবিষ্যৎ দুই সমান অন্ধ- 
কার। অথচ সে যাকে ভোলে, তার অন্তর্গঢ অখণ্ডচেতনা কিন্তু তাকে ভোলে 
না। তার ধবা স্মাতর গোপন ভাণ্ডারে সমস্তই সণ্টিত থাকে নিত্যব্তমানের 
স্ফুরন্ত সামর্থ্য নিয়ে। 

প্রাকৃতচেতনায় একান্তিক অভিনিবেশের একটা ব্যাবহারক দক আছে। 
তার প্রকাশ গৌণ এবং সামায়ক হলেও তার মধ্যে একটা অর্থপূর্ণ ইশারা 
আছে। এক অর্থে বাহশ্চর মানুষকে বলা চলে ক্ষণজীবী। এই বর্তমান 
জীবনেই সে সংসারের রঞ্গমণ্ডে ক্ষণে-ক্ষণে একাধিক ভূমিকার অভিনয় করে 
টলেছে। একাট ভুমিকায় অবতীর্ণ হবার সময় তার একান্তিক আভনিবেশ 
ওতেই তাকে তন্ময় করে, ক্ষণেকের জন্য নিজের আর সব-কিছন ভুলে গিয়ে 
একাঁট বিভাবকেই সে একান্ত মুখ্য করে তোলে। হয়তো কিছুক্ষণের জন্য 
সে হল যোদ্ধা, আভনেতা, কবি, কি এমনতর একটা-কিছ। তার এই হবার 
মলে আছে আধারে নিহিত সম্ধিনী-শাক্তর একটা বিশিষ্ট প্রবৃত্তি-আছে তার 
তপঃ, তার অতাঁত হতে প্রচ্ছরিত চিদবীর্ষের প্রোত এবং ক্রিয়া। এমনি 
করে এঁকাল্তিক আঁভানিবেশের কাছে অন্তত কিছুকালের জন্য নিজের একটা 
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দিককে সে যে ছেড়ে দিতে পারে, শুধু তা নয়। তার কর্মের সাফল্য অনেকটা 
নির্ভর করে সব ভুলে এই আত্মহারার মত বর্তমানের মধ্যে ডুবে যাবার *পরেই। 
অথচ একথা স্পষ্ট যে, সাময়িক কর্মের মধ্যেও আমরা গোটা মানুষটার পাঁরপূর্ণ 
কর্তৃত্বের পরিচয় পাই, শুধু তার বিশেষ-একটা বিভাবের নয়। যা সে করছে, 
যে-ধরনে করছে, চারিত্রের যেসব বৈশিষ্ট্যের ছাপ পড়ছে তার কর্মের "পরে__ 
সেসমস্তই তার স্বধর্মের প্রকাশ, তার বুদ্ধি প্রাতভা ও শিক্ষাদীক্ষার ফল। 
তার মধ্যে আছে অতীতের আশয় ও সংস্কার শুধ্য এ-জন্মের নয়, আছে 
জন্ম-জন্মাম্তরের সাত কর্মের বিপাক। আবার শুধু অতাীতই-বা কেন 
তার সঙ্গে জড়িয়ে আছে তার বর্তমান ও ভবিষ্যং দ্‌ইই, আছে তার পাঁরবেশের 
প্রভাব। এরা সবাই তার কর্মের নিয়ন্তা। বর্তমানের যোদ্ধা আভনেতা বা 
কবির পাঠ তার আধারে নিহিত তপঃশাক্তর একটা 'বাবক্ত বিভূতি। তার 
সানী -শািই ব্যাহত হয়ে আসনক ঈটি়ে ভূল আখাবাধের বহর 
প্রকাশে। তপঃশীক্তর যে বিশেষ প্রবৃত্তি তার মধ্যে দেখা দিল, সে যেন 
ক্ষণেকের তরে আর সব-কিছু ভুলে গিয়ে ওই একটি কাজে তন্ময় হয়ে 
আপনাকে ঢেলে দিল। অথচ সত্য বলতে কিছুই তার হারায়ান__তচতনার 
পিছনে সবাই তারা সারাক্ষণ জাগ্রত এবং উদ্যত হয়ে আছে, আরব্ধ কর্মের 
'পরে অলক্ষ্যে সঞ্চারিত হচ্ছে তাদের প্রভাব, অদৃশ্য তুলির টানে ফুটিয়ে 
তুলছে তারা বর্তমানের রূপ। তপঃশক্তির এই সঙ্কোচের সামর্থ দৈন্য বা 
দুবলিতার পরিচয় নয়, বরং তাকে বলতে পার চেতনার একটা মহাবীর্য। 
বর্তমানের প্রত এঁকান্তিক আঁভানবেশহেতু মানুষের এই-যে আত্মীবস্মাত 
ঘটে, মৌল আত্মবিস্মৃতি হতে তার ধরন কিন্তু আলাদা। কেননা এক্ষেত্রে 
মনের চারদিকে যে-ব্যবধানের প্রাচীরটা গড়ে ওঠে, তা খুব দ্‌ঢ়ও নয়, স্থায়ীও 
নয়। ইচ্ছা করলেই মন যেকোনও সময়ে খাশ্ডতবর্তমানের আভনিবেশ ছেড়ে 
ফিরে যেতে পারে বৃহত্তর আত্মভাবের উদার পারসরে। কিন্তু বাইরের 
মানুষটার পক্ষে ভিতরের মানুষটার নাগাল পাওয়া এত সহজ নয়। ইচ্ছামাত্র 
চেতনার অন্দরমহলে কেউ ঢুকতে পারে না। অনৈসার্গক বা আতিপ্রাকৃত 
উপায়ে মনের বিশেষ-কোনও অবস্থায় কখনও-কখনও মানুষ অন্দরের ছাড়পত্র 
পায় বটে, কিন্তু সেখানকার স্থায়ী বাসিন্দা হতে হলে চাই দীর্ঘকালের দুশ্চর 
তিপস্যা- গভীরতা উত্তঙ্গতা ও বিস্তার তিন দিকেই চাই আত্মবোধের ব্যাপ্তি । 
তব; তো সে অন্দরে ঢুকতে পারে। অতএব দুটি আত্মবিস্মীতর মাঝে 
তফাতটাও আপাতিক মান্র_ তাত্বিক নয়। বস্তুত উভয়ক্ষেত্রে আছে এঁকান্তিক 
অভিনিবেশের একইধরনের প্রবৃত্তি। কেননা, উভয়ক্ষেত্রে পুরুষ তন্ময় হচ্ছে 
তার বিশেষ-একটি বিভাব কর্ম কি শক্তির প্রকাশের মধ্যে_যাঁদও প্রত্যেক 
ক্ষেত্রের পরিবেশ ও কর্মধারা স্বতল্ত। 
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এই এঁকান্তিক আভানিবেশের ফলে পঢ়ুরুষ যে কেবল বৃহত্তর আত্মভাবের 
ীবশেষকোনও বিভাবনাতে তন্ময় হয়ে যায়, তা নয়। বর্তমান কর্মের মধ্যে 
নিজেকে ডুবিয়ে দিয়ে তার পাঁরপূর্ণ আত্মবিস্মীতিতেও আঁভনিবেশের 
আরেকটা 1দক প্রকাশ পায়। অভিনেতা তীর অভিনিবেশবশত সে যে অভি- 
নেতা একথা ভুলে গয়ে পাত্রের সঙ্গে একেবারে একাকার হয়ে যায়। সে ষে 
নিজেকে সাত্য-সাত্যি রাম কি রাবণ ভাবে, তা নয়। কিন্তু ওই নামে সঙ্কেতিত 
বাঁশম্ট চারিত্র বা কর্মের সঙ্গে সম্পূর্ণ তদাত্বক হয়ে তার আসল অভিনেতার 
রূপটি সে ভুলে যায়। তেমনি কবও ভুলে যায় যে, সে মাননুষ বা কবিকর্মের 
কর্তা : ক্ষণেকের তরে সে একটা ভাবোদ্দীপ্ত: নৈর্বযাক্তক তপোবীর্য মাত্র 
ভাষায় ও ছন্দে যার রূপায়ণ চলছে; এছাড়া তার আর-সব ডুবে গেছে 
বস্মাতর অতলে। যোদ্ধা নিজেকে ভুলে গিয়ে মুহূর্তের মধ্যে রুপান্তারত 
হয় রণদনর্মদের দুর্বার তাড়নায়, জিঘাংসার উন্মাদনায়। তেমান প্রচণ্ড ক্রোধে 
মান্দষ চলাত কথায় 'জ্ঞানশূন্য, হয়ে যায়; আরও জোরালো ভাষায় তাকে 
'ক্রোধময়' বললে বর্ণনাটা হয় এর চাইতে সুস্পষ্ট ও সঙ্গত। এইসব সংজ্ঞায় 
সত্যের একটা তাত্বিক বিবাতি আছে। িল্তু তবু তাতে মানুষের সমগ্র 
সত্তার পরিপূর্ণ সত্যটি প্রকাশ পায় না-শুধু তার চেতনার তপররক্রিয়ার 
বিশেষ-একটা ব্যাবহারিক দিক ছাড়া। বৃত্তির উত্তালতায় সে যে আত্মহারা 
হয়ে যায়, তাতে ভুল নাই। মুহূর্তের মধ্যে তার প্রবৃত্তির একটা দিক ছাড়া 
আর সবাঁদক ঢাকা পড়ে যায়, আপনাকে সংযতভাবে চালিত করবার সামর্থ্য 
লুপ্ত হয়ে যায়। কিছুক্ষণের জন্য উত্তেজত চিত্তের একান্তিক সংবেগ হয় তার 
কর্মের সারাথ_এমন-কি সে যেন ওই সংবেগেই রুপান্তারত হয়। প্রাকৃত- 
মানুষের ক্ষুব্ধ চিত্তে আত্মীবস্মাঁতির মাত্রা সাধারণত এই পর্যন্ত চড়ে। কিন্তু 
কিছুক্ষণ পরেই আবার সে ফিরে আসে আত্মসংবিতের বৃহত্তর আবিক্ষুব্ধ 
আয়তনে_যার মধ্যে আত্মীবস্মাঁত জাগয়েছিল সাময়িক একটা তরঙ্গ মান্র। 

কিন্তু বিবচেতনার মহাবৈপদুল্যের মধ্যে এই আত্মীবস্মাতকে চরম কোটিতে 
উত্তীর্ণ করবার একটা সামর্থ্য আছে। অবশ্য মানুষের অচেতনা সে চরম- 
কোটি নয়, কেননা জাগ্রৎচেতনাই মানুষের বিশিষ্ট স্বভাবধর্ম বলে অচেতনার 
ঘোর তার চিত্তে সমারস্থায়ী হতে পারে না। তাছাড়া অচেতনা একটা অভাব- 
বাচী শব্দ বলে প্রতিযোগী চেতনার 'পরেই তার তাৎপর্য নির্ভর করছে। 
তাই মানুষের অচেতনায় নয়__জড়প্রকাতির আঁচাততে আমরা খ:জে পাই আত্ম- 
িস্মীতর চরম কোটি। অবশ্য আত্মীবস্মৃতিও িশবচেতনার আপেক্ষিক 
বর্মণ মাত্র, সুতরাং তাকে একান্ত চরম মনে করলে ভুল হবে। মানুষের জাগ্রৎ- 
চেতনায় এঁকান্তিক অভিনিবেশের ফলে অবিদ্যার যে সামাঁয়ক সঙ্কোচ দেখা 
দেয়, এই আঁচাতও ঠিক সেইধরনের। কারণ আমাদের অবিদ্যার ‘পিছনে যেমন 


চাতশাক্তর একান্তিক আঁভানবেশ ও আবদ্যা ৫৮৫ 


আছে বিদ্যার আবেশ, তেমন পরমাণ্তে ধাতুখণ্ডে উীদ্ভদে জড়প্রকাতির 
প্রত্যেক ব্যক্ত ও শাক্তিতে আছে এক অন্ত চেতনা সংকল্প ও বধির 
লাঁলা-যা প্রকতির আত্মাবস্মৃত নির্বাক রপায়ণেরও অতীত একটা তত্ব 
উপনিষদ তাকেই বলেছেন “চেতনশ্চেতনানাম্‌" সবই চেতন আর সেই চেতনেরও 
চেতন তান । তাঁর নিত্যসান্নিধ্য এবং চিদাবেশ বা তপঃ ছাড়া প্রকাতির কোনও 
কাজ চলতে পারে না। বিশ্বে যে অচাতির লীলা দেখছি, তাকে বলি প্রকৃতি 
র মধ্যে তপঃশাক্তর একটা আত্মসমাহত অথচ বাঁহবৃত্ত স্পন্দ আছে। শক্তি 
নিজের স্পন্দলীলায় এমন তদ্‌গত হয়ে আছে সেখানে যে, তার সে-অবদ্থাকে 
বলা চলে অন্ধতামিস্র বা জড়সমাধ। মুছ্বাভঞ্গে সে যে আপন স্বরূপে 
ফিরে যাবে, মনে হয় এ-সামর্থ্য তার লোপ পেয়েছে। অবশ্য তারও মধ্যে 
আছে অখণ্ড চিৎপুরুষের অধিষ্ঠান, আছে তাঁর চংশাক্তর লীলা । কিন্তু 
প্রকৃতি তাদের পিছনে রেখে শুধু কর্মস্পন্দময় জড়সমাধিতে আচ্ছন্ন ও আত্ম- 
বিস্মৃত হয়ে আছে। প্রকৃতি ক্রিয়াশাক্ত, আর পুরুষ চৎসত্তা। সত্তা আর 
শীক্তর অবিনাভাবই পরমার্থতত্ব। কিন্তু এখানে দেখাঁছ, অচেতন প্রকৃতি 
প্নরুষের সধাবং হারিয়ে আঁচাতর নীরন্ধ্র অন্ধকারে তলিয়ে গেছে, আবার 
ধীরে-ধীরে চেতনার উন্মেষে মুহ্ছার ঘোর ভেঙে তার ওই হারানো সংাবং 
ফিরে পাচ্ছে। প্রকৃতি পুরুষের যে-রূপাবগ্রহকে গড়ে তুলছে, তার মধ্যে 
আপনাকে ঢেলে দিয়ে প্রুষও যেন অচেতন অন্নময় প্রাণময় বা মনোময় সত্ব 
হয়ে যান : অথচ প্রত্যেক রুপায়ণে তাঁর তত্বরূপটি থাকে অবিচ্যত। তাই 
অন্তর্গ্ঢ চিৎসত্তার দিব্যবিভাই প্রকৃতির ক্রিয়াশাক্ততে অন্তর্যামরুপে আঁবজ্ট 
হয়ে অচেতনা হতে চেতনার পর্বে-পর্বে তাকে ফুটিয়ে তোলে। 

মানুষের জাগ্রংচিত্তের আবদ্যার মত অথবা তার স্প্তাঁচত্তের অচেতনা কি 
অবচেতনার মত, প্রকাতর অচিতিও একটা বাহরঙ্গ বৃত্তি মান্র। বস্তুত তার 
মধ্যে সর্বাচতের পরিপূর্ণ আবেশ অন্তার্নীহত রয়েছে। তাই আঁচাতিকে 
বলতে পার অন্তাশ্চতেরই প্রাতভাস। কিন্তু প্রাতভাসিকতার পরাকাম্ঠা 
আমরা দেখতে পাই একমাত্র আঁচাতিতেই, কেননা চিততত্ব এখানে সম্পূর্ণ অর- 
লৃপ্ত_আপাতদৃজ্টিতে নিশ্চিহ। . অবশ্য চিতই বিশ্বের একমাত্র তত্কল্তু 
অচিতিতে দেখ তার একান্ত প্রাতষেধ। অর্থাৎ তত্বভাবকে সম্পূর্ণ নাতি 
ক'রে তার প্রাতভাস এখানে জয়ী হয়ছে। চিতের আত্মানগুহন এখানে 
এতই অনড় যে, চিৎপাঁরণামের তীব্রসংবেগেও তার মুক্তি ঘটে না_যতক্ষণ 
অচাতির নাগপাশ প্রকৃতির অন্য-কোনও রুপায়ণে এসে একটুখানি শাথিল 
না হয় । এমনি করে পশুচেতনায় অচাতর ঘোর তরল হয়ে আসে খণ্ড- 
সংবিতে। অবশেষে মনুষ্যচেতনার চরমে দেখা দেয় প্রকৃতির চিন্ময় প্রবৃত্তির 
একটা প্রার্থীমক সূচনা_-যার মধ্যে চিৎপ্রকাশের সম্ভাবনা পচর্ণতর হলেও তবু 
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সে বাঁহরঙ্গই। কিন্তু অচিংপ্রকীত আর চিপ্রকৃতির মধ্যে এ-ব্যবধান নিতান্তই 
প্রাতভাঁসক বা আপাঁতিক_বাঁহজতের প্রাকৃত মানুষ আর অন্তজগতের 
আসল মানুষের ব্যবধানের মত, যাঁদও সেখানে ব্যবধানের পাষাণপ্রাচীর অত- 
খানি অনড় নয়। তত্বদষ্টিতে, একই খতস্ভরা প্রজ্ঞার প্রশাসন চলছে বিশ্বের 
সর্বত্র; অতএব জড়প্রকাতির অচাতিতেও দেখ একই এঁকান্তিক আভানিবেশের 
লীলা । মানুষের জাগ্রংচিত্ত যেমন তার চারাদকে আত্মসঙ্কোচের একটা 
প্রাচীর খাড়া করে, অথবা কমের প্রাত অভিনিবেশে আত্মহারা হয়ে যায় ক্ষণে- 
ক্ষণে, তেমানি অচিৎগ্রকীতিতেও দোঁখ একইধরনের তন্ময়তা- শীক্তর স্ফুরণে 
ও ক্রিয়ার ব্যাপারে তেমান করে আপনাকে হারিয়ে ফেলা। দুয়ের কেবল এই 
তফাত, প্রকীতির আঁচাঁতিতে_ আত্মসড্কোচ পেশীছেছে আত্মীবস্মৃতির চরম 
কোটিতে। তাই সে একটা সাময়িক মূঢবৃত্তি নয় শুধু, নিখিল জড়প্রকাতির 
ওই হল কর্মের ধারা। প্রকাতির অচিতিকে বলতে পার অবামশ্র আত্ম- 
আবদ্যা। আর মানুষের খণ্ডজ্ঞান ও সামান্য-অজ্ঞান হল প্রকৃতির খণ্ডিত 
আত্ম-আবদ্যা- আত্মবিদ্যার অভিমুখে তার উধর্বপারণামের একটা নিশ্চিত 
নিশানা। কিন্তু বিচার করে দেখলে শুধু এই দুটি আঁবদ্যার কেন, সকল 
আঁবদ্যারই স্বরূপ হল তপঃশাক্তর একটা বাহ্যত-একান্তিক আত্মবদ্মৃত 
আঁভানবেশ। তার মধ্যে সত্তার চিদাবীর্ধ শক্তিস্পন্দের একটি ধারায় বা 
একদেশে তন্ময় হয়ে শুধু তারই সংঁবৎকে জাগিয়ে রাখে, অথবা আপাত- 
দৃষ্টিতে শুধ ওই একটি লীলায়নে আপনাকে ফুটিয়ে তোলে । নিজের রচা 
'নাদর্ট গান্ডর মধ্যে এই অবিদ্যার একটা অর্থাক্রয়াকারতা এবং সার্থক 
প্রামাণ্য অবশ্য আছে। কিন্তু তার বাইরে সে নিতান্তই বাহিরঙ্গ প্রাতভাসিক 
ও একদেশী একটা ব্যাপার বলে, কোনমতেই তাকে অখণ্ড স্বরূপতত্ের মর্যাদা 
দেওয়া চলে না। অবশ্য তত্ত্ব’ কথাটা আমরা ব্যবহার করাছি গৌণ অর্থে - 
মূখ্য অর্থে নয়। কেননা, একাহসাবে অবিদ্যাও একটা বস্তু, অতএব সেও 
তাত্বক। কিন্তু তাবলে অবিদ্যা কখনও আমাদের সমগ্র সত্তা নয়। তাকে 
স্ব-তন্ত্র করে দেখতে গেলে তার সত্যর্পাঁটও বিকৃত হয়ে ওঠে বহিশ্চর 
চেতনায়। আসলে, সংবৃত্ত বিজ্ঞান ও [চেতনা পর্বেপর্বে বিকশিত করে 
চলেছে তার অন্ত সত্যকে-এই হল আঁবদ্যার পারমার্থক তত্ব। চলার 
পথে আঁচাঁত এবং অজ্ঞান ফুটে ওঠে তারই সার্থক পাঁরণামরুপে। 
অবিদ্যার মৌল প্রকৃতি তাহলে এই। অবিদ্যা বস্তুত চাতিশাক্তরই একটা 
বাবক্ত বাত্ত। আপাতদৃষ্টিতে সে যেন তার অখণ্ড তত্বরুপঁটি ভুলে গিয়ে 
তন্ময় হয়ে আছে নিজের কাজে । তাই তার মধ্যে দেখা দিয়েছে আত্মসণ্কোচ 
ও আত্মীবভাজনের একটা প্রাতভাস_যা পরমার্থত সত্য না হলেও ব্যবহারের 
দিক দিয়ে একান্ত সত্য।...অবিদ্যার স্বরূপ জানলে এবার তার হেতু আধার 


ধচাতশাক্তর একান্তিক: অর্ভানবেশ ও আঁবদ্যা G৮৭ 


ও প্রবৃত্তির তত্ব বোঝাও কঠিন হবে না। 'বশ্বব্যাপারে আবদ্যার সার্থকতা 
ধরা পড়ে, যখন দোখ অবিদ্যা ছাড়া িশ্বাবিসৃষ্টি নিরর্থক অথবা অসম্ভব 
হত। কিংবা সম্ভব হলেও িস্বাম্টর ব্যাপারকে কোনমতেই সম্পূর্ণভাবে বা 
বর্তমান রীতিতে রুপ দেওয়া চলত না। অতি বিচিত্র অবিদ্যার লীলা 
কিল্তু তার প্রত্যেকটি বিভাব সৃষ্টির সমগ্র তাংপর্যের সঙ্গে স:সঞ্গত অতএব 
সপ্রয়োজন। শাশ্বতমানূষের সত্তা কালাতীত। আঁবদ্যা নইলে সে-মানষ 
কালের স্রোতে নিজেকে ভাসয়ে দিয়ে তার তরঙ্গদোলায় ক্ষণ হতে ক্ষণান্তরে 
আন্দোলিত হয়ে চলতে পারত কি? অথচ মানুষের বর্তমান জীবনের এই 
তো ধারা।  আঁতচেতন বা আঁধচেতন ভূমিতে প্রাতম্ঠিত থেকে তার পক্ষে 
ব্যাচ্টমনের গ্যহায় বসে জগতের সঙ্গে বিচিত্র সম্বন্ধের জট-পাকানো আর 
জট-ছাড়ানো সম্ভব হত কিঃ অথবা হয়তো তখন তার সে-কাজের ধরনই 
হত অন্যরকম। বিবিক্ত অহংচেতনার গাঁণ্ডতে না বেধে, নিজেকে শুধু 
বশবাত্মভাবের মাহমায় প্রাতাষ্ঠত রাখলে কোথায় থাকত তার 'বাবক্ত ব্যাক্ত- 
সন্তা-তার দৃষ্টিভঙ্গি ও কর্মের বৈশিষ্ট্য? - অথচ তার ওই একান্তিক 
আত্মকৌন্দ্রকতাই হল 'িশ্বব্যাপারে অহংবোধের বিশিষ্ট একটা দান। নিজেকে 
ঘিরে মানুষ কাল চিত্ত ও অহন্তার অবচ্ছেদে অবিদ্যার এক-একটা প্রাচীর 
খাড়া করেছে_বিশ্বের অমেয় উদার্য ও আনন্ত্যের জ্যোতিঃপলাবন হতে 
আপনাকে আগলে রাখবার জন্য। নইলে বিশ্বের বুকে তার কালাবাচ্ছিনন ব্য্টি- 
ভাবকে সে গড়ে তুলবে কেমন করে?  শদুধ_এই-একাঁট জীবনকে কেন্দ্র করে 
বাঁচতে হবে তাকে-_অতাঁত ও অনাগতের অন্তহণন বিস্তারকে ভুলে গিয়ে। নইলে 
অতাঁত যাঁদ সবসময় উদ্যত থাকত তার চেতনায়, তাহলে বর্তমানের সম্বন্ধ- 
জালকে পাঁরবেশের সঙ্গে খাপ খাইয়ে ইচ্ছামত নিয়ন্ত্রিত করতে সে পারত না। 
কারণ বত মান প্রয়োজনের তুলনায় তার জ্ঞানের ভাণ্ডার তখন এত বৃহৎ হত 
যে, তাতে তার কর্মের ভারকেন্দ্র হত িচালত, তার অর্থ এবং ধরন যেত বদলে। 
মানূষ বাসা বেধেছে মনের মধ্যে, তাকে গ্রাস করেছে দেহাশ্রয়ী জীবনের 
প্থ্‌লতা-আঁতমানস আছে তার চেতনার আড়ালে। এ নইলে চারদিকে 
এই-যে ভেদ খন্ডতা ও সণ্কোচের বৃত্তি দিয়ে তার মন আঁবদ্যার দর প্রাকার 
খাড়া করেছে, তা কখনও সম্ভব হত না-_অথবা সে-ব্যবধান হত প্রয়োজনের 
তুলনায় অতিমাত্রায় শীর্ণ এবং স্বচ্ছ। 

ষে-প্রয়োজনে এঁকান্তিক আঁভানবেশরুপী আবিদ্যার উদ্ভব অপরিহার্য 
হয়েছে, সে হল চিৎপুরুষের আপনাকে হারিয়ে আবার খুজে পাবার খেলা। 
এই আনন্দলীলার আয়োজনেই প্রকাতির মধ্যে থেকে নিজেকে তিনি আবিদ্যার 
আবরণে আড়াল করেছেন। অবশ্য আবিদ্যা নইলে যে বিষ্বাবস্যাম্ট অসম্ভব 
হত, তা নয়। কিন্তু তার ধারা হত বর্তমান ধারা হতে সম্পূর্ণ স্বতন্দর ৷ 
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ব্রন্মের সিস্‌ক্ষা তখন চরিতার্থ হত শুধু উত্তরলোকের বিসৃক্টিতে, অথবা 
নিত্যজগতের পরিণামহীন প্রস্তারে-যার মধ্যে প্রত্যেকটি সত্ব থাকত আপন 
বভাবধর্মের অখণ্ডজ্যোতিতে দীপ্ত। কিন্তু তাহলে পাঁরণামের আবর্তনে 
সৃষ্টির এই-ষে প্রতাপ ধারা, এ অসম্ভব হত। এখানে যা লক্ষ্য, ওখানে তা 
হত ধ্রুবা স্থাত। এখানে যা বিবর্তনের একটা ধারা, ওখানে তা চিরন্তন 
সত্সামান্য মান্র। আত্মসন্তা ও আত্মপ্রকৃতির বিপরীত কোটিতে নিজেকে 
আস্বাদন করবার জন্যই সচ্চিদানন্দ নেমে এসেছেন জড়ের আঁচাতিতে। আঁবদ্যার 
প্রতিভাস তাঁর একটা বাইরের মুখোস শধু। তার আড়ালে নিজেকে তান 
গোপন রেখেছেন নিজেরই 'চাতিশাক্ত হতে। তাইতে সে-শাক্ত আপনভোলার 
মত তন্ময় হয়ে ডুবে আছে আপন রুপায়ণের লীলায়। এই রুপবিগ্রহের 
মধ্যে ধীরে-ধীরে জীবচেতনা ফুটে উঠছে-অবিদ্যার প্রাতিভাঁসক ব্যাপ্রয়াকে 
মেনে নিয়ে। অথচ আসলে সে-আবদ্যাও আদ্য আচিতির গর্ভ হতে উন্মাষিত 
বদ্যারই ফুটন্ত ফুল। এই ফুল-ফোটার পর্বে-পর্বে গড়ে উঠছে যে নিত্য- 
নূতন পারবেশ, তাকে আশ্রয় করে চলছে জীবের আত্ম-আবজ্কারের সাধনা 
এবং তারই জ্যোতিতে ঘটছে তার জীবনের দিব্য রূপান্তর-_যে-জীবন দীর্ঘ 
য্‌গব্যাপী উত্তরণের তপস্যায় সার্থক করতে চাইছে আঁচাতর অর্ধামস্রায় 
তার অবতরণের প্রয়োজনকে। বৈকুণ্ঠের নিত্যধামে আছে আনন্দজ্যোতির 
পুর্ণোচ্ছৰাস, তারও পরে আছে লোকোত্তর আনন্দের দিব্যভূমি। অবিদ্যা 
নিরানন অন্বকার হতে বাল্ব দুতেগাঁতিতে তারক উত্তীর্ণ হওয়াই এ 
'বশ্বচন্রাবর্তনের লক্ষ্য নয়। অথবা অতৃপ্ত চিত্তের হাহাকার নিয়ে বিদ্যা 
সিম ওৰা তাবে কহ সাজের বরাত জাতত বিয়াত নয় 
বিশ্বলাঁলার এই তাৎপর্য হলে অবিদ্যা হত সর্বাচৎ ব্রহ্মের একটা দুর্বে 
প্রমাদ, অথবা তেমনি দুর্বোধ একটা লক্ষ্যহীন দঃখহত নিয়তির অন্ধতাড়না 
কিন্তু বস্তুত আবদ্যার সাধনার মূলে আছে ব্রহ্মের আত্মরাতর একটা নিগঢ় 
প্রোত। মানুষের দেহে আত্মা নেমে এসেছেন জন্মের দ:য়ার-পথে, যুগ হতে 
যগান্তরে আবর্তিত হয়ে চলেছে মানবজাতির প্রগতির তপস্যা কিন্তু কেন? 
সে কি এইজন্যই নয় : বিভাগ মাহরাম শর, আহা 
আরও আঁভনব উপায়ে ব্রহ্ম চান তাঁর নিত্যসিদ্ধ আনন্দস্বভাবের অনুভব, 
জড়দেহের কারাগারে নিজেকে বন্দী করে তার আঁধার-ও নিরানন্দের মধ্য 
ফুটিয়ে তুলতে চান আনন্দ ও জ্যোতির নন্দনকানন, নিজের স্বরুপকে আবৃত 
করে আবার কৃচ্ছ:তপস্যায় সে-আবরণ ঘুচিয়ে পেতে চান আত্ম-আবিচ্কারের 
আনন্দ। এরই জন্যে খতম্ভরা বিশ্বপ্রজ্কার "পরে নেমে এসেছে অবিদ্যার 
কণ্টক । কিন্তু বিশ্বলীলার পক্ষে অবিদ্যা অপারহার্য হলেও: বিদ্যার সে 
একটা গৌণবৃত্তিই। অথচ সে একটা সাকৃত অবতরণ-প্রমাদ অথবা স্থলন 
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নয়, দেবশক্তির একটা আন্মকূল্যসৃষ্টির অভিশাপ নয়। তাইতো মনে 
হয় : অখণ্ড ব্রহ্মানন্দের সহস্রদল এশ্বর্যকে ফুটিয়ে তোলা একাট রূপ- 
বিগ্রহের চিদ্‌ঘন নিবিড়তায়, আনন্ত্যের এমন-একটি সম্ভাবনাকে মূর্ত করে 
তোলা যাকে আর-কোনও উপায়ে রুপ দেওয়া অসম্ভব ছিল, এককথায় এই 
জড়ের পাষাণ কু'দে বার করা দেবতার চিন্ময় নিকেতন-_জড়াবশ্বে অবতীর্ণ 
চিৎপুরুষের 'পরে আছে বাঁঝ এই মহাতপস্যার দায়। 

অবিদ্যা প্রকৃতির একটা বহিরঙ্গ বৃত্তি মান্র_অল্তরাত্মায় কিন্তু তার আধি- 
চ্ঠান নাই। এমন-কি প্রকৃতির সবখানি জুড়েও সে নাই। কেননা প্রকৃতি 
সর্বাচৎ ব্রহ্মের ক্রিয়াশাক্ত--তাই তার সমগ্র বৃত্তকে কোনমতেই আববিদ্যাগ্রদ্ত 
বলা চলে না। বস্তুত প্রকৃতির অখণ্ড অনাদি জ্যোতিঃশাক্তর একটা বিশিষ্ট 
বিভূঁতিরুপে আবিদ্যার আবির্ভাব। কিন্তু কোথায় এবভূতির উৎসমূল ? 
শহদ্ধসন্মাত্রের কোন্‌ তত্ত্বকে আশ্রয় করে তার বিষ্টি? অখণ্ড সং চিৎ 
আনন্দের আনন্ত্যে নিশ্চয় আবদ্যার কোনও স্থান নাই। কেননা সেসব 
লোকোত্তর মহাভূমি হল শদ্ধসন্মা্রের ধবপদ--ওই 1দব্যগঙ্গোন্রীর অম্লান 
শুভ্রতা হতেই বিশ্বের যাীকছ7 নেমে এসেছে এই দ্বৈধকাতর বিসষ্টির 
আবিলতায়। : অতএব ব্ৰাহ্মী স্থাততে অবিদ্যার ছোঁয়াচ থাকতেই পারে না। 
আতিমানসেও আবিদ্যা নাই । কেননা আতমানস সত্য উদ্ভাসিত হয়ে আছে অনন্ত 
জ্যোতিঃশাক্তির ভাস্বর মহিমায়, তার সান্ততম লালায়নেও সে-শক্তির পারপূর্ণ 
আবেশ রয়েছে, তার মধ্যে বৈচিত্রের চেতনাকে নিত্য জাঁড়য়ে আছে একত্বের 
সর্বাবগাহী চেতনা ।...কিন্তু আতিমানসের নীচে মনের ভূমিতেই  আত্ম- 
সংবিতের তত্ত্বকে তিরস্কৃত করা সম্ভব হয়। কারণ মন চৎপঢুরুষের সেই 
শক্তি, যা ভেদব্যাদ্ধিকে সৃষ্টি করে তাকেই কায়েমী ক'রে চলে। নানাত্ববোধ 
তার মৃখ্যবৃত্ত, যদিও তার পিছনে একত্ববোধের একটা প্রচ্ছন্ন আভাস গৌণ 
হয়ে থাকে_তার প্রবৃত্তির অপরোক্ষ সাধনরূপে নয়। মন আঁতমানসের একটা 
জন্য অবান্তরাবভূতি মান, তাই একত্ববোধ তার স্বভাবধর্ম নয়। আঁতিমানসের 
আবেশে, তার দীপ্তির প্রতিফলনে তার মধ্যে একত্বের একটা অস্পষ্ট আভাস 
জেগে ওঠে। এই আভাসজ্ঞানের অবলম্বনটুকুও যাঁদ না থাকে, মন আর অতি- 
তিরস্কৃত করে, অথবা তার ফাঁকে-ফাঁকে ওপারের দু-একটি রাশ্ম যাঁদ এপারে 
এসে ছিটকে পড়ে এবং আবছা আলোর টুকরা দিয়ে রচে শুধু বিকৃত প্রাতি- 
চ্ছবির মায়া_তাহলেই চেতনায় দেখা দেবে অবিদ্যার প্রাতভাস। উপনিষদ 
বলেন, মনের নিজের গড়া এমনি-একটা যবানকা আছে আঁতমানসকে আড়াল 
করে। এ অধিমানসভূমির সেই শহরন্ময় পান’ যা আতিমানস সত্যের মনখকে 
আঁপাহিত রেখে তার আভাসকে প্রাতচ্ছ্যারত করে। মনের মধ্যে ওই হিরপ্ময়। 
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গান্রই আবার দেখা দেয় অস্বচ্ছ ধ্যামলপ্রায় আবরণ হয়ে। তার ফলে অবাঙ্‌- 
মুখ মনের দৃষ্টি নানাত্বের "পরে অভিনিবিষ্ট হয়। যে-একত্বের নার্ভাবন্দ; 
হতে নানাত্বের বাঁকরণ, তার প্রাত পরাঙ্মুখ হয়ে নানাত্বকেই সে তার প্রবৃত্তির 
মুখ্য আশ্রয় করে এবং অবশেষে একত্বের স্মৃতি বা কৃত্তিকে আশ্রয় করবার 
কল্পনাও তার মুছে যায়। অথচ তখনও একত্বই তার বৃত্তির গোপন আশ্রয়, 
তার প্রচ্ছন্ন ভাবনাকে স্বীকার না ক'রে এক পা-ও সে চলতে পারে না। কিন্তু 
আঁভানাবজ্ট মনঃশাক্ত জানে না কোথায় তার উৎস, কোথায় তার বৃহত্তর 
স্বরুপের পূর্ণপ্রকাশ। এমনি করে আপন প্রবর্তক শাক্তকে ভুলে গিয়ে 
রূপায়ণী শক্তির লীলায়নে মন এতই তন্ময় হয়ে যায় যে, শক্তির সঙ্গে একা- 
কার হয়ে আপনাকে পর্যন্ত সে হারিয়ে ফেলে। কর্মসমাধিতে সম্পূর্ণ আত্ম- 
বিস্মৃত হয়ে সবগ্নসণ্টারীর আচ্ছন্ন চেতনা নিয়ে কর্মকে সে চালিয়ে নিলেও, 
তার সম্পর্কে সুস্পষ্ট সংারং তার থাকে না। চেতনার অবরোহের এই শেষ 
ধাপ। এ যেন সুষুণ্তির অতল গহবরে তার নিমজ্জন-_জড়সমাধির অথৈ 
গহনে ডুবে গিয়ে জড়প্রকৃতির মর্মমূলে অঙ্কুরিত হয়ে ওঠা ক্রিয়াশাক্তর প্রোতি- 
রূপে। 

একটা কথা মনে রাখতে হবে। খণ্ডিত ক্রিয়া ও রুপায়ণের প্রীতি আভ- 
নিবেশবশত একটা সীমিত ক্ষেত্রে চিতিশাক্তির যে কুশ্ঠিত ব্যাপ্রিয়া, তাতে তার 
অখণ্ডস্বভাব কিন্তু কোনকালে সত্যকার খণ্ডভাবনায় ক্ষুপ্ন হয় না। নিজের 
সব-কিছুকে পিছনে রেখে একটি ববিভাবকেই সে যখন বর্তমানের তাগিদে 
কর্মক্ষেত্রের সঙ্কীর্ণ পাঁরসরে এগিয়ে দেয়, তখনও তার উহ্য শাক্তর প্রভাব 
সেখান থেকে লুপ্ত হয় না_ পররঃ্ক্ষপ্ত শক্তির কাছে সে গপ্ত হয়ে থাকে 
মান্ন। বস্তুত শীক্তর অভঙ্গ বীর্যই সেখানে আবিষ্ট থাকে অচিতির আবরণে 
আড়াল হয়ে। আর অভঙ্গ আত্মভাবদ্বারা অধিষ্ঠিত ওই অভঙ্গ শক্তি তার পুরঃ- 
ক্ষিপ্ত বীর্যাবভতির সহায়ে তার বিশিষ্ট স্পন্দলীলার সকল ক্রিয়া নির্বাহ করে, 
তার সকল রূপায়ণে আবিষ্ট হয়।...আবার এও লক্ষণীয়, অবিদ্যার আবরণ 
বীর্যকে চালিত করে প্রাকৃতধারার বিপরীতমুখে। _ ব্যঞ্টি-চৈতনায় প্রকাতির 
পঢরঃক্ষিপ্ত স্পন্দনকে নিরাদ্ধ ক'রে গৃহাহিত অন্তর-পরুষের প্রতি তার 
আঁভানবেশকে সে একাগ্র করে। সে-অন্তরপুরুষ হতে পারেন কুটস্থ আত্মা, 
চৈত্যপুরুষ, মনোময় বা প্রাণময় পুরুষ । যা-ই হ'ন না তানি, চেতনায় তাঁর 
স্বরূপ কিন্তু উদ্ঘাটিত হয় অন্তরাবৃত্ত আঁভনিবেশের ফলে। : স্বরূপজ্জানের 
পর সন্ধিনী-শক্তির প্রয়োজন হয় না প্রতীপ আভিনিবেশকে আঁকড়ে থাকবার 
তখন সে ফিরে যায় তার অভঙ্গসংবিতের উদার ব্যাপ্ততে, অথবা সংব'তুল 
চেতনার সম্পুটে জাঁড়য়ে ধরে পুরুষের ভাব ও প্রকৃতির ক্রিয়া, কূটস্থ আত্ম- 
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স্বরুপ ও আত্ম-শক্তির বিভূতি, আধারস্থ চিৎকেন্দ্র এবং তার সাধনসামগ্রী 
উভয়কেই । তখন তার বিসৃষ্টি সমস্ত সঙ্কোচ হতে নর্মুক্ত বপুলতর 
চৈতন্যের পারমণ্ডলে অন্তভ্বাবত হয় : অন্তরাবিষ্ট পঢরুষতত্ত্বের বিস্মীত- 
বশত প্রকৃতির যে-বিকার, তার ন্যুনতা আর তখন চেতনাকে স্পর্শ করে না। 
অথবা সশ্ধিনী-শাক্ত তখন তার বিস্ট সকল ভাতকে স্তব্ধ ক'রে পুরুষ 
ও প্রকাতির উধর্বতর ভূমিতে সমাহত হতে পারে। কিন্তু তার আত্মসমাধানে 
অবরভূমির সঙ্গে সকল যোগ ল্যপ্ত হয় না। বরং আধারসত্তাকে উপরপানে 
আকর্ষণ ক'রে সেইসঙ্গে উধ্বশক্তির প্রপাতকে সে নাময়ে আনে  অবরভামতে 
এবং 'দিব্যজ্যোতির গ্লাবনে তার পূর্বতন বিসৃষ্টির আমূল, রুপান্তর ঘটায়।: 
এই রূপান্তরিত সত্তা তখন. উধ্ব ভূমি হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে পড়ে না_আভনর 
আত্মাবস্‌চ্টির: উদারতর পারবেশের মধ্যে সে উধর্বশাক্তর মহত্তর এশ্বর্যে'র 
[িলাসরূপে ঠাঁই. পায়।. আধারস্থ চিংশক্তি যখন মনোময় হতে আতমানস 
ভূমিতে তার পাঁরণামের উৎসা্পণী ধারাকে উত্তীর্ণ করে, তখন আমাদের সমগ্র 
সন্তায় ঘটে এমানতর একটা লোকোত্তর রুপান্তর।...কিন্তু সিদ্ধির প্রত্যেক 
ক্ষেত্রে আমরা দেখাছ একই তপঃশক্তির বিভন্ন পারণাম-ক্ষেত্র ও প্রয়োজনের 
ভিন্নতা অনযুসারে। সর্বত্র চলেছে অনন্তস্বরূপের  জ্ঞানময়ং তপঃ:র 
সাধনা_ যার মূলে আছে তাঁর ক্রমান্বিত শাক্তর বিলাস এবং আত্মাবিভাবনার 
প্রোত। 

এই যাঁদ-বা হয় আঁবদ্যাপারণামের তত, তব প্রশ্ন হতে পারে: পর্ণ, 
চিন্ময় যান, তাঁর চিংশাক্তর- একদেশন প্রবৃত্তিতে, আরদ্যা-ও :আঁচিতির এই 
আপাতাঁবলাসটুকুই-বা দেখা দেবে কেন ? তাকে মেনে নিলেও তো সকল গোল 
চোকে না। তারও পরে তার গাঁত প্রকৃতি ও অধিকার সম্পর্কে একটা জিজ্ঞাসা 
উদ্যত হয়েই থাকে আমাদের চিত্তে_কেননা এসব তত্ত্ব খঃটিয়ে না জানলে অবিদ্যা 
সম্পর্কে আতঙ্ক যেমন আমাদের ঘুচবে না, তেমানি বিশ্বব্যাপারে এই শাঁক্তর 
সার্থকতাকে হূদয়ঙ্গম করে তার আনদুকূল্যের সুযোগ নিতেও আমরা কুণ্ঠিত 
হব।...কন্তুআঁবদ্যার রহস্য আসলে আমাদের বিভজ্যবৃত্ বুদ্ধির একটা 
অলীক জল্পনা । দুটি ভাবের মধ্যে বুদ্ধি দেখে কি কল্পনা করে একটা ন্যায়ের 
বিরোধ এবং তাকে সে ধরে নেয় বাস্তবের বিরোধ বলে। তার ফলে বিরুদ্ধ 
দুটি ভাবের সহভাব ও একত্বকে সে অসম্ভব বলে সিদ্ধান্ত করে বসে। বিদ্যা 
আর আঁবদ্যার মাঝেও প্রাকৃতবূদ্ধির কল্পিত এমনতর একটা বিরোধ আছে। 
কিন্তু এতক্ষণের আলোচনায় আমরা জেনেছি, অবিদ্যা বিদ্যাশাক্তরই একটা 
আত্মসঙ্কোচনী বাত্ত। ব্যাবহারিক প্রয়োজনের তাগিদে উপাস্থিত কর্মের 
প্রতি এঁকান্তিক আবানিবেশদ্বারা. নিজেকে সে সংহত করে। তার আভ- 
ূনবেশের ফলে চেতনার একটি 'বাশল্ট ক্ষেত্র যেমন উজ্জল হয়ে ওঠে, তেমান 
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তার বাকী অংশ ঢাকা পড়ে আবছায়ার অন্তরালে । কিন্তু তাবলে অন্তর্গূঢ় 
সমগ্র চৈতন্যের পাঁরপূর্ণ সত্তা ও ক্রিয়ার যে কোনও অভাব ঘটে সেখানে, তা 
নয়। আধারের অখণ্ড চৈতন্যই সেখানে কাজ করে যায়_িন্তু আত্মপ্রকৃতের 
'পরে স্বকল্পিত এবং স্বারোপিত নিয়মের শাসন মেনে। চেতনার স্বেচ্ছাকৃত 
সকল সঙ্কোচই বহন করে বিশিষ্ট আকুতির বাঁধ দৌবল্য নয়। আঁভ- 
নিবেশমান্রেই আছে চিন্ময় সন্ধিনী-শক্তির প্রোত_তার অক্ষমতা নয়। সত্য 
বটে, আতিমানসের আঁভনিবেশে আছে বহুধা-বিসৃজ্ট অথচ অখন্ডগ্রাহণ 
আনন্ত্যের বৈপূল্য। অথচ প্রাকৃত আভনিবেশ বিভজ্যবৃত্ত এবং সীমার 
সঙ্কোচে পীড়ত। এও সত্য, সে-আভানিবেশ সৃষ্টি করে বস্তুর তত্বরূপের 
সম্পর্কে একটা প্রতীপ বা খাণ্ডিত ভাবনা একটা মিথ্যা কিংবা অর্ধসত্য প্রজ্ঞাপ্তি। 
কিন্তু বিদ্যাকে এমান করে খণ্ডিত ও. সঙ্কুচিত করবার প্রয়োজন কি ছিল, তাও 
আমরা এখন জানি। প্রয়োজনকে একবার যাঁদ স্বীকার করি, তাহলে তাকে 
সার্থক করবার সামথণকেও-বা স্বীকার করব না কেন, কেনই-বা সে-সামর্থযকে' 
মানব না পরমার্থ সত্তার পরম শাক্তরই বিলাস বলে? বস্তুত, বিশিষ্ট বিভা- 
বনার প্রয়োজনে এই-যে আত্মসঙ্কোচের সামর্থ, এ তো শূদ্ধসন্মাত্রের পরম 
চিতশক্তির সঙ্গে অসমঞ্জস নয়ই; বরং অনন্তস্বরুপের 'িচিন্রবিভূতির একটি 
প্রকাশ যে এই ধারাতে হবে, তা-ই কি একান্ত প্রত্যাশিত ছিল না? 

ধান প্রপণ্টাতীত, নিজের মধ্যে বিশ্বের প্রপণ্ যদি তিনি ফুটিয়ে তোলেন, 
তাতে তাঁকে সীমার বাঁধন তো পরতে হয় না_কেননা বিশ্বের বিসৃষ্টি যে 
তারই পরাৎপর সত্তা চৈতন্য শক্তি ও আনন্দের স্বতঃস্ফূর্ত উচ্ছলন। অনন্ত 
ঘাঁদ নিজেরই মধ্যে সান্ত প্রতিভাসের অন্তহণন অন্যোন্যসঞ্গমের মেলা গড়ে 
তোলেন, তাতে কি প্রকাশ পায় তাঁর শক্তির কৃণ্ঠা__না তাঁর স্বাভাবিক আত্ম- 
বিভাবনার এশ্বর্য ? এক যিনি, নানাত্বভাবনার সামর্থ্য তাঁর একত্বের মাহমাকে 
সঙ্কুচিত করে না-কেননা নানাত্বের মধ্যে তান যে আত্মসন্তার উল্লাসকেই 
আস্বাদন করেন বিচিত্রুপে। বরং এই বৈচিত্রের উল্লাসেই তাঁর অনন্ত 
একত্বের যথার্থ পাঁরচয়_- ব্যাদ্ধকজ্পিত সংখ্যকত্বের সান্ত আড়ম্টতার মধ্যে 


দবতঃসত্কোচন বিচিত্র আভনিবেশের সামথন বলে, তাহলে তাকে তাঁর স্বতঃ- 
সংবন্ময় বিদ্যাশাক্তর বৈচিত্যবিধায়ক ছন্দোলীলা বলেই-বা মান্ব না কেন? 
অবিদ্যা তখন আর তুচ্ছ অথবা হেয় নয়_প্রপণ্জাতীতের প্রপণ্টবিসৃষ্টির সে 
একটা বিশিষ্ট ভঙ্গি। অনন্তের অন্তহীন সান্তভাবনার অথবা বহূর আধারে 
একেরই বিচিত্র আত্মরতির সাধনরূপে তার মর্যাদা তখন অনস্বাকার্য। চেতনার 
অন্তহীন, সামর্ধ্ের একটি কোটিতে আছে আত্মসমাধানদ্বারা প্রপণ্চের 
বিস্মৃতি_অথচ সন্ধিনী-শাক্তর প্রেতিবশত জগদ্‌ভাবের অন্বৃত্তি তখনও 


চিতিশক্তির এঁকান্তক অভানিবেশ ও আঁবদ্যা ৫৯৩, 


চলতে থাকে। আবার তার আরেক কোটিতে আছে বিশ্বব্যাপারে সমাহিত 
হয়ে আত্মস্বরূপের বিস্মৃতি-অথচ আত্মার আবেশে সেখানেও চলছে 1বশ্বের 
ব্যাপ্রয়া। কিন্তু চিদ্‌বীর্ষের-এই আগ্লাত-বরোধকে ছাড়িয়ে আছে অখণ্ড 
সচ্চিদানন্দের স্বয়ংপ্রজ্ঞ অভঙ্গসন্তার মাহমা। এই কল্পিত বিরোধ সে-মাহ- 
মাকে খর্ব তো করেই না, বরং তারই ভিতর দিয়ে ফুটে ওঠে তাঁর অবাঙ্‌মানস- 
গোচর আনবচনীয়তার রহস্যঝলমল দ্যোতনা। 


চতুর্দশ অধ্যায় 
অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও অশিবের নিদান এবং প্রতিকার 


নাদত্তে কস্যাচৎ পাপং ন চৈৰ সকৃতং বিভুঃ। 
অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন ম্হ্যন্তি জন্তবঃ ॥ 


গীতা ৫1১৫ 
বিভু গ্রহণ করেন না কারও পাপ বা কারও সুকৃত; অজ্ঞান দ্বারা আবৃত রয়েছে 
জ্ঞান, তাইতে বিমুগ্ধ হয় মর্তের মান্ষ। _গীতা ৫1১৫) 


অমন্যতান্যতাত্মানো বৈ তে। তাঁদমে মূঢ়া উপজাবন্ত্যভিষঙ্গিনোহনৃতাভিশং- 
সনঃ সত্যামবানৃতং পশ্যন্তি ইন্দ্রজালবদিতি। 
মৈত্র্যপানিষং ৭।১০ 


তত্ব ছাড়া আত্মার আরেকটা ধারণাই উপজীব্য তাদের; তাই তারা মূঢ় আভ- 
যবগী অনৃতশংসী_যেন ইন্দ্রজালের বশে অনৃতকে তারা দেখে সত্যের মত। 
-মৈত্রী উপনিষদ (৭91১০) 


আবিদ্যায়ামন্তরে বর্তমানাঃ 
জঙ্ঘন্যমানাঃ পাঁরযাঁন্তি মূঢ়াঃ অন্ধেনৈব নীয্মানাঃ যথান্ধাঃ ৷ 
মৃণ্ডকোপানষৎ ১।২।৮ 
আঁবদ্যার মধ্যে থেকে ঘুরে মরে তারা- হোঁচট খেয়ে-খেয়ে চলে আঘাতে জর্জীরত 
হয়ে, অন্ধ দিশারীর পিছনে অন্ধের পালের মত। 
_মু্ডকোপানষদ (১1২1৮) 
বাস্ধিযক্কো জহাতীহ উভে স;কৃতদ,দ্কৃতে। 
গীতা ২1৫০ 


যে বাণ্ধিযাস্ত, সে ত্যাগ করে সুক্ৃত ও দুজ্কৃত উভয়কেই। 

_গীতা (২16০) 
আনন্দং ব্রহ্মণো বিদ্বান । এতং হ বাব ন তপতি িমহং সাধ্য নাকরবমং কিমহং 
পাপমকরবাঁমিতি। স য এবং বিদ্বান্‌ উভে হ্যেবৈষ এতে আত্মানং স্পৃণ,তে। 

তৈত্তিরীয়োপনিষৎ ২।৯ 

ব্ন্মের আনন্দকে জেনেছে যে, তাকে সন্তপ্ত করে না এই ভাবনা : ‘কেন আমি 

ভাল কাজ কারান, কেন আমি মন্দ কাজ করলাম! আত্মাকে যে জানে এ-দাট 
ভাবনা হতেই নিজ্কীত পায় সে। 

_তৌত্তিরীয় উপানষদ (২1৯) 


ইমে চেতারো অনৃতস্য ভুরেঃ। 

ইম খতস্য বাব্ধ্দদর্টরোণে শগ্মাসঃ পত্রা আদিতেরদব্ধাঃ ॥ 
ঝগ্বেদ ৭1৬০।৬ 
এদের আছে ভুরি অনূতের চেতনা; এরা খতের আধারে ওঠে বেড়ে_আঁদাঁতর 
শাক্তমান্‌ অধৃষ্য পুত্র এরা। _খগ্বেদ 91৬০।৬) 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও অশিবের নিদান এবং প্রাতকার ৫৯৫ 


প্রথমোত্তমে সত্যং মধ্যতোহুনৃতং তদেতদনৃতম্তভয়তঃ সত্যেন পাঁরগহ তিং সত্য" 


ভুয়মেব ভবাঁত। 
বৃহদারপ্যকোপনিষব ৫1৫1৯ 
প্রথম আর শেষ অক্ষর দুটি সত্য, . মাঝখানে, আছে অনৃত; এই অন্ত তাই 
সত্যদ্বারাই পারগৃহীত দদক হতে, অতএব সত্যেই তার সত্তার ভরি ।* 
_ বৃহদারণ্যক উপনিষদ (61৫1১) 
অখণ্ড স্বতঃসংবিতের বিস্মাতহেতু বিদ্যাশীক্তর যে-আত্মসঙ্কোচ, তা-ই 
যদ হয় আবিদ্যার স্বরূপ এবং একটি বিশিষ্ট ক্ষেত্র অথবা [ব*বস্পন্দের বাহঃ- 
কণ্চ;কের প্রতি এঁকান্তিক অভানিবেশ যাঁদ তার প্রবৃত্তির ধারা হয়_-তাহলে 
এই সিদ্ধান্ত অনুসারে অনর্থ বা অশিবের অস্তিত্বকে আমরা ব্যাখ্যা করব 
কেমন করে? জীবনরহস্য কি জগত্রহস্য যার দিকেই মানুষের দৃষ্টি পড়ুক 
না কেন, কোথাহতে তার মধ্যে এল আশবের করাল ছায়া-এই বেদনাময় প্রশ্ন 
চিরকাল তার চিত্তকে পড়ত করে এসেছে। অন্ত্গ-ঢ় সর্বাবদ্যাদবারা 
আঁবষ্ট সঙ্কীর্ণ 'বদ্যাশাক্তকে অবলম্বন করেই যে নয়াতকৃত নিয়মের সীমিত 
পাঁরসরে গড়ে উঠবে বিশবাবধানের একটা বিশেষ ধারা__বিশ্বম্ভরা চাতশাক্তর 
এই প্রবৃত্তিকে অবশ্য দুর্বোধ কি অসঞ্গত মনে করতে পারি না। 'কন্তু তার 
মধ্যে অসত্য আর প্রমাদ, অধর্ম আর অনর্থেরও সমাবেশ যে অপাঁরহার্য একথা 
স্বীকার কার কি করে ? সর্বগত ব্রহ্মসত্তার চিন্ময় লীলায় কোথায় খুজে পাব 
এনদযারতের সার্থকতা? অথচ ব্রহ্মতত্ত্ের সম্পর্কে আমাদের ধারণা যাঁদ যথার্থ 
হয়, তাহলে কোথাও-না-কোথাও এইসব বিরুদ্ধ প্রাতভাসের আবির্ভাবের 
একটা তাৎপর্য ও সার্থকতা আছে, বিশ্বের খতময় বিধানের কোনও-না-কোনও 
আনুকূল্য সাধিত হচ্ছে তাদের দ্বারা। কারণ পাঁরদশ্যমান বিশ্বের সব- 
[কিছুই যখন ব্ৰহ্ম, তখন ব্ৰহ্মের পরিপূর্ণ অব্যাভচারত আত্মবিদ্যা তাঁর সব 
বদ্যারই নামান্তর। অতএব তার মধ্যে অসত্য ও অশিবকে একটা যদচ্ছা- 
কম্পিত অথবা আকাঁস্মক উৎপাত বলে গণ্য করা যায় না। কিংবা বলা যায় 
না, বি*বপ্রজ্ঞ বন্মের চিৎশীক্ততে এ শুধু একটা আঁনচ্ছাকৃত আত্মীবস্মাঁত বা 
বিদ্রমের ছলনা । অথবা এ কেবল হৃশয় পুরুষকে অতাঁকতে বন্দী করবার 
একটা কুতাঁসং চক্রান্ত করা হয়েছে, যার ফাঁদে একবার পা দলে সহজে আর 
গোলকধাঁধার প্যাঁচ হতে তাঁর নিক্কীতি নাই! এও বলতে পার না, এ একটা 
অনাদি শাশ্বত দুঝেধ প্রহেলিকা। সর্বজ্ঞ সর্বগদুর; ঈশ্বরও তার রহস্য 


* দুটি সত্যের একাঁট জড়জগতের সত্য, আরেকাঁট আঁতচেতন 'চংজগতের সত্য। 
দুয়ের মাঝে আছে প্রত্যক-বৃত্ত এবং মনোময় চেতনার অবান্তর সত্য। তারা অসত্যদ্বারা বিন্ধ 
হতে পারে। কিন্তু সে-অসত্যও নিজেকে গড়ে তোলে উপর হতে বা নীচ হতে সত্যের উপাদান 
আহরণ করে। তাই দুটি প্রত্যন্তলোক হতেই তার 'পরে চাপ পড়ছে তার অন্ত কম্পনাকে 
জীবনসত্যে এবং অধ্যাত্মসত্যে রূপান্তারত করবার জন্যে। 


৫৯৬ দিব্জীবন 


জানেন না, সুতরাং আমরাই-বা জানব কি করে ।...এই তামস মায়ারও পিছনে 
আছে বিশ্বপ্রজ্ঞার একটা সার্থক প্রোতি, সর্বচতের একটা অকুণ্ঠ ঈশনা_যা 
আমাদের স্বানুভব এবং বিশ্বাননুভবের বর্তমান কল্পে একটা অপরিহার্য 
প্রয়োজনকে সিদ্ধ করছে। অস্তিত্বের এইদিকটা এবার আমাদের আরও 
খ্াটয়ে বুঝতে হবে; দেখতে হবে কোথায় তার উৎস, কতটুকুই-বা তার তাত 
কতার সীমা এবং বিশবপ্রকৃতিতে কোথায় তার স্থান। 

এ-সমস্যার বিচার হতে পারে তিন দিক থেকে : পরমার্থসতের সঙ্গে এর 
কি সম্পর্ক, বিশ্বব্যাপারের কোথায় এর উৎস এবং কোথায় স্থিতি, ব্যাম্ট- 
জীবের 'পরে কতখানি এর প্রভাব এবং অধিকার। স্পষ্টই দেখছি, পরমার্থ- 
সতের মধ্যে অসত্য ও অশিবের নিদান খুজে পাওয়া যাবে না, কেননা তাঁর 
দ্ব-ভাবে এধরনের কোনও-কছনুর সন্তাই অকল্পনীয়। এরা আঁবদ্যা ও অচাতির 
[বসান্টি-শদদ্ধসন্মান্রের মৌল বা প্রথমজ বিভূতি নয়। বিশ্বোত্তীর্ণ চেতনা 
অথবা বিধবাত্মা বিশবভাবন পুরুষের অনন্তবী্ষে'র স্বধর্মও এরা নয়৷... 


অসত্য এবং আশবেরও ; কিংবা এতটা না হলেও, তারা অন্যোন্যসাপেক্ষ 
নিশ্চয়ই । এই ভূমিতেই আছে বিদ্যা আর অবিদ্যা, সত্য আর অসত্য, শিব 
আর অশিবের দ্বন্দ । এই আপোক্ষকতাকে আশ্রয় করে তাদের সত্তা, তার 
বাইরে দ্বন্দ্বাতীত ভূমিতে তাদের কোনও অস্তিত্বই নাই ।...কিন্তু এসব দবন্দ- 
সম্পর্কের স্বর্‌পসত্যের তো এই পারচয় নয়। প্রথমত, স্পষ্টই দেখাঁছ অসত্য 
আর অশিব অববদ্যার পরিণাম মাত্র; যেখানে অবিদ্যা নাই, সেখানে তারাও 
নাই--সত্য আর শিবের সঙ্গে এইখানে তাদের তফাত। অতএব দিব্য-পুরুষে 
তাদের সবয়ম্ভুসত্তা অথবা পরমা প্রকাতিতে তাদের সহজ-স্থিতি কোনমতেই 
কল্পনা করা চলে না। বিদ্যার যে-সঙ্কোচে অবিদ্যার উদ্ভব, তার বাঁধন যাঁদ 
খসে যায়, অবিদ্যা যদি নিজেকে হারিয়ে ফেলে বিদ্যার উদার জ্যোতিতে, 
তাহলে অসত্য এবং অশিবও অপগত হয়। কেননা তারা উভয়েই অচেতনা 
ও বিকৃতচেতনার পাঁরণাম। অতএব আঁবদ্যার অপসারণে অখণ্ড সত্যচেতনার 
আবির্ভাবে অসত্য ও অশিবেরও কোথাও দাঁড়াবার ঠাঁই থাকে না। তাই অসত্য 
ও অশিবের নিরপেক্ষ সত্তা বা পরাকাষ্ঠা কিছুতেই সিদ্ধ হতে পারে না। এরা 
বিশ্বভুবনের চলতি-পথের উপস্ষ্টি মান্। এরা আলোর কমল নয়, আঁচাতর 
অন্ধতমঃ হতেই ফুটেছে এই অসত্য আঁশব ও সন্তাপের কালোর ফূল। 
পক্ষান্তরে, সত্য ও শিবের মধ্যে এমন-কোনও অবগশ নাই, যা তাদের চরম- 
হের সহজ প্রকাশকে ব্যাহত করতে পারে। সত্যে-মথ্যায় ও শিবে-আঁশবে 
আপোক্ষিকতার যেন্বন্ব, তা আমাদের অনুভবাসদ্ধ তথ্য হলেও তত্ব নয়_ 
তাও ব্যাবহারিক চেতনারই একটা উপসৃষ্টি। এই দ্বন্দকে অস্তিত্বের শাশ্বত 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশবের নিদান এবং প্রাতকার ৫১৭ 


স্বভাবধর্ম বলতে পার না, কেননা মানুষী চেতনার পঙ্গু বিচারেই তাদের 
সত্যতা নিরুপত হয়েছে । সেবীবচারকে ছেয়ে আছে খানিক-জানা খানিক- 
না-জানার আলো-আঁধারি॥ 

সত্যকে আমরা আপোক্ষক মনে কার, কেননা আমাদের বিদ্যাকে ঘিরে 
রয়েছে আবদ্যার বেড়া। মানুষের সত্যদৃস্টি বাইরের প্রাতভাসে আটকা পড়ে 
যায়, কিন্তু সেখানে তো বস্তুস্বভাবের পূর্ণ পরিচয় মেলে না। আরও গভনীরে 
তাঁলয়ে গয়ে যেটুকু আলোর দেখা পাই, তাও শুধ: আন্দাজ অনুমান বা 
আভাসের মায়া__অসান্দিগ্ধ তত্ত্বের দর্শন তো নয়। তাই আমাদের সিদ্ধান্তের 
মধ্যে থাকে একদেশদার্শতা জল্পনা বা কৃত্রিমতার প্রাচুর্য। সত্যের সঙ্গে 
পরোক্ষসান্কর্ষজানত অনুভবকে ভাষায় রূপ দিতে যাই যখন, তখন তার 
মধ্যে ফোটে তত্বরুূপ নয়-শুধ্‌ তার প্রাতিচ্ছাব বা রেখার মায়া, শুধু ছায়াময় 
মানসপ্রত্যক্ষের শব্দময় ছায়া। তাকে কি করে বাল সত্যের সত্যাবগ্রহ, কি করে 
তাকে অপরোক্ষের মর্যাদা দিই ঃ এইসব প্রতিচ্ছাব বা রূপরেখা স্বভাবতই 
অপূর্ণ এবং অস্পষ্ট, তাদের মলিন করেছে আবদ্যা ও প্রমাদের ছায়ানুচরেরা। 
একটি সত্যের উপরোধে আর-সব সত্যকে তারা খোঁদয়ে দেয় কি ঠোঁকয়ে রাখে। 
এমন-ঁক তাদের স্বীকৃত সত্যকেও তারা পঢুরাপঢ়ুরি প্রামাণ্যের মর্যাদা দেয় না। 
সত্যের একটি প্রত্যন্তভাগ মাত্র বসার্পত হয় রূপের কূলে, তার বাকিটুকু 
থাকে ছায়ায় ঢাকা_অদশ্য বিকৃত বা সান্দিগ্ধদর্শন হয়ে। এমন কথাও বলা 
চলে, মনের ছায়াছবিতে সত্যের সত্যরূপ কোনকালেই ফুটতে পারে না: মন 
যাকে দেখায়, সে তো সত্যের নিরাবরণ নিরঞ্জন বিগ্রহ নয়-_তাকে যে ঢেকে 
রয়েছে অনৃতের নিচোল। অনেকসময় ওই নিচোলের আররণট;কুই আমাদের 
চোখে পড়ে। কিন্তু চেতনার অপরোক্ষবৃত্ত বা তাদাত্ম্যপ্রত্যয় দিয়ে সত্যকে 
জানার ধরন তো এমন নয়। সে-দর্শনেও জামার সঙ্কোচ থাকতে পারে। 
কিন্তু যতটুকু তার প্রসার, তার মধ্যে তার প্রামাণ্য অব্যাহত। আর নির্বাধ 
প্রামাণ্যই আনে পরমার্থতত্রের প্রথম সূচনা। অপরোক্ষদর্শন বা তাদাত্মা- 
প্রত্যয়েও ভ্রান্তি ছায়াপাত হতে পারে-মনের আহৃত নানা সংস্কার, আতি- 
ব্যাপ্তি-দুষ্ট অনুমান কি তত্বাবধারণের বৈকল্যবশত। কিন্তু বস্তুর তত্বরুপ্পে 
সে-্রান্তি উপসংক্রান্ত হয় না।  তাদাত্ম্দষ্টি অথবা তত্বানূভবের স্বতঃ- 
প্রামাণ্যই হল বিদ্যার স্বরূপ এবং তার স্বয়ম্ভাব সত্তাতে অন্তর্গ় হয়ে আছে! 
কিন্তু আমাদের মন দেখে তার গোঁণর্প-যার প্রামাণ্য সংশায়ত, যার মধ্যে 
স্বতঃসিদ্ধতার স্বচ্ছতা নাই। আঁবদ্যার স্বরূপে কিন্তু এই স্বয়ম্ভাব বা 
স্বতঃপ্রামাণ্যের অভাব স্বাভাবিক। অববদ্যার সত্তা নির্ভর করছে বিদ্যার সঙ্কোচ 
অবরোধ বা অভাবের 'পরে। তেমান প্রমাদের মূলে আছে সত্য হতে স্খলন, 
অনৃতের মূলে আছে সত্যের বিকৃতি বিরোধ 1 নিরাকাতি। কিন্তু বিদ্যার 


৫৯৮ দিব্য-জীবন 


সম্পর্কে এমন কথা বলা চলে না যে, আবদ্যার সঙ্কোচ: অবরোধ বা অভাবই 
তার স্বরূপ। মানুষের চিত্তে কখনও হয়তো দেখ, আবদ্যার সঙ্কোচে ি 
নিরোধে বিদ্যার উন্মেষ _অর্ধচ্ছল্ন আলোক হতে অন্ধকারের অপসরণে, 
কখনও-বা দেখ অবিদ্যারই বিদ্যায় রূপান্তর । কিন্তু তবু জানি, সত্তার গভীর 
গহনে আছে বিদ্যার স্বভাবস্থিত। সেখান হতেই আমাদের চেতনায় তার 
দ্ব-তন্্ আবির্ভাব ঘটে। 

খতচেতনাই শিবের আধার, আর আশব বেচে থাকে শুধু অনৃত- 
চেতনাকে আশ্রয় করে। আবমিশ্র খতচেতনাতে শুধু শিবেরই স্থান আছে। 
আশিবের- খাদ সেখানে থাকতেই পারে না, কিংবা আশবের এতটুকু আভাস 
থাকতে [শিবের আর্বভাব হয় 'না। কিন্তু সত্য ও প্রমাদের মত প্রাকৃতমনের 
কল্পিত শব আর অশিবের সংজ্ঞাও অনিশ্চিত এবং আপোক্ষক। বিশেষ 
কোনও দেশে অথবা কালে যা সত্য, অন্যকোনও দেশে বা কালে হয়তো তা 
প্রমাদদ,ম্ট। আজ আমরা যাকে মনে করাছি শিবময়, অন্য-কোনও দেশে বা 
কালে তা-ই হয়তো অশিবের নিদান। আবার এও দোঁখ : আমরা যাকে 
বলছি শিবময়, তার পরিণাম হল অনর্থ; যাকে ভাবছি অশিব, চরমে তা দেখা 
দিল কল্যাণের মূর্তিতে। কিন্তু শিব হতে অপ্রত্যাশিতভাবে অশিবের উৎপান্ত 
হয় যখন, তখন তার মূলে থাকে বিদ্যার সঙ্গে অবিদ্যার সংমশ্রণজনিত 
ব্যামোহ এবং খতচেতনার সঙ্গে অনৃতচেতনার সাঙ্কর্ষ_যার জন্যে অজ্ঞান 
অথবা প্রমাদকে আমরা কল্যাণসাধনার দিশারী কাঁর। কখনও-বা আঁশবের 
অনাহৃত উপদ্রবে শিবের সাধনা ব্যর্থতায় পর্যবাসত হয়। আবার আঁশব 
হতে শিবের আবির্ভাব যখন হয়, তখন সে অপ্রত্যাশিত বিপরীতপারিণামের 
মুলে থাকে অন্তর্গুঢ় কোনও খতময় চেতনা ও শাক্তর আবেশ-যা অনৃত- 
চেতনা ও অনৃতসঙ্কজ্পকে আপন বীর্ষে পরাভূত করে । - অথবা হয়তো 
কল্যাণশীক্তর অতাঁক্তি আর্বভাবে অমঙ্গলও- হয়ে ওঠে মঙ্গলের ' নিদান। 
শিব-অশিবের এই সাপেক্ষত্ব ও ব্যামশ্রতা মানবচেতনারই বিশিষ্ট ধর্ম 
মানুষের জীবনে বশ্বশক্তির লীলায়নের এই ধারা। শিব ও আঁশবের 
স্বরূপসত্যের কোনও পারচয় এতে নাই। আপত্তি হতে পারে, জড়প্রকীতির 
অনর্থ_যেমন দেহের যন্ত্রণা ইত্যাদি-বিদ্যা ও আঁবদ্যার অথবা খধতচেতনা ও 
অনৃতচেতনার ধার ধারে না, জড়প্রকৃতির স্বভাবেই নিহিত রয়েছে তাদের 
মুল। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে সমস্ত দুঃখকম্টের নিদান হল বাহিশ্চেতনায় চিৎ- 
শক্তির সঙ্কোচ-যাতে আমাদের প্রাকৃত আধার পুরুষ ও প্রকৃতির মধ্যে সাম- 
রস্যের সুত্র খুজে পায় না, অথবা বিশবশীক্তর সকল অভিঘাতকে স্বচ্ছন্দ হয়ে 
আত্মসাৎ করতে পারে না। নতুবা জ্যোর্তময় চেতনার অকুণ্ঠ আবেশে, চিন্ময় 
সান্ধিনী-শাক্তর নিরঙ্কুশ প্রোতিতে বেদনাবোধের কোনও ঠাঁই হতে পারে না। 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশবের নিদান এবং প্রতিকার 6১৯. 


অতএব সত্য ও অসত্যের অথবা কল্যাণ ও অকল্যাণের দ্বন্দ দুটি স্ব-তন্ত্ 
বন্তুর আপোঁক্ষক দ্বন্দ নয়। এদের বিরোধ যেন আলো-ছায়ার বিরোধের 
মত। আলো না থাকলে ছায়া পড়ে না, কিন্তু তাবলে আলোর প্রকাশের জন্য 
ছায়ার তো কোনও প্রয়োজন নাই। অতএব ব্রহ্মের কোনও-কোনও মৌল- 
ভাবের বরোধা প্রত্যয়ের সঙ্গে তাঁর যে-সম্পর্ক, আসলে তা কিন্তু 
আত্যন্তিক বিরোধের সম্পর্ক নয়। ‘সত্যং শিবং' নিশ্চয় ব্রন্মের দুটি মৌল- 
'বিভাবের পরিচয় বহন করে। কিন্তু তাবলে অসত্য এবং আশিবকে তাঁর 
মৌলাবভঁতি বলা চলে না_কেননা আনন্ত্য অথবা শাশ্বত-সদ্‌ভাবের কোনও 
বীর্য তো নাই তাদের মধ্যে। এমননীক স্বয়ম্ভু ব্রহ্মে তাদেরও স্বয়ম্ভাব নিহিত 
আছে বাঁজাকারে, এমন কথাও বলা চলে না-স্বতঃসদ্ধ স্বভাবের প্রামাণ্য তো 
দরের কথা। 

সত্য ও শিবের প্রকাশ থাকলে অসত্য ও আঁশবেরও কল্পনা এসে জোটে তার 
সঙ্গে একথা অস্বীকার করা যায় না; কারণ যার ভাব আছে, তার অভাবও 
অকল্পনীয় নয়। সং চিৎ আনন্দের প্রকাশ হতেই সম্ভব হল অসৎ অচিৎ ও 
নিরানন্দেরও প্রকাশের কল্পনা। আবার কল্পনা হতে দেখা দিল তাদের 
আপাতিক অপাঁরহার্য বাস্তবাসাদ্ধি-কেননা যাশীকছ7 সম্ভাবিত, “তাতেই 
নিহিত রয়েছে বাস্তবে পাঁরণত হবার একটা অনাতবর্তনীয় প্রবেগ। অতএব 
রক্ষসদ্‌ভাবের 'দব্যাবভূতিতে যেসব বিরোধের আভাস জেগে ওঠে, তাদের 
বেলাতেও ঠিক এই নিয়মই খাটবে। অর্থাৎ স্ফুরণোন্মুখ ব্রাহ্মী চেতনায় 
সৃষ্টির আদিপবেই যদ দেখা দেয় এইসব বিরোধ প্রত্যয়ের সূচনা, তাহলে 
তাদের পরোক্ষ পারমার্থকতাকে তো মানতেই হয়। ি*বভাবনার সঙ্গে তাদের 
অচ্ছেদ্য সম্পর্ককেও স্বীকার না করে আর উপায় থাকে না তখন।...কিন্তু 
গোড়াতেই লক্ষ্য করা উচিত, অসত্য ও আঁশবের সম্ভাবনা দেখা দিয়েছে বিশ্বের 
িসৃষ্টতেই। কালাতীত সংস্বরূপে তাদের সিদ্ধসত্তা অকল্পনীয়। কেননা, 
যে একত্ব ও আনন্দ কালাতাতের স্বরুপধাতু, তার সঙ্গে অসত্য ও অশিবের 
কোনই সামঞ্জস্য নাই। িশ্বেও তাদের স্থান হতে পারে না, যতক্ষণ না সঙকু- 
চিত বৃত্তিহেতু দেখা দেয় সত্য ও শিবের একদেশী ও আপোক্ষক রুপায়ণ, 
অখণ্ড সত্তা ও চৈতন্য পাঁরকীর্ণ হয়ে না পড়ে বিবিক্ত সত্তা ও চৈতন্যের 
বকজ্পনায়। কারণ, বিশ্বচেতনার বহ;ধাবোচক্ের মধ্যেও যেখানে চিৎশাক্তর 
বাভন্ন ধারার একপ্রত্যয়সার অনোন্যসঙ্গম, সেখানে আত্মবিজ্ঞান ও অন্যোন্য- 
বিজ্ঞান ফুটে ওঠে স্বভাবের স্বতঃস্ফূর্ত সত্যরূপেই। অতএব সেখানে 
নিজেকে বা পরস্পরকে না জানবার ক্ষীণতম আশঙ্কাও থাকতে পারে না। 
স্বতঃসংাঁবন্ময় অদ্বতচেতনার ভাত্তিতে অখন্ডসত্যের প্রতিষ্ঠা যেখানে, 
সেখানে কি করে অসত্যের ঠাঁই হবে ? যেখানে অনৃতচেতনা ও অনতসঙ্কল্পের 


৬০০ দিব্য-জীবন 


বণনা নাই বলে অসত্য ও প্রমাদে তাদের পর্যবসান ঘটে না, সেখানেও আশবের 
প্রবেশাধিকার 'নাই। চেতনায় বিবিক্তবোধ যখন জাগে, তখনই দেখা দেয় 
অসত্য ও আঁশবের সম্ভাবনা। কিন্তু তবু তাদের এই যৌগপদ্য একেবারে 
অপাঁরহার্য নয়। বাবক্ত পুরুষদের মধ্যে অদ্বৈতচেতনা সুস্পষ্ট জাগ্রত না 
হয়েও যাঁদ পরস্পরের ভাবের যোগ নিবিড় হয় এবং খণ্ডাবজ্ঞানশাসত 
ঈবভাবধর্ম হতে বিচ্যুতি না ঘটে, তাহলে সেখানে অশিবের প্রবেশের কোনও 
পথ থাকে না কিংবা সত্য ও সৌষম্যের একচ্ছত্র প্রভাব ব্যাহত হয় না। অতএব 
অসত্য ও অশিবের পারমার্থক সত্তা তো নাইই--এমন-কি বিশ্বব্যাপারেরও 
তারা অপরিহার্য অঙ্গ নয়। বিশবব্যাপারে তাদের আ'বর্ভাব ঘটে প্রকৃতি- 
পাঁরণামের এক বিশেষ পর্বে_অর্থাৎ বাবিক্তভাব যখন পর্যবাঁসত হয় 
অন্যোন্যশীবরদদ্ধতায়, অবিদ্যা যখন বিদ্যাকে আবৃত ক'রে :সে-আবরণের 
ভূমিকায় রচে অনৃতচেতনা ও অন্তজ্ঞানের বিক্ষেপ এবং তাইতে সংকল্প ও 
বৈদনায় কর্মে ও চেতনায় অনৃতের আবর্ত ঘুলিয়ে ওঠে।...প্রশন হবে, [িশ্ব- 
বিস্যষ্টির কোন্‌ পর্বসম্ধিতে দ্বন্বাবরোধধর এই মেলা দেখা দেয় ? মনে হয়, 
বিভজ্যবৃত্ত প্রাণ ও মনের মধ্যে চেতনার যে ক্রমিক আত্মীনগ্‌হন, অথবা অচি- 
তির গহনে তার যে আত্মনিমজ্জন-_এ-দুয়ের যে-কোনও ভূমিতে বিরোধের 
প্রথম সূচনা অসম্ভব নয়। তখন আবার প্রশ্ন ওঠে : অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও 
অশিব_এরা কি প্রাণ ও মনের স্বাভাবক ধর্ম_প্রাণময় ও মনোময় ভূমির 
UE dl আচার তমোভাবদ্যারা প্রাণে ও মনে সংগামত 
লি টিলার য়েছে আরও একটা 
: জড়াতীত প্রাণ ও মনের ভূমিতেও যদি. তাদের অস্তিত্ব খুজে পাই, 
ডে EE ER অনাদিসিদ্ধ কোনও ধর্ম? কেননা, 
এমনও তো হতে পারে, জড়াবিসৃষ্টির স্বাভাবিক পারিণামহেতু অথবা তার 
“উৎসপণের ফলে জড়াতীত ভূমিতে তারা উপচরিত হয়েছে।.. টা 
সমীচীন না হয়, তাহলে কি কল্পনা করা চলে : বিবমন ও বিশ্বপ্রাণেই 
তাদের প্রথম সূচনা দেখা দিয়েছে অজড়ভূমির ফলোন্মুখ ধর্মরূপে, কেননা এই 
উপক্রমাণকাট;কু না থাকলে তাদের আবির্ভাব এখানে সম্ভব হত না। হয়তো- 
বা. আচাতর সিস্‌ক্ষার অপরিহার্য পিণামস্বরূপ সমষ্টি প্রাণ-মনেরই সহজ 
ধর্ম তারা । 
জড়ের রাজ্য ছাড়িয়ে গেলেও যে এসব অনর্থের একটা স্বধাম খুজে 
পাওয়া যায় লোক-লোকান্তরে-_এমন-একটা চিরাগত সংস্কার পরম্পরাপ্রাপ্ত 
প্রত্যয়ের আকারে সপ্টিত আছে মানুষের মনে। এই পৃথিবীর বুকে প্রাণশক্তি 
ও প্রাণাশ্রয়ী মনের লীলায়নে যেসব [বিকৃত বিপর্যস্ত ও বিসংবাদী শক্তি এবং 
ব্যাকীতর বিক্ষোভ দেখি, তাদের উপধাভূমি আমরা খুজে পাই জড়োত্তর 
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জগতে_যেখানে প্রাণচণ্চল মন ও প্রাণের বীর্যাবভূতির বিপুল উৎস নিহত 
রয়েছে।  আঁধিচেতনভূঁমর অন্যভব বলে : বিশ্বে এমন-সব অপার্থিব শক্তি 
যে আছে, শুধু তা-ই নয়। সেসব শাক্তর আধাররূপে এমন অপার্থিব জীবও 
থাকা সম্ভব, যাদের মূলা প্রকীতি আতিসক্ত হয়ে আছে আবিদ্যাতে, দ্তামত 
চেতনার অন্ধতমিস্রায়, শক্তির অপপ্রয়োগে, আনন্দের তির্যক বিলাসে। এক- 
কথায় আমরা যাকে বাল আঁশিব, তার সঙ্গে কার্যকারণের ওতপ্রোত সম্বন্ধে 
তারা জড়িয়ে আছে। এসব শাক্ত বা সত্বের কাজ হল পৃথিবীর জীবের পরে 
দের প্রতীপ প্রবৃত্তির ভার চাপানো। (বিশ্বের মধ্যে তারাও চায় স্বারাজ্যের 
অকুণ্ঠ অধিকার, তাই সত্য শিব ও জ্যোতির উপচয়কে ব্যাহত করবে এই তাদের 
পণ-বিশেষ করে মানুষের অন্তরে দিব্যচেতনা ও 1দব্যভাবনার উন্মেষকে 
পরাভূত করাই যেন তাদের ব্রত। সৃষ্টির এইদিকটার [বিবৃতি আমরা পাই 
{শিব ও আশব, খত ও নির্ধাত, দেবশাক্ত ও বন্রশাক্তর নিরন্তর দ্বন্দে__ 
পাঁথবীর সর্বদেশের সংঁহতায় ও পুরাণে, গহ্যবিদ্যার সকল অন্শাসনে যুগে 
যুগে যার কাহনী বার্ণত হয়ে এসেছে। 

দেবাস7র-দ্বন্ৰের এই পৌরাণিক কল্পনা 'বন্দ্মা্র অযৌক্তক নয়, কেননা 
আধ্যাত্মক অনুভবের 'পরে এর প্রামাণ্য প্রাতম্ঠিত রয়েছে। জড়কে একমাত্র 
সত্য ভেবে মনকে কুনো করে না রাখ যাঁদ, জড়োত্তর ভূঁমিকে স্বীকার করবার 
মত সহজ ওদার্য যদ আমাদের থাকে, তাহলে এসব সিদ্ধান্তের যৌক্তিকতাকে 
অস্বীকার করবার কোনও কারণ দেখ না। বিশ্ব ও বিশ্বভূতির আয়তন ও 
প্রাতষ্ঠারুপে বিশ্বাত্মার চিন্ময়ভাবনা যেমন আছে, তেমান রয়েছে বশ্বশীক্তরও 
সর্বতসপ্তারী নিরঙ্কুশ প্রোত। এই আদ্যা শাক্তর আবার আছে বহনম্খী 
একটা প্রসৃতি, 'বাচিত্রবার্যের একটা ভাবনা, অথবা বিশবতোমনুখ প্রবর্তনার 
অজস্র লীলায়ন। বিশ্বে যাকছন মূর্ত হয়ে উঠছে, তার পিছনে আছে শাক্ত 
ঠি শাক্তব্যহের অধিষ্ঠান । সে-শীক্ত চায় আধারের পূর্ণতা বা পঢ়ুষ্ট, তার 
অব্যাহত ক্ৰিয়াতে খোঁজে আপন প্রতিষ্ঠা; অর্থাৎ আধারের সিদ্ধি উপচয় ও 
ঈশনাতেই তার সার্থকতা । বিনাম্টর আঁভঘাতেও আধার যাঁদ অটঃট থাকে, 
জয়গ্রীতে সে যাঁদ হয় দুর্ধর্ষ, তাহলে শাক্তরও আয়; বেড়ে যায়, তার আত্ম- 
রূপায়ণ সার্থক হয়। যেমন আছে বিদ্যার বীর্যাবভূতি অথবা জ্যোতর* 
শাক্তনিচয়, তেমান আছে আবিদ্যারও বীর্যাবভাতি এবং অন্ধতামস্রের তামস 
শাক্তরাঁজ। অবিদ্যা_ও আঁচাতর রাজ্যকে চিরায়ু করাই তাদের সাধনা। যেমন 
আছে সত্যের শক্ত. তেমনি আছে অসত্যেরও শাক্তি।  অসত্যই তাদের উপ- 
জীব্য অসত্যের পুষ্টি ও বিজয়ই তাদের সাধ্য। এমন শীক্ত আছে, শিবের 
সত্তা ভাবনা ও প্রোত যার প্রাণ; তেমাঁন আশবের সত্তা ভাবনা ও প্রোতিদ্বারা 
অনুপ্রাণিত শক্তিও অভাব নাই। অদৃশ্যলোকের এই সত্যকে প্রাচীনেরা 
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রুপকের ভাষায় বর্ণনা করেছেন আলো ও আঁধারের, শিব ও অশিবের দ্বন্দ- 
রুপে। তারা চায় জগৎকে গ্রাস করতে, মানুষের জীবনকে আপন খুশিতে 
চালিয়ে নিতে। বেদে আছে দেবতাদের সঙ্গে বৃত্রদের ও 'দতিপূত্রদের 
সংঘর্ষের কথা; পরবতী যুগে তারা কল্পিত হয়েছে অসুর রাক্ষস ও পিশাচ- 
রুপে । জরথুশত্রীয় ধর্মে আছে দুটি মইন বা শক্তির দ্বন্দের কথা; পরের 
যুগে সৌমাটক ধর্মে এই বিরোধই চিত্রিত হয়েছে একদিকে ঈশ্বর এবং তাঁর 
দেববাহিনী, আরেকাঁদকে শয়তান ও তার অনুচরবর্গের বিরোধরূপে। সব 
কাহিনীর একমাত্র তাৎপর্য : এমন-সব অদৃশ্য শাক্ত ও সত্ব আছে এ-জগতে, 
যাদের একদল মানুষকে নিয়ে চলে সত্য ও শিবের দিব্য জ্যোতিম'য় পথে, 
আবার আরেক দল তাকে ঘুরিয়ে মারে অসত্য ও অশিবের অন্ধতমিস্রায়_ 
অদেবা মায়ার গোল্কধাঁধায়। আধুনিক মন বিজ্ঞানের আবিষ্কৃত বা অনুস্য্ট 
অদশ্যশীক্ত ছাড়া আর-কোনও শাক্ত মানতে চায় না। একথা সে ভাবতেই 
পারে না, জড়জগতে অহরহ দেখছি মানুষ পশন পক্ষী সরীসৃপ মাছ পোকা- 
মাকড় কি জীবাণুর যে-মেলা, তার বাইরে আর-কিছ_ সৃষ্টি করবার সামর্থ্য 
প্রকাতর থাকতে পারে। কিন্তু জড়ধমশী অদৃশ্য বিশ্বশাক্তি জীব পিণ্ডের 
পরে ক্রিয়া করছে-_একথা বিজ্ঞান স্বীকার যদ করতে পারে, তাহলে প্রাণধমণী 
ও মনোধর্মী অদৃশ্য বিশ্বশক্তি যে মানুষের প্রাণ-মনের "পরেও ক্রিয়া করবে 
একথা মানতেই-বা তার আপত্তি কিঃ প্রাণ ও মন জড়াতীত অপুরুষীয় শাক্ত 
হয়েও যাঁদ চেতনভূত সৃষ্টি করতে পারে, অথবা প.রূষকে শরীরী করে তুলতে 
পারে জড়ের জগতে, এমন-কি জড়কে ব্যবহার করতে পারে আপন শক্তির 
বাহনরূপে- তাহলে স্বধামে থেকে তারা যে অদৃশ্য সুক্ষমতর উপাদানে চেতন- 
বিগ্রহ সৃষ্টি করবে, অথবা জড়প্রকৃতির অন্তভূক্ত জীবের "পরে প্রভাব বিস্তার 
করবে, এও তো কিছু অযৌক্তিক কি অসম্ভব নয়। যেসব পুরাণকথা অতীত 
যুগের বিশ্বাস ও অনুভবের উপর গড়ে উঠেছে, তাদের স্বীকার কার আর 
না কার, একটা-কিছু সত্যকে ভিত্তি করে যে তাদের কল্পনা, একথা অস্বীকার 
করা চলে না।...তাহলেই বলতে হয়, এই পার্থিবজীবনে অথবা আঁচাতির উধর্ক- 
পাঁরণামের কোনও পর্বে শিব ও আঁশবের বাজশাক্ত নিহিত নয়। বস্তুত 
" অন্তাঁরক্ষের প্রাণশক্তিতে গুড় থেকেই এই পাঁথবীতে তারা এক জড়াতীত 
মহাপ্রকৃতির বিসান্টরুপে প্রতিফলিত হচ্ছে। 

এর প্রমাণ পাই, যখন বাহিশ্চেতনা হতে অন্তরাকৃত্ত হয়ে প্রবেশ কার 
আধারের গভীর গুহায়। তখন দেখি, মানুষের হৃদয় মন ইন্দিয়চতনা কিছুই 
তার আপন শাসনে নাই। এক আনবচনীয় বিশবশীক্তর নিমিত্ত হয়ে সে 
কাজ করে চলেছে_জানে না কোথায় তার কর্মশক্তির উৎস। জড়ভূমি হতে 
অন্তরাবৃত্ত হয়ে মানুষ যখন অবগাহন করে আঁধচেতনার গহনে, তখনই সে 
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এই শীক্তর প্রত্যক্ষ অনুভব পায় এবং আধারের 'পরে তার ক্রিয়াকে আপন 
বশে আনতে পারে। ক্রমে সে বুঝতে পারে, কত অতার্কত শাক্তর আকর্ষণ 
তার ডাইনে-বাঁয়ে, কত ভাবের ইঞ্গিত ও প্রবৃত্তির প্রেরণাকে আপন মনের 
স্বাভাবিক বৃত্তি ভেবে তাদের সঙ্গে লড়তে গিয়ে সে ক্ষতাবক্ষত হয়েছে। 
তখন সে উপলাব্ধ করে, সে যে অচেতন জগতে আঁচৎ জড়ত্বের বীজ হতে 
আবভূতি চেতনার আলেয়ারুপে আত্ম-আবদ্যার অন্ধকারে ঘরে বেড়াচ্ছে শুধ, 
তা নয়। বস্তুত সে চৈতন্যাবগ্রহরুপে বিশ্বম্ভরা পরা প্রকৃতির মূর্ত আকৃতি 
বিদ্যা ও আঁবদ্যার এক মহাসংগ্রামভূমি তার জীবন। তার মধ্যে একদিকে 
রয়েছে অচাতর অমানিশা হতে ডীন্মষত চিন্ময় প্রকৃতির কৃচ্ছুতপস্যা, 
আরেকাঁদকে উপচীয়মান চাতশাক্তর ইশারা_াবপুল জ্যোতিলেোকের অদৃষ্ট 
দিগন্তের দিকে। যে-শাক্তরাজি তাকে চালিত করতে চাইছে_বশেষ করে 
শিব ও আশবের শীক্ত-তারা বিশ্বপ্রকৃতিরই সঙ্গোপন বীর্য। শুধুষে 
এই জড়জগৎ তাদের রঙ্গপাঠ, তা নয়। তাকেও ছাড়িয়ে তারা ব্যাপ্ত রয়েছে 
প্রাণ ও মনের জড়োত্তর বিপুল প্রসারে । 

এক্ষেত্রে একটা বিষয়ের গরয্বসম্পর্কে আমাদের প্রথমেই অবহিত হওয়া 
প্রয়োজন। সাধারণত দেখা যায়, এসব জড়াতীত শাক্তর উদ্বেলন মানুষের 
বাঁধাধরা মাপকে বহুগুণে ছাঁড়য়ে গেছে । একদিকে তাদের মধ্যে যেমন আছে 
দিব্য আসর বা পৈশাচিক বীর্ধের আতিমানুষ 'িপুলতা, তেমাঁন আবার 
মানষের আধারেও গড়ে ওঠে তাদের ক্ষদ্র-বৃহৎ নানা রূপায়ণ, মনুষ্যত্বের 
মাহমায় অথবা কার্পণ্যে তাদের প্রকাশ ঘটে। কখনও ক্ষণে-ক্ষণে, কখনও-বা 
দীর্ঘকাল ধরে আধারে আঁবিষ্ট হয়ে মানুষকে তারা চালিয়ে ফেরে_কর্ম ও 
প্রবৃত্তির নিয়ন্তা হয়ে তার সমগ্র প্রকৃতিকে করে জারিত। এই জারণের ফলে 
মানুষ হয়তো মনৃষ্যোচিত ভাল-মন্দের সীমা হতে নিক্ষিপ্ত হয় অনেক দুরে । 
বিশেষত তার মধ্যে মন্দের ভাগটা কখনও চরমে উঠে মানুষের পারমাণবুদ্ধিকে 
অপ্রাকৃত দানবীয় বৈপুল্যের অমেয়তা। তখনই প্রশ্ন হয় : আশবশাক্তির চরম- 
কোটি থাকতে পারে না-_একথা মনে করা ভুল নয় কি? মানুষের মধ্যে 
একাঁদকে যেমন আছে সত্য-শব-সন্দরের চরম-কোটর প্রাত একটা উদ্যত 
অভাপ্সা এবং ব্যাকুলতা-তেমান আস[রশাক্তর অপ্রমেয় উপচয় এবং দুঃখ 
ও সন্ভাপের অকল্পনীয় তাঁরতা দেখে মনে হয় নাকি, আরেকাঁদকে অসত্য 
আঁশব ও অসন্দরেরও একটা পরাকাম্ঠা তার মধ্যে মূর্ত হয়ে উঠতে চাইছে 7... 
কিন্তু একটা-কছন অপাঁরমেয় হলেই যে তার অন্যানরপেক্ষ একটা পরমকোটিও 
থাকবে, একথা তো সত্য নয়। কারণ পরা কোটি বা পরমত্বকে তো পাঁরমেয় 
পদার্থ বলা চলে না। স্বভাবতই সে সকল পাঁরামাতর অতাঁত_ শব, ইয়ন্তার 
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বৈপদল্যে নয়, স্বরুপসত্তার নিরঙ্কুশ স্বাতন্ত্যেও সে অপরিমেয়। তাই সে 
একদিকে যেমন 'অণোরণীয়াম, আরেকদিকে তেমান 'মহতো মহায়ান। সত্য 
বটে, মনোরাজ্য হতে অধ্যাত্মরাজ্যের দিকে যতই এগিয়ে চাল_আর এই চলাটাই 
হল পরা কোটির দিকে চলা-ততই আমাদের মধ্যে ফুটে ওঠে শাক্ত জ্যোত 
শান্তি ও আনন্দের একটা উপচায়মান সংবেগ, একটা সংক্ষাতিসূক্ষ পাঁর- 
ব্যাপ্ত, যাকে বলতে পারি আমাদের সামার বাঁধন কাটবার নিশানা। কিন্তু 
এই অমেয়তার অন্নভব প্রথমে আনে প্রমযক্তির দ্যোতনা, উধ্ব স্রোতা বি্বতো- 
ব্যাপ্তর ব্ঞ্জনা। তখনও তার মধ্যে স্বয়ন্ভূসত্তার অন্তগুঢ় অনপেক্ষ স্বাত- 
ন্ত্যের মাহমা ফোটে না_যা নাকি পরা কোট বা পরমপদের স্বরূপ। দুঃখ 
ও আশব কোনকালেই পরা ভূমিতে উত্তীর্ণ হতে পারে না_কেননা তারা 
জন্যপদার্থ, অতএব স্বভাবতই সীমার সঙ্কোচে কুণ্ঠিত। তাই বেদনা অপাঁরমেয় 
হলেই, হয় সে নিজেকে বা আধারকে বিনষ্ট করে, নয়তো পর্যবাঁসত হয় 
অসাড়তায়; কদাচিৎ আনন্দোচ্ছৰাসেও তার রুপান্তর ঘটে। তেমান অকল্যাণও 
যাঁদ একান্ত এবং অপারিমেয় হয়ে ওঠে, তাহলে হয় সে জগৎকে নয়তো 
অকল্যাণের আধারকে বিধ্বস্ত করবে, অথবা ি*বচরাচরের সঙ্গে নিজেকে 
চ্ণাবচর্ণ করে মিশিয়ে দেবে অসতের মহাশনন্যতায়। অবশ্য অসত্য ও 
অশিবের তামস শক্তি নিজের অতিস্ফণীতিতে আনন্ত্যের কোঠায় যেন পেশছতে 
চায়। কিন্তু তবু তাদের বৈপ্ঃল্যকে অপাঁরমেয়ই বলতে পাঁর-অনন্ত নয়। 
কখনও-বা তাদের চরমে দেখা দেয় আঁচাঁতর মত আনন্ত্যের একটা অতলগহন 
যেন; কিন্তু বস্তুত সে-অনন্ত অনন্ত নয়, অনন্তের আভাস মান্র স্বয়দ্ভাবই 
পরকোটিত্বের একমাত্র লক্ষণ_এখন সে-্বয়ম্ভাব স্বরূপসত্যই হ’ক, অথবা 
স্বয়ম্ভুসতের নিত্যসমবেত ধর্মই হ'ক। অসত্য প্রমাদ আঁশব-__এরা বিশ্বশাক্ত 
হলেও অনপেক্ষস্বভাব নয়। কেননা, তাদের অস্তিত্ব নির্ভর করছে ফ্বাবরোধী 
তত্ত্বের বপর্যয় বা প্রাতষেধের 'পরে। অতএব তারা কোনমতেই সত্য ও শিবের 
মত অনপেক্ষ স্বয়ম্ভুতত অথবা পরাৎপর স্বয়ম্ভুসত্তার স্বগতাঁবভাব হতে 
পারে না। 

, এসব তামস শাক্তর জড়পরর্ব ও জড়াতীত সত্তার সম্পর্কে আমরা যে- 
প্রমাণ আহরণ করেছি, তাহতে কিন্তু আরেকটা সংশয় জাগে। মনে হতে 
পারে, এরা কি তবে বিশ্বের কোনও অনাদি মৌলিক তত্ত্ব? কিন্তু লক্ষ্য 
করতে হবে, জড়াতীত ভূমিতে প্রাণের অবরলোকেই এদের স্থান, তার উধেব 
এদের গাঁতাবধি নাই। বারুলোকের লোকপালের অন[ুচর' তারা_এই হল 
প্রাচীনদের উক্তি। বলা বাহুল্য, তাঁদের কাছে বায়ু ছিল প্রাণতত্ত্বের প্রতীক, 
তাই বায়ুলোক বলতে বুঝব অন্তারক্ষ-_যেখানে প্রাণতত্রে প্রাধান্য। অতএব 
এইসব প্রতীপশক্তি কখনও বিশ্বের আদ্যা শাক্ত নয়। আসলে তারা প্রাকৃত- 
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প্রাণের আয়তনে মবখ্যপ্রাণ বা মনের বসৃষ্টি। জড়াতীত ভূমিতে থেকেও 
পার্থ'বপ্রকৃতিতে তাদের প্রভাব সংক্রামিত হয় এইভাবে : অবরোহপ্রকীতির 
সংবাত্তশাক্ততে যেসব লোক সৃষ্ট হয়েছে, তাদের সঙ্গে ওতপ্রোত হয়ে আছে 
আরোহপ্রকৃতির বিকৃত্তিশক্তিতে সৃষ্ট কতগুলি সমান্তরাল লোক। এসব লোক 
ঠিক যে পার্থবপ্রকৃতির বিসৃষ্টি, তা নয়। এরা দেখা দিয়েছে অবসাঁপর্ণণ 
লোকধারার উপকণ্ঠে, পার্থিব উধর্বপরিণামের প্রাক্‌সিদ্ধ আশ্রয়রূপে। এই- 
খানেই আঁশবশক্তির আবির্ভাব হতে পারে_অবশ্য স্বগতধর্মরূপে প্রাণের 
সবখানি জুড়ে নয়, কিন্তু সম্ভাবিত একটা বাঁজসত্তারূপে, যা অবশেষে নিয়তি- 
বশেই অচিাতি হতে উীন্মিষ্ত চৈতন্যের ক্ষেত্রে অত্কুরিত হয়। মোট কথা, 
অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও অশিবের নিদান আমাদের খ:জতে হবে অচিতির মধ্যে 
কেননা চেতনার অভিমুখে অচিতির যাত্রা শুরু হয় যখন, তখন সেই পথের 
বাঁকে দেখি তাদের রুপায়ণ। মনে হয়, ওইখানেই তাদের আবির্ভাব শুধু 
স্বাভাঁবক নয়, অপরিহার্যও বটে। 

আচাঁত হতে প্রথম হল জড়। জড়ের মধ্যে অসত্য বা অশিব বলে কিছুই 
নাই, কেননা অসত্য এবং অশিবের সৃষ্টি হয় খণ্ডিত ও আবিদ্যাচ্ছন্ন বাঁহশ্চর 
চেতনার বৃত্তিতে। জড়শাক্ততে কি জড়পদার্থে চেতনার এমন-কোনও বাঁহঃ- 
সফট আভব্যাক্ত বা সাড়া আমরা খুজে পাই না। তার অন্তরগহনে নিগ্‌ে 
হয়ে আছে যে-চেতনা, তা অদ্বিতীয় একরস নিক্ষিয়। বস্তুর আধারশাক্ততে 
সমবেত ও তদ্‌গত হয়েও সে-চেতনা নিঃসাড়। শুধু অন্তু অব্যক্ত ভাবনা 
দিয়ে সে শক্তির বিগ্রহকে ধরে আছে, এইটুকু তার প্রবর্তনা। এর বাইরে তার 
ক্রিয়াশীক্তর আর-কোনও প্রকাশ নাই : সে যেন আত্মাবসূঙ্ট শক্তির রূপায়ণে 
আত্মহারা ও নিঃসপ্ত-_নিজেকে প্রকাশিত বা সংক্রামত করবার কোনও প্রচেষ্টাই 
যেন তার মধ্যে নাই। কঠ উপনিষদের ভাষায়, জড়বিগ্রহেও চৈতন্য "রূপং 
রূপং প্রাতরুপং বভুব’। কিন্তু সে-প্রাতমাতে মনোবিগ্রহের আবেশ নাই বলে 
তাতে আত্মসচেতন ক্রিয়া বা প্রতিক্রিয়ার কোনও আভাস দেখা দেয়নি। তাই 
একমাত্র চেতনজাবের সংস্পর্শে এলেই জড়ের শমভাশুভ শক্তির পরিচয় মেলে।_ 
কিন্তু সে-শনভাশভের নিরিখ হল স্পৃষ্ট জীবের ইঞ্টানিষ্ট অথবা হতাহতের 
বোধ। অতএব তারা জড়বস্তুর স্বভাবধর্ম নয়। যে-শাক্ত জড়কে আপন 
স্বার্থে ব্যবহার করছে, অথবা যে-চৈতন্য জড়ের দ্বারা স্পষ্ট হচ্ছে, তারাই তার 
মধ্যে এই দবন্বধর্মকে আরোপ করছে। আগুন মানুষকে পোড়ায় কি গরম 
রাখে-এর ভাল-মন্দের ভাবনা মানুষেরই, আগুনের নয়। মানুষের ইচ্ছা- 
অনিচ্ছার কোনও পরোয়া না করে আগুন তার কাজ করে যায় মাত্র। বনৌ- 
ষাঁধতে রোগ সারে বা বিষ প্রাণহরণ করে। কিন্তু উভয়ক্ষেত্রেই দ্রব্যগন্ণের 
শ্ভাশুভ পাঁরণাম নির্ভর করছে দ্রব্যের পরে নয়, তার প্রযোক্তার 'পরে। এও 
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লক্ষণীয়, বিষ প্রাণ নিতেও পারে দিতেও পারে, ওষুধে রোগ সারাতেও পারে 
বাড়াতেও 'পারে। সুতরাং বিশুদ্ধ জড়ধর্ম তটস্থ উদাসীন_ভাল-মন্দের 
কোনও দায়ই তার নাই। মানুষ তার 'পরে ভাল-মন্দের আরোপ করে মান্র। 
পরমা প্রকাতিতে শিব-অশিবের দ্বন্দ্ব যেমন নাই, তেমনি নাই জড়প্রকৃতিতেও : 
একটি তাকে পেরিয়ে গেছে, আরেকটি পড়ে আছে তার নীচে। কিন্তু জড়- 
বিজ্ঞানের এলাকা ছাড়িয়ে রহস্যাবজ্ঞানের গভীর গবেষণাকে যাঁদ প্রামাণিক 
বলে মানি, তাহলে হয়তো বিষয়টার আরেকটা চেহারা দেখতে পাব। 
রহস্যাবদ্যা বলে, জড়ের সঙ্গে চেতনশক্তির একটা নৈসর্গিক যোগাযোগ আছে 
এবং সে-শাক্তযোগের পরিণাম শুভ কি অশুভ দুইই হতে পারে। কিন্তু 
তব্দ একথা অনস্বীকার্য যে, এই শাক্তযোগেও, বস্তুর তটস্থ ধর্ম ব্যাহত হয় 
না। কেননা তার ক্রিয়ার মূলে কোনও ব্যস্টিচেতনার সাক্ষাৎ প্রোত নাই 
সে শুধ অপরের প্রযোজনায় শুভ অশুভ অথবা শুভাশভ পরিণামের বাহন 
মান্ত। অতএব [িব-আশবের দ্বন্দ্ব জড়তত্বের সহজধর্ম নয় বলে জড়প্রকৃতিতে 
তার অস্তিত্ব আমরা খুজে পাই না। 

এই দ্বন্দ দেখা দেয় চেতন প্রাণের ভূমিতে এবং প্রাণের মধ্যে মনের স্ফুরণে 
তার পূর্ণ রূপ স্ফারিত হয়। প্রাণময় মন, বাসনামানস এবং হীন্দিয়মানস 
যেমন আশববোধের তেমনি আঁশববস্তুরও অর্টা। পশুর জীবনে আঁশব বা 
অনৰ্থ একটা বাস্তব সত্য। দৈহিক কষ্ট এবং কম্টবোধ, পরকৃত উংপাঁড়ন 
ভ্দরতা সংঘর্ষ ও বণ্চনা-এসব পশন্জীবনের প্রত্যক্ষ অনর্থ। কিন্তু এই 
অনর্থবোধের সঙ্গে অধর্মবোধ জড়িয়ে নাই, কেননা পশুর মধ্যে পাপ-পুণ্যের 
কোন বালাই নাই-প্রাণের রক্ষণ এবং পোষণ অথবা প্রাণপ্রবৃত্তির পারতর্পণের 
খাতিরে তথাকথিত ভাল-মন্দ সকল কর্মই তার মঞ্জুর হয়ে আছে। সখ- 
দুঃখের বেদনায় অথবা প্রাণবাসনার তৃপ্তি কি অতুপ্তিতে অবশ্যই শিব-আশবের 
প্রচ্ছন্ন রূপ অন;স্যত হয়ে আছে_অনুকূল ও প্রাতকৃল হীন্দ্িয়সংবেদনের 
আকারে। কিন্তু মনের মধ্যে ধর্মাধর্মের বোধে তারা স্পষ্ট হয়ে ওঠে শুধ 
মানষের চেতনাতে। অবশ্য এহতে তাড়াতাঁড় এমন সিদ্ধান্ত করা সঙ্গত 
হবে না যে: পাপ-পদ্ণ্য মিথ্যা-মনের সংস্কার মাত্র; সুতরাং প্রকীতির সকল 
বিক্ষেপে উদাসীন থাকা, কিংবা সব-কিছুকে সমানভাবে গ্রহণ করাই আমাদের 
পদরার্থ, অথবা তার বিধানকে দৈব্যরত বা স্বভাবের প্রবর্তনা মনে করে সব- 
কিছুকে সমান মর্যাদা দেওয়াই আমাদের সমন্বয়ব্যাদ্ধর চরম পাঁরচয়। মানি, 
এও সত্যের একটা দিক। প্রাণ ও জড়ের একটা অবরসত্য আছে, যেখানে যুক্তি 
পোঁছয় না। সেখানে সমস্তই নিষ্পক্ষ এবং তটস্থ। সে-সত্যের দৃষ্টিতে 
সব-কিছুই প্রাকৃতিক তথ্য মাত্র এবং তা-ই নিয়ে চলছে প্রাণের সৃষ্টি পুষ্টি ও 
বিনাম্টর লীলা। 'বিশ্বশাক্তির এই তিনটি নিয়তস্পন্দের মধ্যে একটা অপ্পার- 
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হার্য অন্যোন্যযোগের সম্বন্ধ আছে। অথচ স্বস্থানে তারা কেউ কারও চেয়ে 
খাটো নয় ।...আবার আছে বিবেকদৃষ্টির সত্য : প্রকৃতির সমস্ত তথ্যকেই সে 
দেখে জড়- এবং প্রাণ-প্রবাত্তর আবশ্যক সাধনরুপে ; সে-দৃষ্টি তটস্থ নিষ্পক্ষ 
নার্বকার_সবীকছুই তার সমানভাবে গ্রাহ্য। এন-্দৃষ্টি দার্শনিক ও বৈজ্ঞা- 
নিকের। তাঁদের বুদ্ধি সাক্ষীর আসনে বসে সব দেখে এবং বুঝতেও চায়, 
কিন্তু বিশবশীক্তর লালাকে ভাল-মন্দের কোঠায় ভাগ করবার চেষ্টাকে মনে 
করে নিরর্থক ।...এরও পরে আছে অধ্যাত্মচেতার তত্দযান্টর সত্য, যা যুঁক্তকে 
ছাঁড়য়ে গেছে। সে-দষ্টতে ভাসছে বিশ্বের ভব্যরূপ। প্রকৃতির সব-কিছুকে 
সে নিম্পক্ষ হয়ে গ্রহণ করে_আঁবদ্যা ও অচিতির জগতের সত্য এবং স্বাভাবক 
লক্ষণ বা পাঁরণামরুপে; অথবা দেবতার লীলাজ্ঞানে প্রশান্ত চিত্তের কার্য 
নিয়ে সমস্তই সে মেনে নেয়। সে জানে, আজ যা অনর্থের আকারে দেখা 
দিয়েছে, তার কবল হতে নিন্কৃতির একমাত্র উপায় আছে চেতনা ও বিজ্ঞানের 
উত্তরায়ণে। তাই স্তথ্ধাচত্তের প্রতীক্ষা নিয়ে সে বসে আছে। তব্দ আনদকূল্য 
সম্ভব ও সার্থক যেখানে, সেখানে আনুকূল্য বিতরণেও তার কার্পণ্য নাই)... 
কিন্তু তাসত্েও রয়েছে আমাদের চেতনার এই অন্তারক্ষলোক-যেখানে শিব 
আর আশবের দ্বন্দ্ব এতই সত্য যে, তুচ্ছ কি নিরর্থক বলে তাদের ঠেলে ফেলতেও 
পারি না। এই প্রব্দ্ধচেতনার রায়কে প্রামাণ্যের নিরিখে ক্ষেত্রবিশেষে যা-ই 
মনে কাঁর না কেন, তব্দ এ যে প্রকৃতিপরিণামের একটা অপাঁরহার্য পর্ব- 
একথা অনস্বীকার্য । 

কিন্তু কোথা হতে এই দ্বন্দচেতনা জাগল ? মানুষের মধ্যে এমন কি 
আছে, যা ভাল-মন্দের উদ্যত বোধকে তার জীবনে এতখান শক্তিমন্ত করে 
তোলে? শুধ্; বাহরঙ্গ ব্যাপার দেখে [বিচার করলে বলতে পারি, প্রাণময় 
মনের মধ্যেই এই দ্বন্দবোধের অঙ্কুর দেখা দেয়। তার প্রথম মাপকাঠি হল 
ব্যক্তির ইীন্দ্রিয়সধাবৎ : যা-কছন প্রাণময় অহন্তার অনুকুল স্খাবহ ও হিত- 
কর, তা-ই ভাল; আর যা-ীকছন তার প্রতিকূল দন্ঠখদায়ক আনষ্টকর বা 
বনাষ্টর সাধন, তা-ই মন্দ।...তার দ্বিতীয় মাপকাঠি সামাজিক িতবোধ : যা 
সংঘজীবনের অনুকূল তার জন্য সংঘান্তভূর্ত ব্যাক্তির কাছে যা-কিছন দাবি 
করা যেতে পারে তার দায়রূপে, সংঘজীবন ও ব্যা্তজীবনকে পষ্ট তৃপ্ত উন্নত 
ও সুশৃঙ্খল করতে যা-কছ? সেবা আদায় করা চলে ব্যাক্তর কাছ থেকে, তা-ই 
ভাল; আর সামাজিক দৃষ্টিতে যার পাঁরণাম বা প্রবর্তনা সমাজধর্মের প্রাতকুূল, 
তা-ই মন্দ।...তারপর চিন্তনশীল মন নিয়ে আসে তার নিজের মাপকাঠি 
ভাল-মন্দের বিচার করতে চায় সে ব্দাদ্ধর ভিত্তিতে : কল্যাণ ও অকল্যাণের 
একটা তাত্বিক রূপ আছে; তার মূলে কাজ করছে হয়তো যুক্তির বিধান, কি 
[বশবব্যাপ্ত স্বভাবের বিধান, কি কর্মের বিধান। এমনি করে যুক্তিকে ভাবা- 
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বেগকে রসবোধকে অথবা আত্মরাতিকে ভিত্তি ক'রে একটা ধর্ম সংহিতা সে খাড়া 
করে।...আবার ধমব্দাদ্ধ এসে দাঁড়ায় খতচেতনার পোষকরুপে ; প্রকৃতি অনৃতের 
ধাতী বা প্রবর্তিকা হলেও ঈশ্বরের শাসন খতময়, তাঁর বাণী খতম্ভরা; 
এমনকি সত্য ও খতই ঈশ্বর, তাছাড়া আর ঈশ্বর নাই_এই তার রায়।... 
কিন্তু মনে হয়, মানুষের আচারে এবং বিচারে খতচেতনার এই-যে স্বাভাবক 
প্রবর্ণনা, তার গভীরে আছে আরেকটা নিগ্ুঢ়তর সত্যের আবেশ। এসমস্ত 
মাপকাঠিই হয় অত্যন্ত সঙ্কীর্ণ এবং আড়ষ্ট, নয়তো জটিল এবং ব্যাসশ্র। 
তাদের প্রামাণ্যও অনিশ্চিত, কেননা মানুষের প্রাণে বা মনে কোনও পরিবর্তন 
কি বিবর্তন দেখা দিলে এসব আদর্শেরও বিপর্যয় ঘটে। অথচ হূদয় বলে, 
চেতনার গভীরে কোথাও একটা শাশ্বতসত্যের প্রতিষ্ঠা প্রচ্ছন্ন আছে, তাকে 
সহজে জানবার নিগুঢ সামর্থও আছে আমাদের মধ্যে। অর্থাৎ খতপ্রবা্তির 
সত্যকার প্রেষণা আসে অন্তরের গভীর হতে, চৈত্যসত্তার চিন্ময় ভূমি হতে। 
সাধারণত একে আমরা বাল ধর্মাধর্মবোধ। স্বরূপত দৃক্শীক্ত হলেও তার 
আধখানা বোধি আধখানা মন-তাই এ-বোধ অগভীর কৃত্রিম ও আঁব*বস্ত। 
সত্যকার খতবোধ আছে এই চেতনার আরও গভীরে-__বিশ্বতশ্চক্ষুর চক্ষুরুপে 
প্রকৃতির অন্তজের্যাতরূপে সে আমাদের মাঝে জ্বলছে । অথচ বাইরে তার 
ক্রিয়া স্তিমিত, বাঁহশ্চর চেতনার আবজননায় তার রূপ আচ্ছন্ন । 

কিন্তু এই গুহাত সাক্ষচৈতন্য বা সাক্ষিজীবের স্বরূপ কি? কল্যাণ- 
অকল্যাণবোধের কি সার্থকতাই-বা আছে তার কাছে ?...কেউ বলবেন : জগতে 
অনর্থ এবং পাপ আছে-এই বোধ হতে শরীরী জীবের চিত্তে জাগে আঁচাত 
ও অবিদ্যাদ্বারা আচ্ছন্ন জগতের তত্তবজ্ঞান। জীব বুঝতে পারে-জগং অনথণ 
ও সন্তাপে জর্জীরত, এখানকার সুখ ও কল্যাণ আপেক্ষিক মান্র। অতএব 
এর প্রতি বিমুখ হয়ে অনপেক্ষ রহ্মসত্তার উপলাম্িকে সে করে তার পররযার্থ। 
জীবের কাছে কল্যাণ-অকল্যাণবোধের সার্থকতা এই ।...আবার কেউ বলবেন : 
এবোধ হতে মানুষের হৃদয়ে জাগে কল্যাণসেবন ও অকল্যাণপারহারের 
প্রবাত্ত। তার ফলে যখন তার চিত্তশুদ্ধি ঘটে, তখন ঈশ্বরের কল্যাণতম 
রূপকে দর্শন'করবার জন্য জগৎ হতে বিমুখ হয়ে সে তাঁর দিকে ধাবিত হয়... 
অথবা কুশলকর্মসাধনার 'পরে জোর দিয়ে বৌদ্ধ হয়তো বলবেন : এ-বোধ 
মানুষের আবদ্যাকলষিত অহংগ্রন্থি বিকীর্ণ করবার পক্ষে সহায় হয়ে আত্ম- 
ভাব ও দ:ঃখ হতে বিম্দাক্ত আনে।...কিন্তু এমনও হতে পারে, খতচেতনার 
স্ফঃরণ চিৎপাঁরণামের একটা অপরিহার্য অঙ্গ। একে অবলম্বন করে জীব 
আবদ্যার গহন হতে উত্তীর্ণ হয় চিন্ময় অন্বৈতজ্যাতির সত্যলোকে, পায় 
দিব্যচেতনা ও 'দিব্যজশবনের স্বরাট আধিকার। আমাদের প্রাণ মন কল্যাণ কি 
অকল্যাণ দয়েরই দিকে অপক্ষপাতে ঝ:কতে পারে। কিন্তু একমাত্র চৈত্য- 


1 


| 
| 
ূ 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশবের নিদান এবং প্রতিকার ৬০৯ 


পদুরদষ বিবেকদ্‌ষ্ট দিয়ে তাদের মাঝে একটা ভেদের রেখা টানেন। সে-ববেক 
নিশ্চয় মনঃকল্পিত ধর্মাধর্মবিবেকের চাইতে উদার ও গভীর। আধারে 
তাঁর প্দাণ্ট। অবশ্য অসত্য আশব ও অস্যন্দরের সংস্পর্শে আসা তাঁর অখণ্ড 
অন্দভবের একটা অবজনীয় অঙ্গ-_কিন্তু দৈবী সম্পদ বাড়বার সঙ্গে-সঙ্গে 
তাদের ছাঁড়য়ে যাওয়াও নিয়তির বিধান।  চিৎপাঁরণামের পর্বে-পবে 
সর্বতোমূখ অনুভবের স্বাদ পিপ্পলকে আস্বাদন করাই গুহাহিত চৈত্য- 
পদরুষের স্বভাব। তান যে জীবনরাঁসক, তার পরিচয় সকল মান্রাস্পর্শ হতেই 
তাদের অন্ত্গ ‘সৌম্য মধ্দ'র আহরণে, তাদের দিব্য প্রয়োজন ও আকৃতির 
আঁবজ্কারে। এমনি করে বিচিত্র অনুভবের সোমপান্র হতে আনন্দসুধা পানে 
আমাদের প্রাণ ও মনের পুষ্টি ঘটে, তারা অচিতির অন্ধলোক হতে উত্তীর্ণ 
হয় পরা সংাঁবতের 'দিব্যধামে, আবিদ্যার খণ্ডবোধজর্জর অনুভবকে রূপান্তারত 
করে সম্যকৃচেতনা ও সম্যক্‌-বিজ্ঞানের বৃহৎসামে। হৃদয়গুহায় চৈত্যপুরুষ 
অধিষ্ঠিত রয়ে£ছন এইজন্যই-জন্ম হতে জন্মান্তরে অনুসরণ করে চলেছেন 
উত্তরায়ণের পথে উপচীয়মান আলোকের নিরন্ত অভিযান। জাবের পঢ়চ্টি 
এবং উপচয় ঘটে “অন্ধং তমঃ' হতে জ্যোতিলোকে, অসত্য হতে সত্যে, দুঃখ- 
সন্তাপ হতে বিশ্বব্যাপী পরমানন্দের স্বধামে উত্তরণে। চৈত্যপনরুুষের 
ববেকদৃষ্টিতে শিব-অশিবের যে-রুপ ফোটে, মনঃকজ্পিত কৃত্রিম আদর্শবাদের 
সঙ্গে তার সঙ্গাত না থাকাই সম্ভব। কারণ চৈত্যপুরুষের খতবোধ আরও 
গভীর । প্রাণের কোন্‌ ধারা উত্তরজ্যোতর অভিমুখ, কোন্‌ ধারা পরাউমুখ, 
তার ধ্রুবচেতনা তাঁর আছে। সত্য বটে, অবরজ্যোতি যেমন ভাল-মন্দের নীচের 
তলায় পড়ে আছে, তেমনি উত্তরজ্যোতিও দ;য়ের দ্বন্দ্ব পেরিয়ে গেছে । কিন্তু 
তার অর্থ এ নয় যে, নিম্পক্ষ তটস্থবৃত্তি নিয়ে বিশ্বের সব-কিছুকে আমরা 
সমান দরের মনে করব, অথবা ভাল-মন্দ সকল বৃত্তিতেই সমানভাবে সাড়া 
দেব। নিদ্বন্ৰভূমি বলতে বুঝ এমন লোক, যেখানে বৃহত্তর খতের বিধান 
প্রবার্তিত হয়েছে বলে মনঃকল্পিত দ্বন্বাবধুর বিধানের কোনও অবকাশ বা 
প্রয়োজনই নাই। পরমার্থসত্যের একটা স্বধর্ম আছে, যা সকল 'বাধানিষেধের 
ওপারে। তেমনি আছে বিশ্বজনীন এক পরমকল্যাণ_যা স্বয়ম্ভু স্বয়ম্প্রজ্ঞ 
স্বতঃস্ফূর্ত স্বতঃশাসিত ও: বস্তুস্বভাবে নিত্যসমবেত, অথচ যার মধ্যে আছে 
সাবলীলতার অন্তহন ব্যঞ্জনা ও পরম আনন্ত্ের জ্যোতর্ময় নিরগ্কুশ চিদ্‌- 
'বিলাস। 

অসত্য এবং অশিব তাহলে অচিতিরই স্বাভাবিক পরিণাম; অর্থাৎ 
আঁবদ্যার লীলায়নে আঁচাতি হতে প্রাণ ও মনের স্ফুরণের সঙ্গে-সঙ্গে তাদের 
আবিভাব ঘটে। এইবার দেখতে হবে-ি তাদের উদ্ভবের রীতি, কাকে 
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আশ্রয় করে তারা টিকে আছে, তাদের কবল হতে নিচ্কৃতির উপায়ই-বা ক। 
অচিতি হতে প্রাণচেতনা ও মনশ্চেতনার বহির্ব7ক্ততেই অসত্য ও আঁশবের 
আবির্ভাবের রীতি ধরা পড়ে। এই আবির্ভাবের দুটি নিয়ামক তত্ব আছে। 
তাদেরই প্রশাসনে অসত্য ও আঁশবের অব্যবাহত যক্মপ্রকাশ সম্ভব হয়। 
প্রথমত, আঁচাতর গহনে এক স্বতঃসিদ্ধ বিজ্ঞানের নিগুঢ় অব্যক্ত চেতনা ও 
বীর্য অন্তলশীন হয়ে আছে, এবং তাকে ছেয়ে আছে 'অন্নময় ও প্রাণময় 
চেতনার একটা আনির্বচ্য আকারপ্রকারহন পণ্ডিত ভাবনা । এই ছায়াচ্ছন্ন 
ব্লষ্ট আবরণের ভিতর দিয়ে মনশ্চেতনাকে আপন পথ কেটে নিতে হয় এবং 
তার আড়ষ্ট তামাঁসিকতার 'পরে দখল জমাতে হয় স্বতঃসিদ্ধ বিজ্ঞানের স্বচ্ছতা 
নিয়ে নয়_বকল্পনার কৃত্রিমতা দিয়ে। কারণ, তখনও আধারকে আচ্ছন্ন 
করে রয়েছে আবিদ্যার ঘোর, আঁচৎ জড়ের অন্ধতামিস্রময় গুরুভার।...আবার 
এইসজ্ে প্রাণের যে বাবক্ত রুপায়ণ চলে, আপনাকে তার প্রাতাষ্ঠত করতে 
হয় নিম্প্রাণ জড়ধর্মের অসাড়তার সঙ্গে লড়াই করে। সে-অসাড়তার ঝোঁক 
বিশ্রাস্তির দিকে_ নিষ্প্রাণ অচিতির সনাতন তামাঁসকতার দিকে। এই মাধ্যা- 
কর্ষণ ও বিকলনশীক্তর টানের সঙ্গে যুঝে-যুঝে প্রাণের নিজেকে টিকিয়ে 
রাখতে হয়। _বাবক্ত প্রাণবিগ্রহের মধ্যে অন্যোন্যাসঙ্গের বা অবয়ব-সঙ্কলনের 
একটা সীমিত প্রয়াস আছে। এই নিয়ে তাকে বহিজগতের সঙ্গেও লড়তে 
হয়। সে-জগৎ তার একান্ত পরিপন্থী না হলেও সেখানে অতাঁক'ত আপদের 
লেখাজোখা নাই। অথচ এই জগতেই তাকে টিকে থাকতে হবে, এবং টিকতে 
হলে নিজেকে প্রাতষ্ঠিত করতে হবে--ছানয়ে নিতে হবে জাঁবনের প্রকাশ 
ও প্রসারের একটা উন্মুক্ত ক্ষে্র। এমনি করে পর্বে-পর্বে চেতনার যে-উন্মেষ 
ঘটে, তার ফলে ব্যাক্তির প্রাণময় ও অন্ময় বিগ্রহের আত্মপ্রাতষ্ঠার দাবিই মূখ্য 
হয়ে দেখা দেয়। অন্ন ও প্রাণের উপাদানে এইভাবে প্রকৃতি যে-আধার গড়ে 
তোলে, তা বস্তৃত চেতনার বহিঃপ্রকাশের বাহন হলেও চিন্ময় সত্যজীব প্রথমত 
তার অন্তরালে প্রচ্ছন্ন থাকেন। তারপর. মনশ্চেতনার বিকাশের সঙ্গে-সঙ্গে 
প্রাণময় ও অনময় জীবের আধারের পুষ্ট ঘটে এবং তার মধ্যে ক্রমে জেগে 
ওঠে দেহাত্মা প্রাণাত্মা ও মন-আত্মার অহংপ্রাতষ্ঠার তাগিদ। আমাদের এই-যে 
বাঁহশ্চর চেতনা ও বাঁহ্/খ জীবনধারা, তার বর্তমান রুপার মূলে প্রকৃতি- 
পারণামের এই দুটি আদম ও মৌল বিধানের প্রেরণা রয়েছে। 

চেতনার প্রথম উন্মেষে তাকে একটা অতাঁকতি বিস্ময় বলেই মনে হয়। 
িংশাক্তি জড়ের সগোত্র নয়, অথচ আচিগ্প্রকৃতির বুকে তার অহেতুক আবির্ভাব 
হয় এবং দীর্ঘকাল ধরে চলে তার মন্থর আত্মপ্রকাশের কৃচ্ছসাধনা! ক্ষণ- 
ভঙ্গ বর আধারে জীবের আবির্ভাব। জন্মকালে তার কোনই জ্ঞান থাকে না 
শনধদ বংশক্রমাগত একটা স্বরূপযোগ্যতা ছাড়া। সুতরাং আঁবদ্যার বিদ্যাভ- 
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মুখী মন্থর প্রগতির সেই তো যোগ্য সাধন। এইটুকু পধাঁজ নিয়ে তার জ্ঞানের 
আহরণ আপ্যায়ন ও সণ্টয়নের সাধনা চলে। তিলে-তিলে সে যেন মহাশুন্যের 
বুকে ফুটিয়ে তোলে সৃষ্ট্র শতদল। কেউ হয়তো কল্পনা করবেন : চেতনা 
অনাদি-অচাতিরই একটা যন্ত্রতীন্্রত রুপান্তর ছাড়া আর-কিছন নয়। অচিতি 


মস্তিজ্ককোষে বাঁহজগতের কতগদীল ছাপ রেখে চলেছে। আবার কোষের 
স্বাভাবিক প্রতিক্রিয়া বা সত্োদ্রেকের বশে সে-লাপর অর্থোদ্ধার হয়ে তার 


জবাব বোরয়ে আসছে। এই ছাপ-পড়া এবং তার প্রাতাক্রিয়াতে সাড়া-জাগা__ 
একেই বলি চেতনা ।...এ কিন্তু চেতনার পূর্ণাঙ্গ ব্যাখ্যা নয়। এতে পাই 
শুধু তার যান্ত্রিক ব্যাপারের একটা বহিদর্ষ্টে পাঁরচয়_তার স্বরূপের তত্ব 
নয়। তাছাড়া, মস্তিককোষের অচেতন লিপি ও সাড়া কি করে সচেতন প্রত্যক্ষে 
পর্যবাঁসত হল, কি করে তাহতে বিষয়ের এবং সেইসঙ্গে নিজেরও সচেতন 
প্রত্যয় জাগল-_এর কোনও মীমাংসা কিন্তু এই ব্যাখ্যাতে নাই। অথচ তারও 
পরে আছে চেতনার 'বাঁচত্র বৃত্তি-আছে ভাবনা কল্পনা জল্পনা, দৃজ্ট-ীবষয়কে 
নিয়ে বৃদ্ধির কত স্বচ্ছন্দ কসরত। আঁচাঁতর যাল্তিক-ব্যাপার হতে এগুলি 
জাগে কেমন করে? বস্তুত জড় হতে চেতনা ও বিজ্ঞানের উন্মেষ তবেই 
সম্ভব হয়, যদি জড়ের মধ্যে পূর্বেই নিহিত থাকে চেতনার গঢ় আবেশ 
এবং তার স্বরূপশাক্তর মন্থর ক্রমাবকাশের একটা প্রোত। তাছাড়া পশদ- 
জীবনের নানা তথ্য হতে এবং আমাদেরও উন্মিষন্ত মনের নানা ব্যাপার হতে 
এই সিদ্ধান্তই অনিবাৰ্য হয়ে পড়ে যে, এই নিগুঢ় চেতনাতেও বিজ্ঞান বা 
বজ্ঞানশাক্তর এমন-একটা অন্তশ্চর ধারা আছে__যা পরিবেশের সঙ্গে প্রাণ- 
শক্তির সংঘাতে আপনাহতে বাহশ্চেতনায় উৎসারিত হয়। 

পশুতে আত্মচেতনার প্রথম উন্মেষে দেখা দেয় চিৎশাক্তর দুটি প্রবৃত্তি। 
স্বভাবতই পশুচেতনা অজ্ঞ ও অসহায়_বিশ্বের অজানা পরিবেশে অনভিজ্ঞ . 
বাহম্চরবাঁন্তর সামান্য পংঁজই তার সম্বল। তাই অন্তগ্গ্ঢ় চিতিশাক্ত তার 
চেতনার সদরমহলে বোধির একটা ক্ষীণতম দীপাঁশখা জবালয়ে রাখে । তার 
আলোকে তার জীবনযাত্রা নির্বাহিত হয়, তার আপনাকে টিকিয়ে রাখবার 
অবিরাম প্রয়াস চলে । অবশ্য পশদ্ স্বয়ং এই বোধির নিয়ামক নয়, বরং এর 
দ্বারাই তার সকল ব্যবহার নিয়মিত। তার চেতনার অন্নময় ও প্রাণময় 
ধাতুর মর্মকোষে অবস্থাবশেষে কি প্রয়োজনবশে আপনাহতে এই বোঁধর 
দ্যাত বিকিয়ে ওঠে। বোধির বহিঃপারণাম তিলে-তিলে আধারে স্চিত হয়ে 
ম্‌হতেই সক্রিয় হয়ে উঠতে পারে। এই সহজপ্রবাত্ত পশুর জাতসম্পদ, 
তাই জন্মের সঙ্গেই পশ্বব্যাক্ত তার পূর্ণ অধিকার পায়। বোধির প্রত্যেক 
প্রকাশে বোধি জন্রান্ত। কিন্তু সহজপ্রবৃত্তি সাধারণত অন্রান্ত হলেও প্রমাদের 


৬১২ দিব্জীবন 


অবকাশও তাতে আছে। তার ভুল হয় কি প্রয়াস ব্যর্থ হয় বহিশ্চেতনা বা 
অপারণত বুদ্ধির প্ররোচনায়। কখনও-বা পাঁরবেশের পাঁরবর্তন ঘটা সত্তেও 
সংস্কারবশে সহজপ্রবৃত্তি আগের ধারাতেই যন্ত্রের মত কাজ করে যায় _তাতেও 
তার বিপদ ঘটে।...বোধি ছাড়া জ্ঞান আহরণের দ্বিতীয় সাধন হল প্রাকৃত 


ব্যাম্টসত্বের ইন্দ্রিয়সন্িকর্ষদ্বারা আত্মবহির্ভূত জগতের বোধ। এই বোধকে 
আশ্রয় করে প্রথম জাগে সম্মুগ্ধ ইন্দ্রিয়সংবিৎ ও ইন্দ্িয়বিজ্ঞান, তার পরে 


ব্াদ্ধজাত প্রত্যয়। কিন্তু ইন্দিয়ব্যাপারের মূলে চৈতন্য যাঁদ অন্তঃস্যত না 
থাকত, তাহলে সান্নিকর্ষ হতে সংবিং কি বিজ্ঞান জাগা সম্ভব ছিল না। প্রত্যেক 
আধারে আঁধচেতনার আবেশ আছে। অবচেতন প্রাণশাক্ত তার সদ্যোজাত 
অভাব ও আক্যাতর প্ররোচনায় এই অধিচেতনায় উপসংক্রান্ত হয়ে তাকে উন্মৃখ 
করে তোলে।  ইন্দ্িয়সন্নিকর্ষ আবার এই উন্মৃখীনতাকেই বেদনাবোধে এবং 
বাঁহবৃত্ত সত্বোদ্রেকে উদ্দীপ্ত করে। তাইতে আধারে বাহজগতের একটা 
সুস্পষ্ট সংবিং ক্রমে পৃঞ্জিত হয়ে ওঠে। বস্তুত প্রাণশক্তির অভিঘাতে বাহ- 
শ্চেতনার উন্মেষ ঘটে এইজন্যে যে, সন্নিকর্ষের কণা ও কর্ম উভয়ের মধ্যে 
চিৎশাক্তর একটা প্রাকৃঁসদ্ধ আভানিবেশ আছে_:অধিচেতনার অব্যক্ত সামর্থা- 
রূপে। সম্নিকর্ষের গ্রাহক বা বিষয়ীর আধারে প্রাণশক্তি যখন তীক্ষ/ ও উন্মুখ 
হয়ে ওঠে, তখন এই অধিচেতনাই বাঁহশ্চেতনায় অভিঘাতের জবাবে সড়ার 
আকারে ফুটে ওঠে । তার এই উন্মেষ প্রথম রচে পশুর প্রাণময় মন এবং অবশেষে 
1চৎ-পাঁরণামের ধারা বেয়ে রূপান্তারত হয় মানুষের মননশীল বুদ্ধিতে ৷ 
অন্তঃসন্যত আধচেতনার পূর্ণরূপ যদ বাইরে প্রকাশ পেত, তাহলে 
ীবষয়ীর চেতনার সঙ্গে বিষয়ের অন্তার্নীহত আধেয়ের সাক্ষাৎ যোগ ঘটত 
এবং তার ফলে বিষয়ীর জ্ঞান হত অপরোক্ষ। কিন্তু তা সম্ভব হয় না প্রথমত 
আচাতর ব্যাঘাতবশত, দ্বিতীয়ত অপূর্ণ অথচ উপচীয়মান বাঁহশ্চেতনাকে 
আশ্রয় করে মন্থর ক্রমাবকাশই চিৎপরিণামের নিয়তি বলে। তাই অল্তগ্গ 
চিৎশাক্ত প্রাণ-মনের বাহিব্ত্ত স্পন্দন ও ব্যাপারদ্বারা নিজেকে অস্পন্টভাবে 
প্রকাশ করে মা্। অপরোক্ষসংবতের অভাব অবগ্রহ বা অপ্রাচুর্যবশত বাধ্য 
হয়ে তাকে পরোক্ষজ্ঞানের সাধনরূপে সৃষ্টি করতে হয় ইন্দ্রিয় ও সহজবৃত্তর 
একটা কাঠামো। এই বহিমন্খে জ্ঞান-বৃদ্ধির আধার হয় অব্যাকৃত টৈতন্যের 
পূর্বকাজ্পত একটা ক্যহ_যাকে বলা চলে অন্তঃপ্রকীতির সর্বপ্রথম বাহ্ম্খ 
ব্যাকৃতি। প্রথমত এই বহে চৈতন্যের ক্ষণণতম একটা আভাস থাকে। তার 
পরিচয় আমরা পাই ইন্ত্রিয়সংবিতের অস্পষ্ট বৃত্তে এবং সত্তোদ্রেকর অন্ধ 
সংবেগে। ক্রমে কায়সংস্থানের যতই উন্নতি হতে থাকে, ততই এই পণ্ডিত 
চেতনা সংহত ও সুস্পষ্ট হয় প্রাণন-মন ও প্রাণময়-বৃদ্ধির আকারে। কিন্তু 
তাদের মধ্যে গোড়ায় স্বয়ংচল যন্ত্রবং-বৃত্তির প্রাধান্য থাকে। তা দিয়ে ব্যাব- 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আঁশবের নিদান এবং প্রাতকার ৬১৩ 


হারিক জীবনের নানা প্রবৃত্ত আক্যাত ও প্রয়োজনের তাঁগদই মেটানো চলে, 
প্রথমত এইসব ক্রিয়ার মূলে থাকে বোধি ও সহজপ্রবৃত্তরই প্রেরণা, এবং 
আধারের অন্তঃস্যত চেতনা বাইরে ফুটে ওঠে দেহ-প্রাণের আশ্রিত চাতধাতুর 
স্বতঃস্ফূর্ত স্পন্দনে। মনের প্রথম স্পন্দন যখন দেখা দেয়, তখন প্রাণচেতনার 
এই যন্ত্-তন্বের সঙ্গে সে জড়িয়ে যায়_চেতনার স্বরালাপতে প্রাণময় ইীন্দিয়- 
সংাঁবতের সনরই চড়া হয়, আর মনের সুর থাকে খাদে। কিন্তু ধীরে-ধীরে 
মনের মধ্যে নিজেকে নিম;ক্তি করবার তপস্যা শুর হয়। প্রাণের সংস্কার 
আকুতি ও প্রয়োজনের তাগিদ মেটানো এখনও তার কাজ হলেও, এবার 
ফুটতে থাকে মনের স্বকীয় বোশষ্ট্য__ভুয়োদর্শন 'সসক্ষা কলানৈপণ্য সাভি- 
প্রায় কৃত ও সঙ্কল্পাঁসিদ্ধির প্রয়াসরুূপে। সেইসঙ্গে হীন্দ্িয়সধীবং ও অন্ধ- 
প্রবৃত্তির মধ্যে লাগে ভাবাবেগের আমেজ । তাইতে প্রাণবাত্তির মূ প্রাতী্রিয়াতে 
অতিশয় সক্ষম ও সুকুমার বেদনাবোধের একটা প্রোত ও দরদ অন:প্রাবষ্ট হয়। 
এখনও মন প্রাণের সঙ্গে জাঁড়য়ে আছে, এখনও তার মধ্যে উচ্চস্তরের বিশুদ্ধ 
ব্‌ত্তিকলাপ দেখা দেয়নি। সহজ-প্রবৃত্তি ও প্রাণময়-বোধির একটা [বিপুল 
পরিবেশ এখনও তার সপ্চরণক্ষেত্র। তাই এখনও ব্রাদ্ধবাত্তর: উপচয় যেন 
আলাদা-একটা জোড়াতাড়ার ব্যাপার, যদিও পশহজীবনের উন্নাতির সঙ্গে তারও 
উন্মেষ অপারিহার্য। 

মানুষের স্বাভাবিক পশন্ভাবের সঙ্গে যখন ব্যাদ্ধর যোগ ঘটে, তখন 
মানুষের সচেতন ইচ্ছাশক্তির প্রবর্তনায় পশদুভাব আবল;প্ত এবং সক্রিয় থাকা 
সত্বেও তার প্রভূত পাঁরবর্তন পাঁরমাজন ও উধর্বায়ন ঘটে। প্রাণময়বোধ ও 
সহজপ্রবৃত্তির যন্ত্রাচার ক্রমেই শিথিল হয়, আত্মসচেতন মনোময়-প্রজ্ঞার তুলনায় 
তার পূর্বতন প্রাধান্য অনেকপারমাণে ক্ষুপ্নও হয়। বোধির মধ্যে আর আগের 
মত শ্যদ্ধ বোধিত্ব থাকে না : প্রাণময়-বোধির প্রবল প্রকাশেও প্রাণধর্ম মনো- 
ধর্মের দ্বারা আচ্ছন্ন হয়। আর মনোময়বোধিকে তো নিখাদ বোধি বলাই 
চলে না, কেননা মনের কারবারে তাকে চাল করবার জন্য স্বভাবতই তার মধ্যে 
অন্য-কিছডর ভেজাল মেশানো প্রয়োজন হয়। অবশ্য পশদুতেও বাঁহশ্চর 
চেতনার প্রভাবে বোধিবৃত্তি ব্যাহত বা রূপান্তরিত হতে পারে। কিন্তু সে- 
প্রভাব সাধারণত ক্ষীণ বলেই তার ফলে প্রকৃতির স্বতঃস্ফূর্ত যান্ত্রিক বিধানের 
[বশেষ-কোনও বিপর্যয় ঘটে না। কিন্তু মনোময় মানুষের বোধ যখন চেত- 
নার সদরমহলে আসতে চায়, তখন অর্ধপথেই তার রূপান্তর ঘটে। কেননা 
তখন তার সহজ বাণীর তজমা হয় মনের প্রজ্ঞাবাদে, জ্ঞানের আদি উৎসকে 
আচ্ছন্ন করে ফুটে ওঠে মনঃক্পিত টাঁকাভাষ্যের বাহনুল্য। সহজবৃত্তিও এই 
দশা : তার বোধজাত সহজতার সঙ্গে মনোধর্মের সংমিশ্রণ ঘটে এবং তাইতে 
তার চলনে একটা অনিশ্চয়তা দেখা দেয়। অবশ্য বুদ্ধির সজাগ বৃত্তি এই 


৬১৪ দিব্য-জীবন 


“অনিশ্চিতবৃত্তিকে দূর করতে চায়, কেননা ব্াদ্ধর সব-কিছুকে সাজয়ে- 
গঢ়ছিয়ে নিজের সঙ্গে খাপ খাইয়ে নেবার একটা স্বাভাবিক ও সাবলীল প্রবণতা 
আছে। তাই মনের মধ্যে ব্ডাদ্ধবৃত্তির উন্মেষে সহজপ্রবৃত্তির সকল দায় 
একেবারে না মিটলেও ক্রমে তার অনেকখানি ঝুকি এসে পড়ে বুদ্ধির 'পরে। 
প্রাণের মধ্যে মনের উন্মেষে উৎসার্পণী চিৎশাক্তির সামর্থ্য ও অধিকার সুদূর- 
প্রসার হয়। কিন্তু তার সঙ্গে প্রমাদের সম্ভাবনাও সমান তালে বেড়ে চলে। 
কারণ, মনের জ্যোতরাভিযানে প্রমাদের ছায়া তার নিত্য অনুচর এবং চেতনা 
ও বিজ্ঞানের প্রসারের সঙ্গে-সঙ্গে এই ছায়ার পরিসর স্বভাবত তার মধ্যে 
বেড়েই চলে। 

চৎপাঁরণামের প্রত্যেক পর্বে বহিশ্চেতনার দুয়ার যাঁদ বোঁধির দিকে খোলা 
থাকত, তাহলে প্রমাদের সম্ভাবনাও িরোহিত হত। কারণ বোধি হল আধারে 
নগন্ড় আতিমানসের জ্যোতিঃসম্পাতের একটা ঝলক। তার ফলে খতচিতের 
যেউন্মেষ ঘটে, পারসর একান্ত সংকুচিত হলেও তার প্রবৃত্তি কিন্তু নিঃসংশয় 
ও নিরঙ্কুশ হয়। এ-অবস্থায় কোনও সহজপ্রবৃত্তি গড়ে উঠলে বোধির সঙ্গে 
তার যোগ অত্যন্ত স্বচ্ছন্দ ও সাবলীল হত। অর্থাৎ প্রকৃতিপারণামের 
নতুন ছন্দে অথবা অন্তরে-বাইরে পারবেশের পাঁরবর্তনে কোনমতেই তার 
তালভঙ্গ হত না। তেমনি, ব্যাদ্ধও গড়ে উঠত বোধির অনুকুল হয়ে 
বোধর বাণীকে মনের ভাষায় তমা করতে গিয়ে তাকে কোথাও সে বিকৃত 
করত না। হয়তো তার শাণিত দপ্তর খরধার খানিকটা কুণ্ঠিত হত অবর- 
কর্মের প্রয়োজনে_যাঁদও এই অবরকর্মের সাধনা হত তার একটা গৌণবৃত্ত 
মান্র, এখনকার মত ম্খ্যবৃত্ত নয়। কিন্তু তাহলেও কোথাও তার পদস্খলনের 
সম্ভাবনা থাকত না, কিংবা তার কুণ্ঠিত তমোভাগ জ্যোতিভ্ভীগকে অসত্য বা 
প্রমাদের গহনে নামিয়ে আনত না।...অথচ তা হতে পারল না। কারণ, 
বর্তমানে রূপধাতুর বহিঃপ্রকাশ হয়েছে জড়ে এবং প্রাণ আর মনকে তার 
আশ্রয়ে থেকে আত্মপ্রকাশ করতে হয়েছে। এই জড়ের মধ্যে অচিতির আবেশ 
এতই গভীর যে, তার প্রভাবে আচ্ছন্ন বাহশ্চেতনা অন্তজের্যাতর দীপনীতে 
সহজে আর সাড়া দিতে পারছে না। অলখের অতাঁক্তি ইশারা আসে বটে 
ভিতর হতে-কন্তু তব অপরর্ণ হলেও বাইরের জগতের তথ্যই তার কাছে 
সস্পম্ট ও সহজবোধ্য।: অতএব ভিতরের" ইশারাকে- উপেক্ষা-করে বাইরের 
স্প্টভাষণকে সে অধিক মর্যাদা দেয়। বাধ্য হয়ে তাকে এই ন্যনতা 
আঁকড়ে থাকতে হয়, কেননা ধতচিতের মন্থর বিকাশ ঘটানো হল প্রকৃতির 
আতিপ্রায়। প্রকৃতি বেছে নিয়েছে কৃচ্ছ:-তপস্যার পথ। আঁচাতকে তাই 
ধাঁরে-ধাঁরে ফুটিয়ে তুলছে সে আঁবদ্যায়, আবিদ্যাকে করছে ব্যামিশ্র সঙ্কীর্ণ 
একদেশা জ্ঞানের আধার : এমনি করে বহু সাধ্যসাধনায় তার মধ্যে জাগয়ে 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আঁশবের নিদান এবং প্রাতকার ৬১৫ 


তুলছে খাতচিং ও খতন্ভরা প্রজ্ঞার ?হরণ্যদ্য়াতর সম্ভাবনা । এই উত্তরায়ণ ও 
রুপান্তরের পথে আমাদের অপনুর্ণ মনোময়-প্রজ্ঞা একটা অপাঁরহার্য পর্ব- 
সংক্রমণের আয়তন মান্র। 

বস্তুত ব্যাবহারিক জগতে দেখছ, চিৎপারণামের লীলা চলছে িৎ- 
সত্তার দুটি কোটির অন্তরালে । একদিকে রয়েছে অবিদ্যার বাহ্ববৃত্তি_ধারে- 
ধারে বিদ্যাশাক্ততে তার রূপান্তর ঘটছে; আরেকদিকে আছে অন্তর্গন় 
চিৎশক্তির এমন-একটা আবেশ, যার মধ্যে বিদযাশীক্তর সকল বিভত পুঁজিত 
হয়ে রয়েছে_আবদ্যার মধ্যে ধীরে-্ধীরে ফুটে ওঠবার অপেক্ষায়। বাঁহর্বত্ত 
আবদ্যাতামসের মধ্যে সম্ভৃতিসংবিং বা বিভতিসংবিতের এতট;কু আভাস নাই, 
অথচ তা-ই বিদ্যাশাক্ততে রূপান্তারত হচ্ছে_কেননা চিতিশাক্ত সংবত্ত হয়ে 
রয়েছে তার মর্মগহনে। চেতনার অত্যন্তাভাব আঁবদ্যার স্বভাব হলে তার 
বিপারণাম অসম্ভব। অথচ দেখাঁছ, আচাঁত রুপান্তারত হতে চাইছে চাততে 
-এই যেন তামস আঁবদ্যার সাধনা । প্রথমত তার মধ্যে দেখা দেয় অজ্ঞানের 
অন্ধতাঁমস্রা-বাইরের অভিঘাতে এবং প্রয়োজনের তাগিদে সে-তমিস্রার বুকে 
বেদনার সাড়া জাগে। তারপর সে ফোটে 'জিজ্ঞাসাব্যাকুল আঁবদ্যার আকারে । 
তখন জগতের যাবতীয় শক্তি ও বস্তুর সন্নিকর্ষ তার জ্ঞানের সাধন হয়__ 
পাথরে চকমাক ঠোকার মত আঘাতে-আঘাতে তারা সংবিতের স্ফুলিঙ্গ 
জাঁগয়ে তোলে। আমরা তাকেই বাল অন্তর্গ্ঢ় টচৈতন্যের সত্রোদ্রেক। কিন্তু 
বাহ্বৃত্ত আবিদ্যাতামস এই সত্বোদ্রেককে আভভূত ক'রে অস্পষ্ট এবং অপূর্ণ 
একটা প্রত্যয়াভাসে পারণত করে। বিষয়-সন্নিকর্ষহেতু বোঁধর যে-সাড়া, 
আবিদ্যাতামস হয় পঢ়ুরাপঢ্রার তার তাৎপর্য ধরতে পারে না, নয়তো তাকে বিকৃত 
আকারে গ্রহণ করে। তব; এই উপায়েই আধারচৈতন্যের প্রথম সমদদ্রেক ঘটে, 
দেখা দেয় নিসর্গ অথবা অভ্যাস-জাত সহজজ্ঞানের একটা আদিম সঞ্চয় এবং 
তাকে আশ্রয় করে সংাবংশক্তি কলায়-কলায় উপচিত হয়। প্রথমে জাগে 
গ্রাহকসংঁবতের একটা অনাতস্ফুট আভাস। তার পরে সেই আভাসই পাঁরণত 
হয় সমর্থ সংবিংশক্তিতে, বিষয়ের তাৎপর্য গ্রাহী ব্দ্ধিবৃত্তিতে, উদ্ব্দ্ধ- 
চেতনার কমপ্রেরণায়, কল্পনাপ্রণোদিত প্রবৃত্তির প্রযোজনায়। এমনি করে 
অর্ধাবদ্যা আর অর্ধআবিদ্যার সংমিশ্রণে ধাীরে-ধীরে মেলতে থাকে চেতনার 
দল। জানাকেই আশ্রয় করে সে অজানার দিকে হাত বাড়ায় : কিন্তু জ্ঞান তার 
অসম্পূর্ণ-কেননা বিষয়সন্লিকর্ষে যেমন সে পারাপার নাড়া খায় না, তেমান 
প্রাপ্দার সাড়াও দেয় না। তাই বিষয়ের সংস্পর্শকে সে ভুল বোঝে এবং 
ভুল বুঝে বোধিজাত সত্বোদ্রেককেও বিকৃত করে। এইভাবে দাদক থেকে 
তার পরে এসে পড়ে ভুলের মার। 

স্পত্টই দেখাছ, এ-অবস্থায় ভ্রম কি প্রমাদ চিংপারণামের অপারহাষ 


৬১৬ দিব্য-জীবন 


অঙ্গ হবে। আঁবদ্যাতামস হতে তার সামান্যকৃত্তিকে আশ্রয় করে যেখানে 
'বদ্যার ‘দিকে মন্থর গতিতে চেতনার উধর্বপাঁরণাম শুরু হয়েছে, সেখানে তাকে 
যে প্রমাদকেই অপাঁরহার্য নিমিত্ত এবং সাধন করে অগ্রসর হতে হবে একথা 
বলাই বাহনল্য। উন্সিষন্ত চেতনাকে পরোক্ষ উপায়ে জ্ঞান আহরণ করতে 
হচ্ছে। সুতরাং তার প্রামাণ্য সম্পর্কে আমাদের অংশত কৃতানশ্চয় হওয়াও 
অসম্ভব। কারণ 1বিষয়সান্সকর্ষে প্রথম একটা জড়ধর্মী রূপাভাস প্রতীক 
প্রাতাবম্ব বা সংবৎকম্পন মাত্র জাগে। তার পরিণামে দেখা দেয় প্রাণচেতনার 
একটা সম্মুগ্ধ সংবিং। তাতে অর্থের আরোপ ক'রে ইন্দ্রিয় এবং মন তাকে 
মনোময় ভাবে বা রুপে পারণত করে। তারপর এমনিতর মনের আহত বস্তু- 
জ্ঞানের মধ্যে বিচিত্র সম্বন্ধের যোজনা করতে হয়। যা জানা যায়ান, পর্য- 
বেক্ষণ দ্বারা তাকে আব্কার করে সণ্ণিত অনুভব ও জ্ঞানের সঙ্গে খাপ 
খাইয়ে নিতে হয়। প্রত পদে নানা ব্যঞ্জনা নিয়ে দেখা দেয় অতাঁকত কত 
তথ্য, কত অর্থ ব্যাখ্যা ও বিচার-_বিচিন্র সম্বন্ধের কত জালবোনা। তাদের 
পরখ করে কাউকে গ্রহণ কাউকে-বা বর্জন করতে হয়। এই জটলার মধ্যে 
ভ্রমের অবকাশ কোথাও থাকবে না, এমন দাঁব করলে জ্ঞান-আহরণের অনেক 
রাস্তাই বন্ধ হয়ে যায়। ভূয়োদর্শন মনের একটা মুখ্য সাধন। কিন্তু 
ভুয়োদশন ব্যাপারটা অত্যন্ত জাঁটল, কেননা তার প্রতি পদে আছে অজ্ঞানো- 
পহত ভূয়োদর্শী চেতনার ভুল করবার সম্ভাবনা। ইন্দ্রিয় এবং হীন্দ্িয়মানস 
একটা তথ্যকে সহজেই ভুল বুঝতে পারে। তাছাড়া িষয়গ্রহণের বেলায় আমরা 
তার কত-িছদ বাদ দিয়ে চাল, তথ্য বাছতে কি জডড়তে ভুল কার, অজ্ঞাতসারে 
নিজের ব্যাক্তগত সংস্কার দিয়ে বিষয়কে বিকৃত করে দেখি। এমাঁনতর 
জোড়াতাড়ার শেষে মনের পটে বস্তুর যে-প্রাতরূপ আঁকা হয়, তাকে খাঁটি বা 
পুর্ণাঙ্গ বলব কোন্‌ সাহসে ? আবার এই প্রত্যক্ষের ভুলের বোঝার সঙ্গে এসে 
জোটে অনুমানের ভুল, তর্কের ভুল, [বচারব্যাদ্ধর ভুল। অতএব তথ্যের সঙ্কলন 
যেখানে অপূর্ণ এবং অনিশ্চিত, সেখানে তাকে [ভিত্তি করে একটা সিদ্ধান্ত 
খাড়া করলে সেও যে অপূর্ণ এবং অনিশ্চিত হবে, সেকথা বলাই বাহুল্য । 
প্রাকৃতচেতনায় জ্ঞানের অভিযান জানা হতে অজানার "দিকে চলেছে। 
অনুভবের সণ্য় স্মৃতি সংস্কার ও বিচার দিয়ে সে জ্ঞানের একটা কাঠামো, 
নানা রঙের নক্‌শা-কাটা একটা মনের ছক গড়ে তোলে। বাঁধাধরা একটা ছাঁদ 
থাকলেও মনুহূর্তে-মূহতর্তে তার অবয়বের অদলবদল ঘটছে।  নতুন-কোনও 
জ্ঞানের বিষয় পেলে তাকে যাচাই করা হয় অতাত জ্ঞানের পরিপ্রেক্ষিতে এবং 
সেইভাবে তাকে পুরানো কাঠামোর সঙ্গে জোড়া হয়। নতুনে-পুরানোতে 
জোড় না মিললে কোনরকম গোঁজাঁমলের ব্যবস্থা হয়, অথবা নতুনকে বাতিল 
করা হয়। কিন্তু জ্ঞানের যে-কাঠামোকে আমরা মানদণ্ড করোছি, তা যে নতুন 
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বিষয় কি জ্ঞানের নতুন ক্ষেত্রের সঙ্গে খাপ খাবেই, জোর করে তো এমন কথা 
বলা যায় না। এমনও হতে পারে, নতুনকে পুরানোর সঙ্গে মেলাতে গিয়ে 
গরমিলটা আরও বেশী হল, অথবা তাকে বাতিল করাটা ভুল হল।...এমাঁন 
করে তথ্যকে ভুল দেখা এবং ভুল ব্যাখ্যা করা তো আছেই, তাছাড়াও আছে 
জ্ঞানের অপপ্রয়োগ-তথ্যের ভুল যোজনা, কল্পনার ব্যভিচার, বস্তুস্বরুপের 
কদর্থনা ইত্যাদির আকারে মনোময় প্রমাদের একটা জটিল জাল। অবশ্য 
গোধূলির আলোকে দীপ্ত মনোরাজ্যের এই প্রদোষচ্ছায়ায় আছে গূহাহত 
বোধর প্রেরণা ও সত্যভাবনার নিগুঢ় প্রেতি_যা ভ্রমকে সংশোধন করে অথবা 
ব্মাদ্ধকে সংশোধনের তাগিদ দেয়, তার মধ্যে ব্তুর তত্বরূপের জিজ্ঞাসা এবং 
অব্যাভচারা জ্ঞানের একটা আকৃতি জাগায়। কিন্তু মন তার ইশারা বুঝতে 
পারে না বলে মানুষের অন্তরে বোধির অধিকারও সঙকীর্ণ_বলতে গেলে সে 
যেন পরতন্্র সেখানে । কারণ অন্নময় প্রাণময় বা মনোময়_যে-ভুমির বোধই 
হ’ক না কেন, আমাদের প্রাকৃতচেতনায় ভেসে ওঠে তার নিরাবরণ বিশুদ্ধ 
রুপা নয়, কিন্তু মনের রঙে রাঙানো অথবা মনের নীলঘন কণ্টুকে আবৃত 
একটা ছদ্মরুপ। এই কণ%নককে ভেদ করে বোধির আসল চেহারাটি ধরা শক্ত। 
তাই মনের সঙ্গে তার কি সম্পর্ক, মনের *পরে তার কি কাজ, তা না বুঝতে 
পেরে মানুষের অর্ধচেতন অস্থির বুদ্ধি বোধির ব্যাপারকে উপেক্ষার দৃষ্টিতে 
দেখে। বিষয়ভেদে বোধিরও ভেদ আছে। ভূতার্থের বোধ, ভব্যার্ের বোধি, 
সর্বাধার অন্তর্ধামী সত্যের বোধি- প্রত্যেকের ধারা স্বতন্্। কিন্তু আমাদের 
মন সহজেই তাদের ঘ্যালয়ে ফেলে। এমনি করে জড়ো করা অর্ধজীর্ণ উপা- 
দানের এলোমেলো একটা স্তুপ এবং তা-ই “দিয়ে পরীক্ষাচ্ছলে গড়ে তোলা 
নিত্য-নতুন কাঠামো, আত্মা ও জগৎ সম্পর্কে মনের কোণে লালন করা একটা 
আড়ম্ট-কাঠন অথচ ব্যামিশ্র সংস্কারজজীরত ধারণা, অর্ধেক-গোছানো অর্ধেক- 
অগোছানো অর্ধেক-সত্য অর্ধেক-মিথ্যা অপূর্ণ জ্ঞানের নানা আবজনাতে 
বোঝাই করা িজেকে-_এই হল মানুষের প্রাকৃতজ্ঞানের পরিচয়। 
প্রমাদমান্রেই যে স্বরূপত অসত্য, তা নয়। হয়তো সে সত্যের অপূর্ণ 
ছা, ভব্যার্থের একটা আভাস বা ফলোন্মুখ জল্পনা। যখন জান না কিন্তু 
জানতে চাই, তখন অনেক অনিশ্চিত এবং অপরীক্ষিত সম্ভাবনাকেও আমাদের 
মেনে নিতে হয়। তার ফলে একটা অপূর্ণ বা.অনুচিত প্রকল্পও যদি মনের 
মধ্যে গড়ে ওঠে, অপ্রত্যাঁশতভাবে অজানা সত্যের দ;য়ার খুলে দেওয়ায় তারও 
হয়তো সার্থকতা ঘটে। তখন সে-প্রক্পকে ভেঙে নতুন করে গড়ে অথবা 
তার অন্তার্নীহত গোপন সত্যকে আবিষ্কার করে অনুভবের ভান্ডারে অভি- 
নব সম্পদও আমরা আহরণ করতে পারি। ভ্রমসঙ্কুল ব্যামশ্র-জ্ঞানও চেতনা 
বুদ্ধি ও যুক্তির উপচয়ে ক্রমে জ্ঞানসাঙ্কর্ষের ভিতর দিয়ে আত্মজ্ঞান ও জগং- 
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জ্ঞানের অবিমিশ্র তাত্বিক প্রত্যয়ে পেশছতে পারে। এমনি করে অনাদি 
অচিতির সবগ্রাসী বাধা ধাঁরে-ধাঁরে কেটে যেতে পারে, প্রবুদ্ধ মনশ্চেতনার 
দীপনীতে জবলে উঠতে পারে অখণ্ডবিজ্ঞানের ভাস্বর দন্য[তি, তার স্পর্শে থরে- 
থরে বিকসিত হতে পারে অপরোক্ষসংবিং ও বোধিচেতনার নির্গুঢ় বর্ষ, এবং 
সে-বীর্য আধারের পরিমার্জিত ও প্রাতব্দদ্ধ সাধনসম্পদকে তার বাহন করে 
এই সংসারের ঝুকে মানসব্দাদ্ধকে গড়ে তুলতে পারে তার সত্য প্রাতভূ ও 
সত্যের নিমমতারূপে। 

কিন্তু এইখানে চিৎপারিণামের দ্বিতীয় নিমিত্ত এসে বাধার সৃষ্টি করে। 
কারণ আমাদের জ্ঞানের আকুতি যে মানসবুদ্ধির স্বাভাবিক সঙ্কোচদ্বারা 
ব্যাহত একটা নৈর্বযাক্তক মনোময় ব্যাপার মাত্র, তা নয়। এছাড়াও আমাদের 
আছে অহন্তার দরাগ্রহ।. আছে দেহের অহং, প্রাণের অহং; তারা আত্মজ্ঞান 
বা. জগৎজ্ঞানের সত্যকে আঁব্কার করতে চায় না- চায় প্রাণের স্বাধিকার- 
প্রাতষ্ঠা।. তারও পরে. আছে মনের অহং; সেও স্বরাজ্যের অধিকার খ:ুজছে, 
অথচ প্রাণের প্রেতি তাকে ব্যবহার করছে প্রাণবাসনা ও প্রাণধর্মকে চাঁরতার্থ 
করবার সাধনরুপে। মনের পুষ্টির সঙ্গে-সঙ্গে আমাদের মধ্যে মনোময় 
ব্যাক্তচেতনাও পদুষ্ট হয়ে ওঠে এবং তাকে ঘিরে দেখা দেয় মনের মেজাজে 
সংস্কারে ও আত্মরুপায়ণে ব্যক্তিগত বৈশিষ্ট্যের একটা ঝোঁক। এই বাঁহশ্চর 
মনোময় ব্যাক্তচেতনা কিন্তু আত্মকেন্দ্রিক। জগতের সব-কিছুকে সে নিজের 
দৃষ্টিকোণ হতে দেখে। তাই সে পায় শুধ্ নিজের 'পরে তাদের প্রভাবের 
পরিচয়_-তত্ের পরিচয় নয় । একটা-কছুকে নিরপেক্ষ দৃষ্টিতে দেখা তার 
পক্ষে সম্ভব নয়। তাই তার সমস্ত দেখার সঙ্গে জাঁড়য়ে আছে নিজস্ব 
ঝোঁক আর মেজাজের বাহুল্যটুকু, চলছে নিজের রুচি _ও সুবিধার আওতায় 
সত্যের সাজানো-গোছানো বা বাছাই-ছাঁটাই। ভুয়োদর্শন বা য্যাক্ত-ীবচার 
সবার 'পরে এই মানসব্যক্তিত্বের প্রভাব ও শাসন রয়েছে । সে-ই ব্যান্টি অহং- 
এর দাঁবদাওয়ার সঙ্গে তাদের খাপ খাইয়ে চলে। কখনও-কখনও মনের মধ্যে 
নৈর্বযাক্তক যুক্ত ও তত্ত্বের তাঁর একটা পিপাসা দেখা দেয়। কিন্তু বিশাদ্ধ 
নৈর্বযাক্তক দৃষ্টি এ-পাঁরবেশে ফুটবে কি করে? কৃদ্ধি যতই মাজত সতর্ক 
ও কঠোর হ'ক, জগতের তথ্য ও ভাবকে গ্রহণ করতে কিংবা মনের আহৃত 
জ্ঞানকে আকার দিতে গয়ে অজ্ঞাতসারে সত্যকে যে সে মোচড় দিয়ে বসে! 
এমান করে সত্যের কত-যে বিকৃতি ঘটে, তার লেখাজোখা নাই। মনের অঙ্গনে 
দিনে-দনে মিথ্যার জঞ্জাল স্ত্‌পাকার হয়ে ওঠে। ক্রমে সত্যকে মিথ্যা 
করবার ঝোঁকটাই হয় স্বাভাবক। তখন অচেতন বা অর্ধসচেতনভাবে বেড়ে 
ওঠে ভুল করবার প্রবণতা; সত্য-মিথ্যার বিবেক না করে তথ্য কি ভাবকে গ্রহণ 
করতে আর সঙ্কোচ হয় না-কেননা মনের গ্রহণবৃত্তির মূলে তখন কাজ 
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করছে তার ব্যাক্তগত রুচি মেজাজ যোগ্যতা বা সংদকার। মনের এই অবস্থাই 
হল অসত্যবীঁজ অঙ্কুরিত হবার উর্বর ক্ষেত্র। এখানে ভুলের দুয়ার নানাদিকে 
খোলা রয়েছে। তাই অন্দরমহলে কখনও সে ঢোকে চোরের মত, কখনও-বা 
হানা দেয় দরধর্ধ দস্যর মত-_-অথচ তাকে না মেনেও উপায় নাই। অবশ্য সে- 
পথে সত্যও এসে বাসা বাঁধতে পারে_কিন্তু তার আগমন মঞ্জযার পায় স্বাঁধ- 
কারের দাবিতে নয়, মনের খোশখেয়ালে। 

সাংখ্যের মনোবিজ্ঞান অনুসারে ব্যক্তিচিত্তের তিনাঁট থাক আছে-_তামাসিক 
রাজাঁসক ও সাত্বক। তামসিক চিত্তের মূলে রয়েছে মোহাচ্ছন্ন অসাড়তার 
আবেশ-আঁচাতির সে-ই প্রথম সন্তান। রাজসিক চিন্তে কাজ করছে ভাবাবেগ 
ও কমচাঞ্চল্যের ক্ষুব্ধ উত্তালতা। আর সাত্বিক চিত্তকে ঘিরে আছে আলোর 
অুবমা, সাম্যের ছন্দ ।...তামস বুদ্ধির অধিষ্ঠান অন্নময় চিত্তে। ভাব তার 
মধ্যে কোনও সাড়া জাগায় না। অসাড় নাক্ক্ুয় অন্ধতার প্রেরণায় fচরাচারত 
সংস্কারের যে-বোঝা একবার মাথায় তুলে নিয়েছে, তাকে সে চিরকাল আঁকড়ে 
থাকবে। অভ্যস্ত ভাবকেও সে গ্রহণ করে আচ্ছন্ন হয়ে। নিজের কুণ্ডলীকে 
কিছুতেই প্রসারিত করতে চায় না বলে নতুন ভাবের ধারা পেলে সে বিদ্রোহী 
হয়ে ওঠে। স্বভাবতই সে গোঁড়া-অচলায়তনের বাসিন্দা, তাই পরম্পরাগত 
জ্ঞানের কাঠামোকেই আঁকড়ে ধরে প্রাণপণে । কলর বলদের মত বাঁধা পথে 
পাক খেয়ে মরাই তার কর্মের রীতি। তাই তার বীর্য কুণ্ঠিত হয় কেবল 
অভ্যস্ত চিরাগত চিরপারচিত বুদ্ধির-বালাইশুন্য সুতরাং নিরাপদ আচারের 
অন্দবর্তনে। যা-কিছ? নতুন বলে তার আরামশয়নে িঘ/ ঘটায়, তাকেই সে 
দুহাতে ঠেকাতে থাকে !...রাজাঁসক বুদ্ধির অধিষ্ঠান প্রাণময় চিত্ত। তার 
আবার দুটি ধারা : একাট আত্মরক্ষার প্রেরণায় উগ্র ও উত্তাল। _ ব্যাক্তমানস 
এবং তার অন্মকূলে যা-কছ তার আকুতিসম্মত বা জীবনদর্শনের উপযোগী, 
তাকেই সে চায় প্রতিষ্ঠা করতে। কিন্তু তার মনোময় অহন্তার প্রতিকূল 
ক ব্যাক্তগত বুদ্ধির বাচবিরুদ্ধ যা-কিছু, তার প্রাত সে খড়াহস্ত। 
আরেকধরনের রাজাঁসক বুদ্ধি নিত্য-নতুনের উপাসক-তার হনদয়ে আবেগ, 
চিত্তে দ;রাগ্রহ, গাঁততে ঝঞ্ধার মন্ততা। সে অস্থির, নিত্যচণ্টল, উদ্দাম। তার 
ভাবনায় সত্যের শান্ত দীপ্ত নাই, আছে খরধার বুদ্ধির যুষুৎসা, গাঁতর 
উচ্ছলতা, অভিনবের এষণা।...সাতুক ব্যাদ্ধি সত্যাপপাস;। সত্যের সম্পর্কে 
যথাসম্ভব উদার হয়েও সে সতর্ক ও িচারশীল। যা-কছ7 সত্য বলে প্রাতি- 
ভাত হয়, তাকেই সে মানিয়ে নেয় নিজের মতের সঙ্গে_কিন্তু বিনা পরখে 
নয়। যা গ্রহণযোগ্য তাকে গ্রহণ করতে তার দ্বিধা নাই, কেননা কুশলী শিল্পীর 
মত সমন্বয়বুদ্ধির সৌষম্য দিয়ে সে সত্যের প্রতিমা গড়ে। কিন্তু মানস 
প্রজ্ঞার দীপ্তিতে স্বাভাবিক একটা সঙ্কোচ আছে বলে সাত্ক বুদ্ধির দীপ্তিও 


৬২০ দিব্য-জীবন 


কুণ্ঠিত। তাই অত্যুদার হয়ে সত্য ও জ্ঞানের সকল [বভাবকে সমভাবে গ্রহণ 
করা তার সাধ্য নয়। প্রবৃদ্ধচিত্তের অহং তার নিত্য সহচর বলে, তার ভুয়ো 
দর্শন যাক্ত বিচার বা রুচি সব-কিছুর "পরে এই অহংএর ছাপ পড়ে।...বেশীর 
ভাগ মানুষেই দেখা যায় এই তিনটি গুণের একটি-না-একাটর প্রাধান্যের সঙ্গে 
আর-দুটির সংমিশ্রণ । তাই একই চিত্ত হতে পারে এক বিষয়ে উদার সাবলীল 
ও সৌষম্যময়, আরেক বিষয়ে উত্তাল অসহিষ্ণু সংসকারাচ্ছন্ন ও বৈষম্যে বিক্ষুব্ধ, 
আবার আরেক বিষয়ে আচ্ছন্নবুদ্ধ ও পরাউ্মূখ। ব্যাক্তভাবের এই-ষে 
সঙ্কোচ, এই-যে নিজের চারাদিকে ব্যহ রচনা করে যাীকছ7 অপাচ্য তাকে 
প্রত্যাখ্যান করবার একটা চেষ্টা, জীবচেতনার প্যান্টর দিক দিয়ে এরও একটা 
সার্থকতা আছে। পাঁরণামের ধারায় আজ যেখানে সে পেশছেছে, সেখানে 
তার আত্মপ্রগাঁতর প্রয়োজনে দেখা দিয়েছে আত্মপ্রকাশের একটি বিশেষ 
ভাঙ্গ, অনুভবের একটা বিশেষ ধরন। এই বৈশিষ্ট্য এখন হবে-প্রকীতির না 
হ'ক_অন্তত তার প্রাণ-মনের নিয়ন্তা। অতএব আপাতত একেই তার ধর্ম 
বলে মানতে হবে।  ব্যাক্তভাব দ্বারা মনশ্চেতনার এই-যে সীমায়ন, সত্যের 
চারিদিকে এই-যে মানসিক রুচি ও মেজাজের বেষ্টনী, একে স্বভাবের আইন 
বলে স্বীকার করতেই হবে-যতদিন না ব্যাক্তচেতনা উত্তীর্ণ হচ্ছে ব*্বচেতনার 
উদার লোকে, যতাঁদন না তাকে উন্মনা করে তুলছে উন্মনী ভূঁমর সদর 
আহবান। কিন্তু ঠিক এই কারণে এ-অবস্থায় ভুলের ফসল যে অপাঁরহার্য- 
রুপেই ফলতে থাকে, তাও অনস্বীকার্য। চারদিকে এত বাধা আছে বলেই 
যেকোনও মুহূর্তে আমাদের জ্ঞানে অসত্যের বিকৃতি দেখা দিতে পারে, 
অচেতন বা অর্ধজাগ্রত চিন্তে ঘাঁনয়ে আসতে পারে আত্মবণ্ণনার ঘোর, জাগতে 
পারে দুয়ার হতে সত্য জ্ঞানকে খোঁদয়ে দেবার দরঁব্ডাদ্ধ, রুচিসম্মত মিথ্যা- 
জ্ঞানকে তত্ত্বজ্ঞান বলে প্রচার করবার তৎপরতা [নর্লজ্‌জভাবে আত্মপ্রকাশ করতে 
পারে। 

এই তো গেল জ্ঞানের গলদ। কিন্তু এর পঢুনরাবৃত্তি দেখা দিতে পারে 
সৎকল্প এবং কর্মের ক্ষেত্রেও। অবিদ্যা হতে জাগে অনৃতচেতনা এবং তাহতে 
দেখা দেয় 'দ্যারত' বা ব্যবহারের একটা দুষ্ট ধরন-কোনও ব্যাক্ত বস্তু বা 
ঘটনার সংস্পর্শে চিত্তের একটা দুষ্ট প্রাতীক্রিয়া। অন্তশ্চেতনার গভীরতম 
অন্তষ্থল হতে টৈত্যসন্তার ষে-অনুশাসন প্রবৃত্ত অথবা নিবৃত্তির প্রেরণা নিয়ে 
আসে, তাকে উপেক্ষা করে বাহশ্চেতনা ক্রমে যেন আপন খ্শমত চলতে 
অভ্যস্ত হয়। আসলে কিন্তু অপ্রবুদ্ধ প্রাণ-মনের ইঞ্গিতকেই সে মান্য করে 
চলে, নিজেকে প্রাণময় অহংএর উদ্ধত দাবির কাছে 'বাকিয়ে দেয়। প্রকাতি- 
পারণামের দ্বিতীয় সূত্র-যাকে বলোছ অনাত্মবৎ প্রতীয়মান জগতে প্রাণসত্তার 
আত্মপ্রাতজ্ঠার 'বািক্ত প্রয়াস_এইখানে তা দেখা দেয় পারণামের মুখ্য সাধন 
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হয়ে।  বহিশ্চর প্রাণ-আত্মা কর্তৃত্বের অহঙকারে স্পার্ধত হয়ে ওঠে এইখানে 
এবং তার এই আঁবদ্যামূঢ় স্পর্ধা প্রধানত আধারে উদ্বেল করে তোলে যত 
[বসংবাদ ও বৈষম্য, জীবনকে বাইরেভতরে ক্ষুব্ধ করে জাগায় দচ্কৃতি ও 
অনর্থের কুটিল প্ররোচনা । প্রাকৃতপ্রাণ যতক্ষণ অমাঁজতি আনিয়ন্তিত ও 
আদিমসংস্কারে জজ“রত থাকে, ততক্ষণ সত্য সম্যকৃচেতনা বা সম্যক্‌-কর্মের 
কোনও ধার সে ধারে না। তার লক্ষ্য তখন আত্ম-প্রাতষ্ঠা, প্রাণশাক্তির উপচয়, 
ভোগৈশ্বৰ্যের সাধনা, প্রবৃত্তির তর্পণ এবং বাসনার নিরঙ্কুশ চাঁরতার্থতা। 
এমনি করে প্রাণপদুরুষের সকল দাঁব_ও প্রয়োজন মিটিয়ে চলাই হয় প্রাকৃত- 
প্রাণের একমাত্র কর্তব্য। এ-কর্তব্য পালন করতে সত্য ন্যায় বা কল্যাণ 
কোনও-ীকছর প্রতি ভ্রুক্ষেপ করবার তার প্রয়োজন নাই। কিন্তু প্রাণের সঙ্গে 
জাঁড়য়ে আছে মন, আর জীবচেতনা। মনের গহনে আছে খত ও শিবের 
কল্পনা, চেতনায় আছে তার িগ্ড় অন্মভব। অতএব মনকে কাব করে প্রাণ 
হুমকি দিয়ে তার কাছ থেকে 'ছনিয়ে নিতে চায় আত্মপ্রাতষ্ঠার অন্ধ আক্যীতর 
একটা মঞ্জযার। সে চায়, তার নিজস্ব প্রবৃত্তি বাসনা ও প্রাতিষ্ঠাকে মন সত্য 
ন্যায় ও কল্যাণ বলে ঘোষণা করক-_কেননা এমানতর একটা সমর্থন পেলেই 
তার [নিরঙ্কুশ আত্মপ্রাতষ্ঠার পথ নিচ্কণ্টক হবে। কিন্তু একবার মনের সায় 
পাবার পর আর তো তাকে আদর্শীনষ্ঠার কোনও দায় বহন করতে হবে না। 
তখন সত্য-শবের সাধনায় জলাঞ্জলি দিয়ে একমাত্র প্রাণময় অহংএর তৃপ্ত পুষ্টি 
বল ও মাহমা অর্জনের সাধনাই হবে তার পুরুযার্থ । প্রাণপ[রদুষের চাই আত্ম- 
প্রসারণের একটা প্রশস্ত অবকাশ, চাই স্বারাজ্যের অকুণ্ঠ আঁধকার-_-সবাইকে 
সবশীকছনকে তার হাতের মূঠায় চাই। তাকে বাঁচতে হবে, আপনাকে প্রাত- 
ভ্ঠিত করতে হবে, জুড়তে হবে বসুন্ধরার অনেকখানি ঠাঁই_নইলে হাত-পা 
ছড়িয়ে সে স্বচ্ছন্দ হবে কেমন করে? এ-দাবি যেমন তার নিজের জন্য, তেমনি 
তার গোষ্ঠীর জন্য। নিজের অহংকে এবং সেই সঙ্গে গোষ্ঠীর অহংকেও তার 
তৃপ্ত করতে হবে। শুধু কি তা-ই ? জগতের দরবারে এ উদ্যত দাবি তার ভাব 
আদৰ্শ কল্পনা প্রত্যয় ও স্বার্থের খাতিরে : কেননা এসমস্তই তার নিজস্ব 
অহন্তা ও মমতার প্রাতরূপ, অতএব এদের ভারও জগতের 'পরে চাপাতে হবে। 
আর যাঁদ তা সাধ্যে না কুলায়, তাহলে অন্তত বাইরের মার থেকে ছলে-বলে- 
কৌশলে তাদের বাঁচিয়ে রাখতেই হবে। তার জন্যে যে-পথ তাকে ধরতে হবে, 
তার ধারণা বা খেয়াল অনুযায়ী কখনও তা হবে ন্যায়সঙ্গত; কখনও-বা 
ন্যায়ের মুখোস.প'রে আড়াল থেকে সে লোলয়ে দেবে উলঙ্গ বর্বরতা বণনা 
ও মিথ্যাচার; সর্বধবংসী আততায়িতা ও প্রাণাহংসার উন্মন্ত তাণ্ডব। ইজ্ট- 
সন্ধির জন্য সাধনশদ্ধির কোনও প্রয়োজন নাই; যা-ই তার সাধন হ’ক, ধর্মের 
যে-বাঁলই মুখে থাকুক, ভোগাকাঙক্ষার নিরঙ্কুশ তর্পণ হবে তার সাধনার 


৬২২ ... দিব্জীবন 


মূলমন্ত্র ।...শ:ধ; সাংসারিক স্বার্থের জগতে নয়, ভাবের ও ধর্মের জগতেও 
মানষের প্রাণময় অহং নিয়ে এসেছে আত্মপ্রাতিষ্ঠা ও দ্বন্দ্ব-সংঘর্ষের উগ্রতা 
অত্যাচার বলাংকার অসহিষ্দুতা অপরের কণ্ঠরোধ ও ধর্ষণকে তার সাধন 
করেছে। এই কলুষের ছোঁয়া হতে বুদ্ধির সত্যৈষণা এবং অধ্যাত্মসাধনার 
উদার ক্ষেত্রও নিষ্কৃতি পায়নি।...শুধ্য আত্মপ্রাতষ্ঠার প্রমন্ততা নয়, তার সঞ্চো 
আছে যা-কিছড আত্মপ্রসারের পাঁরপল্থী অথবা অহন্তার অবমন্তা, তার প্রাত 
একটা তীব্র ঘৃণা ও বিদ্বেষ। তখন প্রাণপ্রকৃতির সাধন প্রাতীক্রয়া অথবা দডরা- 
গ্রহরূপে দেখা দেয় ক্রুরতা বি*বাসঘাতকা প্রভূত যত অনর্থ। কামনা ও প্রবৃ- 
ত্তির নিরঙ্কুশ পাঁরতর্পণে ন্যায়-অন্যায়ের বিচার সে করে না। এমন-ক তার জন্য 
বেদনার বন্ধর পথে বা ধ্বংসের করাল গহ্বরে নেমে যেতেও তার দ্বিধা নাই, 
কৈননা প্রকৃতির অন্ধ আবেগ তার মধ্যে এনেছে প্রাণের প্রতিষ্ঠা ও তর্পণের 
উন্মাদনা, প্রাণশক্তি ও প্রাণসন্তার নির্বাধত রুপায়ণের প্রোত-শুধু আত্ম- 
রক্ষার আকৃতিই নয়। 

কিন্তু তাবলে প্রাণপরুষ শডধ: এই ধাতুতেই গড়া, সে 'পাপাত্মা পাপ- 
সম্ভবঃ' এইমাত্র তার পরিচয়_এমন সিদ্ধান্ত করা অসঙ্গত। অবশ্য সত্য ও 
শিবের সঞ্গে প্রাণপুরুষের মূখ্য কারবার না থাকলেও তার প্রাতি একটা প্রবল 
আকর্ষণ তার থাকতে পারে-যেমন তার একটা সহজ আকর্ষণ আছে আনন্দ ও 
সৌন্দর্যের প্রতি। প্রাণশক্তি আধারে যা-কছ গড়ে তোলে, তার সঙ্গে-সঙ্গে 
সত্তার গভীরে কোথায় যেন আনন্দের একটা প্রস্রবণ খুলে যায়। সে-আনন্দের 
উচ্ছলন যেমন মঙ্গলে তেমনি অমঙ্গল, যেমন সত্যে তেমাঁন িথ্যায়, যেমন 
জীবনের তর্পণে তেমনি মরণের উন্মাদনায়, যেমন আরামে তেমান পাড়ায়, 
যেমন নিজের মর্মদহনে তেমনি পরের যন্ত্রণায় আবার যেমন নিজের তেমনি 
পরের হর্ষে সুখে ও কল্যাণে । কল্যাণ অথবা অকল্যাণ দুয়ের মধ্যেই প্রাণশাক্ত 
অপক্ষপাতে আত্মপ্রাতিজ্ঠার তৃপ্তি খোঁজে। তার অন্তরে আদ্ছ পরোপকারের 
আগ্রহ, আসঞ্গের স্পৃহাঁ-আছে ওদার্ধ প্রণীত নিষ্ঠা ও আত্মত্যাগ: আত্মস্বা্থ 
অথবা বিদবাহত, আত্মোতসর্গ বা পরের সর্বনাশ দুয়েরই প্রাত তার সমান 
অনুরাগ । অর্থাৎ তার সমস্ত কর্মে আছে প্রাণকে সপ্রাতষ্ঠ ও সার্থক করবার 
একটা অদম্য স্পৃহা । প্রাণসত্তার এই প্রকাশে সংকুর স্থান নিশ্চয় আছে, কিন্ত 
তাই তার প্রবৃত্তির নিয়ামক নয়। প্রাণপ্রবৃত্তির এই ধারাকে আমরা দোখ 
মানুষের নীচের ধাপে-ইতর প্রকৃতির নিরাবরণ প্রমত্ততায়। কিন্তু মানুষের 
মধ্যে আছে মনের ধর্মবোধের এবং অধ্যাত্মচেতনার কল্যাণে জাগ্রত একটা 
বিবেক-শাক্তি, তাই প্রাণপ্রবৃত্তির প্রকাশ সেখানে কুষ্ঠিত ও ছন্নরূপ। কিন্তু 
এততেও তার স্বভাবের বদল হয়াঁন। প্রাকৃত-জগতে আত্মা এবং আত্মশাক্তর 
প্রকট ক্রিয়া আমরা কোথাও দেখতে পাই না। সেখানে প্রাণপুরুষ ও প্রাণ- 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আশিবের নিদান এবং প্রাতকার ৬২৩ 


শক্তির এই আত্মপ্রীতষ্ঠার উন্মাদনাই হল প্রকৃতির মুখ্য করণশাক্ত। এ না 
থাকলে আমাদের দেহ-মন অচল হত, ব্যর্থ হত--এ-সংসারে থেকে তাদের সকল 
সম্ভাবনাকে সার্থক করা অসম্ভব হত। কিন্তু এই বাঁহ্ববৃত্ত প্রাণপুরুষের 
অন্তরালে সত্যকার প্রাণময়-পুরুষ গূহাহত হয়ে আছেন। তাঁকে জীবনের 
পুরোধা করতে পারলেই প্রাণের স্পার্ধত অহমিকা শান্ত হয়ে প্রাণশাক্ত আত্ম- 
শক্তির অনুগামী এবং চিন্ময় সত্য-পুরুষের মহাবীর্ষময় সাধন হয়। 

এই হল তবে জীবের চেতনায় ও সঙ্কল্পে অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আঁশবের, 
অভ্যুথানের তত্ব। আবদ্যাতামসের পাঁরণামে চেতনার যে-সঙ্কোচ দেখা দেয়, 
তা-ই হল প্রমাদের কারণ। সেই সঙ্কোচকে এবং তজ্‌জনিত প্রমাদকে আঁকড়ে 
থাকবার 'বাবক্ত প্রয়াস থেকে আসে অসত্য; আর প্রাণের অহামিকাদ্বারা 
নিয়ন্ত্ৰিত অনৃতচেতনা হতে হয় অশিবের আবিভর্ব॥ কিন্তু স্পষ্ট দেখাছ, 
তাদের পরতন্ত্র প্রকীতি বি*বশাক্তরই একটা উৎক্ষেপ_ আত্মীবভাবনার উল্লাসে 
উত্তরায়ণের পথে তার একটা প্রাতিভাঁসক বসৃজ্টি মাত্র। অতএব মহাপ্রকীতির 
লীলায়নেই এই প্রাতভাসের তাৎপর্য খুজতে হবে।...আগেই দেখোছি, জীব- 
ভাবকে স7াস্থত করবার জন্য প্রাণময় অহংএর উন্মেষ বিশ্বপ্রকাতির একটা 
কৌশল মান্র। অবচেতনার অব্যাকৃত পিণ্ডভাবের সঙ্গে যে-জীবনচেতনা 
জাঁড়য়ে আছে, তার মুক্তি চাই_অচিতির পাঁরিণামদ্বারা চাই চেতন পুরুষের 
আঁবর্ভাব। তার জন্যে অহংবোধকে কেন্দ্র করে প্রাণের 'বাবক্ত আত্মপ্রাতচ্ঠার 
আয়োজন। বস্তুত জীবের অহং একটা অর্থাক্রয়াকারী অবাস্তব প্রাতিভাস 
মাত্র। তার মধ্যে বহিশ্চেতনার ভাষায় গূহাহিত আত্মস্বরুপেরই একটা বিবৃত 
ফুটেছে, অথবা ব্যবহারের জগতে দেখা দিয়েছে সত্য আত্মারই একটা মনোময় 
প্রাতচ্ছবি। আবিদ্যা তাকে যুগপৎ অপর পুরুষ এবং অন্তর্যামী 1দব্য-পুরুষ 
হতে পৃথক করেছে। তবু চিৎপাঁরণামের গোপন আকৃতি তাকে নিঃশব্দে 
ঠেলে নিয়ে চলেছে বৈচিত্র্যের মধ্যে একত্ব-সদ্ধির তপস্যার দিকে । সে সসীম, 
তব্‌ তার অন্তরে বেজে উঠেছে অসীমের আকুল-করা বাঁশির সূর।. আবদ্যার 
ভাষায় এই আকৃতির তমা হয় আত্মপ্রসারণের আকাঙ্ক্ষায় : সসীম হতে 
চায় অসম সান্ত, বিশ্বজগংকে চায় গ্রাস করতে, সব-কছুর অন্তরে আবজ্ট 
হয়ে চায় সামরসোর সম্ভোগ--এমননীক সম্ভুক্ত হয়েও চার নিজেরই কামনার 
পাঁরতপ্পণ, অপরের মধ্যে বা অপরের সহায়ে নিজেরই সত্তার উপচয়। অপরকে 
করায়ত্ত করে তার সত্তা ও বীর্যকে যাঁদ সে-আত্মসাৎ করতে পারে, তাতে যাঁদ 
তার আত্মপ্রাতিজ্ঠার এতটুকু আনুকূল্য হয়, অবন্ধন প্রাণের আনন্দ উচ্ছল হয়, 
দেহ-প্রাণ-মনের সমৃদ্ধির স্বপ্ন সার্থক হয়_তবেই তার সাধনা ধন্য হয়। 

কিন্তু জীবের এ-সাধনা চলছে বাবিক্ত আত্মস্বার্থের তাগদে- সচেতন 
অন্যোন্যাবানময় অন্যোন্যভাবনা ও একত্বাসদ্ধির প্রেরণায় নয়। তাইতো তার 


৬২৪ দিব্য-জীবন 


জীবন জডড়ে বৈষম্য বিসংবাদ ও সংঘর্ষের কোলাহল মুখর হয়ে উঠে। 
প্রাণের এই বৈষম্য ও বিসংবাদকেই আমরা বল অধর্ম এবং অনর্থ। কিন্তু 
তাদের প্রাতি প্রকৃতির কোনও বিরাগ নাই। কেননা তারাও তার আত্মপরি- 
ণামের অপাঁরহার্য অঙ্গ, তার খণ্ডিত সত্তায় অখণ্ডভাবনার সাধনা চলছে 
তাদেরই ভিতর দিয়ে। অধর্ম এবং অনর্থ আবদ্যারই পরিণাম। খণ্ডবোধকে 
আশ্রয় করে আবিদ্যার চেতনা জাগে খণ্ডবোধই তার সঙ্কল্পের সাধন, তার 
আনন্দের উৎস। আর এই খণ্ডবোধরূপী আঁবদ্যাতে অধর্ম এবং অনর্থে'রও 
প্রাতষ্ঠা। পরিণাম প্রকৃতির আকুতি শিব ও অশিব উভয়কে আশ্রয় করে 
চরিতার্থ হয়। কোনও-ীকছুকে বাদ দিয়ে তার চলবার উপায় নাই_কেননা 
শুধু সীমিত কল্যাণের সাধনায় নিজেকে ব্যাপৃত রাখলে তার ঈপ্সিত পারণামও 
খণ্ডত এবং ব্যাহত হবে। তাই হাতের কাছে যে-উপাদান পায়, তাকেই যথা- 
সম্ভৱ সে কাজে লাগায়।  এইজন্যেই দোখ, কখনও তথাকাঁথত শিব হতে 
অশিবের আবির্ভাব, কখনও-বা অশিব হতে শিবের আঁবর্ভাব। কখনও 
দেখ, এতাঁদন যাকে অশিব মনে করেছি আজ সে-ই পেল শিবের মর্যাদা, এত- 
দিন যা ছিল-শিবময় আজ তা-ই হল অশিব। কিন্তু এতে আশ্চৰ্য হবার 
তাকে চলতে হয় প্রকাতি-পারণামের আইন মেনে। এবিশ্বশাক্তর পার্থব- 
পারণামের গোড়াতে কিন্তু এ-দ্বন্দে কোনও বালাই নাই-_সহাপ্রকাতি সেখানে 
শিব অশিব উভয়কে অপক্ষপাতে আপন কাজে লাগায়। অথচ এই প্রকাতিই 
মানুষের চেতনায় ভাল-মন্দের দ্বন্দ্বের বোঝা চাপিয়েছে। তার দায় হতে তাকে 
নিষ্কৃতি দেবার মতলবও তার নাই। তখন ?ক মনে হয় না, এই দ্ব্ববোধেরও 
্রকতি-পাঁরণামের অনুকূলে ভিশেষ-একটা তাৎপর্য আছে? এ-বোধকে 
মানুষের বজনি করে চলবার উপায় নাই-কেননা ভাল-মন্দের এমনতর বিবেক 
দিয়েই সে অনর্থকে পিছনে ফেলে ধাবিত হয় অর্থের দিকে এবং অবশেষে 
অর্থ ও অনৰ্থ উভয়ের দায় চুকিয়ে উত্তীর্ণ হয় পরমার্থের অন্তহীন শাশ্বত ' 
স্থাততে। 

কিন্তু পারণামী প্রকৃতির এই আকৃতি ‘ক করে সার্থক হবে? কোন্‌ 
বার্ষের সাধনায়, কোন্‌ প্রেতির সংবেগে, সৌষম্যের কোন্‌ মন্ত্র, প্রগতির কোন্‌ 
ধারাকে বরণ করে সে সিদ্ধির চরমে পেণঁছবে £ ফূগ-ঝুগ ধরে মানূষের মন 
গ্রহণ ও বর্জনের পথাঁট শুধু বেছে নিয়েছে--তার. ফলে ধর্মের অনুশাসন, 
শীলাচার বা সংহিতার আদর্শ হয়েছে তার জীবনের নিয়ামক। কিন্তু এ- 
ধরনের জাঁবনমাঁমাংসার একটা বাজারচলাত মূল্যই শুধু আছে, তাই এতে 
আসল সমস্যার কোনও সমাধান হয় না। এক্ষেত্রে চিকিৎসকের সন্ধানী দৃষ্টি 
রোগের িদানতত্্ব পর্যন্ত পেশছতে পারেনি, কেবল রোগের লক্ষণ নিয়ে একটা 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও অশিবের নিদান এবং প্রতিকার ৬২৫ 


দায়সারাগোছের বিচার করে থেমে গেছে। সু-কুর দ্বন্দ্বে প্রকৃতির কোন্‌ 
প্রয়োজন সিদ্ধ হচ্ছে, মানুষের প্রাণ-মনের কোন্‌ প্রবৃত্তি এ-দ্বন্দের আশ্রয় ও 
প্রবর্তি-_এ-সম্পর্কে নীতি শাস্ত্রের পাতায় সুস্পষ্ট কোনও মীমাংসা আমরা 
খুজে পাই না। তাছাড়া মানুষের ভাল-মন্দ যেমন একটা আপোক্ষিক ব্যাপার; 
তেমনি তার ধর্মসংাহতার কল্পিত আদরশও তো আপোক্ষক এবং আনশ্চিত। 
{বাভিন্ন ধর্মের যত বিধি-নিষেধ, সামাজিক বিচারে যা ভাল বা মন্দ, যাশীকছন 
জনহিতের অনুকূল বা প্রতিকূল বলে কল্পিত হয়েছে, মানদুষের-গড়া সামায়ক 
আইন যাদের মঞ্জুর করেছে ি করোন, আত্মীহত বা পরহিতের যারা প্রবর্তক 
বা নিবর্তক, যা-কিছনু নানাধরনের আদর্শবাদের অনুগত, যে-সহজবাত্তকে 
ধমব্যাদ্ধ বাল তার অনুমোদন যে পেয়েছে {কি পায়নি-এ-সমস্তেরই একটা 
জগাখিচ্যঁড় দিয়ে মানুষের ধর্মসংহতার বিধান রচিত হয়েছে। তার পঠীঁজতে 
যেমন আছে পাঁচীমশেলী ভাবের জাটল সমাবেশ, তেমান আছে সত্যের সঙ্গে 
অর্ধসত্য ও প্রমাদের নিত্য সংমিশ্রণ । মানুষের সঙ্কুচিত মনশ্চেতনায় যখন 
বদ্যা-আঁবদ্যার ব্যামশ্রভাব প্রবল, তখন এমনটি হওয়াই তো স্বাভাবক। 
আমরা মানুষ, সুতরাং মনই হবে আমাদের দেহ এবং প্রাণের স্থুল কামনা ও 
স্বাভাবিক প্রবৃত্তির নিয়ামক-_ঘরে-বাইরে আমাদের কর্ম ও ব্যবহারকে সে-ই 
'নিয়ান্ঘিত করবে। মনের এই অনাতবর্তনীয় নিয়ন্ত্রণ-শাক্তই_ ধর্মব্যাদ্ধর 
আকারে ব্যবহারের একটা আদর্শ গড়ে তোলে । আর আমরা তার অনদবর্তনে 
আত্মসংযমের চিরাচরিত কতকগুলি বিধান খাড়া করি। কিন্তু এ-বিধান 
একটা রফা মাত্র, সমাধান নয়। তাই আমাদের সংযমসাধনাতে কোনকালেই 
পূর্ণাসাদ্ধ মেলে না। মানুষ যা ছিল চিরকাল তা-ই থেকে যায়, ভাল-মন্দ 
পাপ-পুণ্যের সংমিশ্রণে সুরাসুরের দ্বন্দ্ব তার কোনাঁদন ঘদুচতে চায় না, দেহ- 
প্রাণ-মনের অবশ্যা প্রকৃতিকে তার পঙ্গ্র মনোময় অহং বশ করতে চায় শুধ, 
মিথ্যা আস্ফালনের জোরেই। 

কেবল চিরাচারত প্রথার অনুবর্তন না করে সচেতন বিবেকব্ডাদ্ধ দিয়ে 
যখন ভাল-মন্দের বাছাই শুরু করি, ভাবনা এবং কর্ম থেকে যা-ীকছদ মন্দ 
ঠেকে তাকে ছেটে ফেলে শুধু ভাল দিয়ে আধারকে যখন নতুন করে গড়ে 
তুলতে চাই, তখন জাগ্রত চিত্তের এই আদর্শসাধনাতে ধর্মব্াদ্ধর একটা 
গভীরতর সার্থকতা ঘটে-কেননা এই উপায়ে আমাদের তপস্যা সত্যের আরও 
সান্নাহত হয়। সমস্তটা জীবন সম্ভূতির লীলা, অতএব আমাতেই আছে 
সম্ভাঁতর সাধনা ও 1সদ্ধির একটা নিত্য-প্রবেগ_এই সত্যভাবনাকে ভিত্তি 
করে তখন আমাদের জীবনকে গড়ে তোলবার তপস্যা চলে। কিন্তু মানুষের 
মন যত বড় আদর্শেরই কল্পনা করুক, তার মধ্যে আপোক্ষিকতার এবং কাট- 
ছাঁটের একটা সঙ্কোচ থাকবেই। অতএব মনঃকল্পিত আদর্শের ছাঁচে ঢেলে 


৬২৬ দিব্য-জীবন 


নিজেকে গড়তে গেলে নিজের স্বভাবকে পীড়িত করতেই হয় এবং তার ফলে 
উপচিত প্রাণের ওঁদার্যের জায়গায় দেখা দেয় কৃত্রিমতার কার্পণ্য । জীবনে সত্য 
হল অনন্তের আহবান-সত্য হল লোকোত্তরের হাতছানি। প্রকৃতির আরো- 
পিত প্রবৃত্তি আর বৃত্তির বিধান দুইই ওই মহাসঞ্গম-তীর্ঘের দিকে 
আমাদের আকর্ষণ করছে। আমাদের অহংবৃত্তি আবিদ্যাচ্ছন্ন অতএব অধর্মণ, 
তাই প্রকৃতির 'হাঁ-না'র দ্বন্দ কিছুতেই তার ঘুচতে চায় না। এই দ্বন্দের 
সমাধান করতে হবে প্রবৃত্তি ও নিবান্তর খতময় সমচ্চিত বিধানকে আঁবচ্কার 
করে। সময়ের সন্তরট যাঁদ খুঁজে না পাই, তাহলে হয় জীবনের দারধ্ 
সংবেগ সিদ্ধির সঙকীর্ণ আদর্শ ছাপিয়ে যাবে, তার সাধনসম্পদকে বিস্রস্ত 
পরাভূত করে চিরন্তন সার্থকতার সম্ভাবনাকে পরাহত করবে-_কিংবা মধ্য- 
পথে অর্ধাসাদ্ধর চড়ায় আমাদের ঠোঁকয়ে রাখবে। অথবা মনে হবে, আবদ্যার 
বদ্রআটযান ছি'ড়ে বের হবার আর-কোনও উপায় নাই শুধু জীবন হতে মুখ 
{ফিরিয়ে ঘুরে দাঁড়ানো ছাড়া। জগতের সব ধর্মই সাধারণত মাক্তর এই 
পথাট বাতলে দেয়। ধিমেরি অনুশাসন ভগবানের আদেশ, ধর্মশাস্তের [িধান- 
মত পণ্য ও সদাচারের সাধনা মানুষের একমাত্র কর্তব্য, কেননা শাস্ববাক্য 
খষির হয়ে প্রাতফলিত ভগবানের বাণী এই উপদেশকেই ধমশাস্ত্রীরা 
মানুষের সাধনাঙ্গ বলে প্রচার করেন। তাঁদের মতে মানূষ এই পথে চলেই 
সামনে মহানিক্ষমণের মঢক্তদুয়ার দেখতে পাবে। কিন্তু নিক্মণে জীবন- 
সমস্যার কোনই সমাধান হয় না। এ শুধু ভবপাশের দুমেচন বন্ধন হতে 
ব্যাক্তির আমিটিকে কোনরকমে ফসাঁকয়ে নেওয়া! এদেশের প্রাচীন অধ্যাত্ম 
বেত্তাদের কাছে কিন্তু সমস্যার স্বরূপটা আরও স্পষ্ট ছিল। তাঁরা মানতেন, 
সত্য সদাচার সম্যক-সঙকজপ সম্যুক-ক্ম_অধ্যাত্মসিদ্ধির সাধনাঙ্গ হিসাবে 
সবই অপাঁরহার্য। কিন্তু সিদ্ধির চরমভূমিতে পুরুষ যখন শাশ্বত অনন্ত- 
দ্বরূপের বৃহৎ চেতনায় উত্তীর্ণ হয়, তখন পণ্য ও পাপ উভয়ের ভারকে সে 
নির্ধৃত করে_কেননা পাপ-পুণ্যের দ্বন্ৰ আববিদ্যাব্যবহারের দ্বন্ব। তাঁদের 
এই বৃহত্তর সত্যানমভূতির পিছনে ছিল বোধির এই আশ্বাস : ব্যাবহারিক 
জীবনে সবিশেষ কুশলের আচরণ বিশ্বপ্রকৃতির বিহিত একটা তপস্যা সা 
যা ধারে-ধীরে আমাদের নিয়ে চলেছে লোকোন্তর 'নার্বশেষ কুশলের আঁভ- 
মখে। কুশল-অকুশলের দ্বন্দ আবদ্যাস্পজ্ প্রাণ ও মনেরই সমস্যা, তাই উন্মনী 
ভামতে তাদের স্থান নাই। যেমন অনন্ত খত-চিতের ভাস্বর উঁদার্যে সত্য 
ও প্রমাদের সকল দ্বন্দ মুছে যায়, তেমনি পরমশিবের মহাভুমিতে পেশছেও 
কুশল ও অকুশলের সকল সংঘাত হতে চিত্ত পায় মুক্ত-পায় আতমৃক্তি। 

এই দ্বন্ববোধের সমস্যা চিরকাল মানুষের মনকে পীড়িত করেছে। এর 
সন্তোষজনক কোনও সমাধান আজপধন্ত সে খুজে পায়ান। কোনও কৃত্রিম 
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উপায়ে যে এ-সমস্যার সমাধান হবে, এ-আশাও বৃথা। ভাল-মন্দের জ্ঞানব্‌ক্ষে 
ফলে আছে তেতো-মিঠে দ:'রকমের ফল, তার শিকড় তলে-তলে ছাঁড়য়েছে 
আঁচাতর মমগহন পর্যন্ত । আর এই অচাত আমাদের আদিজননাী এবং 
বতমানের ধাত্রী--তার গভীরে প্রোথিত রয়েছে আমাদের জড়সত্তার মূল। সেই 
মূল হতে বাঁহঃস্তর ফুড়ে বোরয়েছে আবিদ্যার কাণ্ড-শাখা-প্রশাখার 'বাচত্র 
মেলা । এই অবিদ্যাই আমাদের চেতনার বেশীর ভাগ জডড়ে আছে, তার 
শাসনে পরা-সংাবং ও সম্যক-সদ্বোধির দিকে চলেছে চেতনার কৃচ্ছঃ-মল্থর 
আঁভযান। যতক্ষণ জ্ঞানব্‌ক্ষের শিকড়ে-শকড়ে অন্ধ-আঁচাতির রসের জোগান 
থাকবে, যতক্ষণ অবিদ্যার আলোহাওয়ায় তার ডালপালা পদুন্ট হবে, ততক্ষণ 
তার বাড় আর বাহার থাকবেই--তার শাখায়-শাখায় দোরঙা ফুল আর 
দোআঁশলা ফলের প্রলাপ চলবেই ।...অতএব সমস্যার চরম সমাধান হতে পারে 
রসের জোগান বন্ধ করে-তার স্বভাবের বিপর্যয় ঘটিয়ে। আঁচাতকে যাঁদ 
বৃহতের চেতনায় রূপান্তারত করতে পার, আবিদ্যাকে যাঁদ পরাশীবদ্যার রুপ 
দিতে পারি, আত্মার চিন্ময় সত্যকে যাঁদ জীবনের প্রতিষ্ঠা করতে পাঁর_তবেই 
সকল দ্বন্দ্ব ঘুচবে অন্য-কোনও উপায়ে নয়। এছাড়া আর-যত কল-কৌশল, 
সেসব হয় শুধু জোড়াতাড়ার ব্যাপার, নয়তো কানাগাঁলতে ঢুকে পড়ার মত। 
চাই প্রকৃতির পরিপূর্ণ ও আমূল রূপান্তর_নইলে আর পথ নাই। আমাদের 
আত্মজ্ঞান আর জগৎজ্ঞানের 'পরে আঁচাঁতি তার অনাদি তামাসকতার ভার 
চাঁপয়েছে এবং অবিদ্যা তাকে প্রাতষ্ঠিত করেছে অপূর্ণ খাঁণ্ডতচেতনার 
ভাত্ততে। এই তামসিকতা ও খণ্ডভাবই আমাদের চিন্তে মিথ্যাজ্ঞান ও অনৃত- 
সঙ্কল্পের পত্তন করে! মথ্যাজ্ঞান না থাকলে অসত্য বা প্রমাদ থাকত না। 
আবার অসত্য ও প্রমাদে প্রবৃত্তি না জারত হলে আধারে অনৃতসঙ্কল্পের উদয় 
হত না। অনৃতসঙ্কজ্প না থাকলে অধমণচরণ বা অনর্থের প্রাদুর্ভাবও সম্ভব 
হত না। যতক্ষণ কারণ আছে, ততক্ষণ কার্যও থাকবে । অতএব আধারে 
মিথ্যা প্রমাদ ও অধর্মের আভনিবেশ থাকলে আমাদের স্বভাব ও কর্মও তার 
পাঁরণামের ছোঁয়াচ থেকে রেহাই পাবে না। মনের সংযম সংযমই শদ্ধ। তাতে 
রোগকে দাবিয়ে রাখা যায়, আরাম করা যায় না। মনের অন্যশাসন বিধিনিষেধ 
কি আদর্শবাদ শুধু অভ্যাসের একটা খাঁজ কেটে দিতে পারে, যাকে ধরে 
প্রাত্যাহকের যন্ত্রাবর্তন বা খঞ্জের পরিক্রমা চলে । তাতে আমাদের আত্মপ্রকাতির 
স্বাভাবিক চলন কৃশ্ঠিত হয়, বাধ্য হয়ে সহজের পথে সে কেবল কুণ্ডলী রচে। 
এইজন্য চেতনার পূর্ণরুপান্তর এবং প্রকৃতির আমল পাঁরবর্তনই হল সকল 
সমস্যার একমাত্র সমাধান, সকল সাধনার চরম লক্ষ্য। 

'বাব্তসত্তার সঙ্কোচ ও খণ্ডতা যখন সকল বিপত্তির মূল, তখন আধার 
চৈত্যন্যের সমস্ত খণ্ডবৃত্তিকে অখণ্ডের সৌষম্যে সংহত ও প্রস্ফুটিত করে রুপা- 
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ন্তরের সাধনাও হওয়া চাই অভঙ্গ অখণ্ডভাবের উদার সাধনা। “কিন্তু আমাদের 
খণ্ডভাবনা বহযাবাচত্র ও জাঁটল। সূতরাং আধারের একটি অবয়বের 
আংশিক রূপান্তরকে অখণ্ড রূপান্তরের প্রাতভূ বলে চাঁলয়ে দিলে চলবে 
না। ভেদব্াদ্ধ বা খণ্ডভাবনার প্রথম বিদাররেখাকে সৃষ্টি করে আমাদের 
অহন্তা-বিশেষ করে আমাদের প্রাণময় অহং, কেননা প্রাকৃতচেতনায় তার 
জুলুম সবচাইতে স্পষ্ট। প্রাণময় অহংই আর-সবাইকে অনাত্বা বলে দূরে 
সরিয়ে দেয়_অহংকেন্দ্রীণতার খ:টিতে : বেধে নকল আত্মপ্রাতিষ্ঠার চক্রপথে 
আমাদের পাক খাইয়ে মারে । এই আত্মপ্রতিষ্ঠার প্রমাদ হতেই অধর্ম ও 
আঁশবের প্রথম সূচনা। অনতচেতনা আধারের সর্বত্র অনৃতসঙ্কল্পের প্রবেগ 
সণ্টারিত করে_হ্‌দয়ে মনে প্রাণচেতনায় ইীন্দ্িয়চেতনায় এমন-কি দেহ- 
চেতনায় পর্যন্ত সে-সঙ্কজ্পের বিষ সংক্লামিত হয়। অনৃতসঙকম্প হতে দেখা 
দেয় আধারের করণসমূহের 'অনৃতবৃত্তি-ভাবনা বেদনা সংকল্প ও হীন্দিয়ের 
বহনগ্াণত প্রমাদ ও বহনশাখ কৌটিল্যের দ্বারা জশীরত অনৃত আচরণ । যত- 
ক্ষণ অপরকে অনাত্মীয় বলে জানি, তার অন্তশ্চেতনার বা দেহ-প্রাণ-মন-হৃদয়ের 
আকৃতির কোনই সন্ধান রাখি না, ততক্ষণ মানুষের সঙ্গে আমাদের আচরণ 
কিছুতেই খতময় হতে পারে মা। যৌথসংস্কারের গরজে এবং আমাদের 
পারিবারিক সামাজিক বা রাষ্ট্রীয় ব্যবস্থার কল্যাণে শুভেচ্ছা সমবেদনা ক 
পরচিত্তজ্ঞানের যে সামান্য প:জিট;কু আছে, জীবনে সম্যক্‌-কর্মের আদর্শকে 
সফল করবার পক্ষে কিছুতেই তাকে পর্যাপ্ত মনে করা চলে না। হন্য়-মনকে 
প্রশস্ত করে অথবা প্রাণশাক্তর উদার উপচয়ে সার্বজনীনতার পথে খাঁনকটা 
আমরা এাঁগয়ে যেতে পারি, কিংবা জঘন্য দুত্কৃতির মার হতে সামাঁয়কভাবে 
হয়তো সমাজকে বাঁচাতেও পারি। কিন্তু আদর্শ সমাজ গড়ে তোলবার বাধা 
এতেও কাটে না, কেননা তারও পরে আমার ীপ্সত কল্যাণের সঙ্গে অপরের 
ঈীগ্সত কল্যাণের সংঘাতকে উপলক্ষ্য করে অনিষ্ট ও অশান্তির বিষ ফেনিয়ে 
ওঠেই। : নি্চবার্থতার বড়াই করতে গিয়ে অহমিকাকে ফাঁপিয়ে তোলা, অথবা 
নিজের জ্ঞানব্বাদ্ধর গর্বে স্ফীত হয়ে অজ্ঞানের পাঁরচয় দেওয়া_এ তো 
আমাদের অহন্তা এবং আঁবদ্যার স্বভাব। বিশ্বীহিতৈষণাকে জীবনের রত 
করেও আমাদের নিম্কীতি নাই; কেননা অহংএর সঙ্কোচ ভেঙে বিশ্বময় আম- 
সের প্রসার ঘটাবার দীপ্ত বার্য তার থাকলেও, এতে মানুষের অহমিকার বিনাশ 
হয় না অথবা সর্বাত্মভাবনায় তার রুপান্তর ঘটে না। দ্বার্থপরের অহংএর 
মত বশবাহতৈষীর অহংও উদ্দাম এবং সর্বগ্রাসী হতে পারে। বরং তার 
উদ্দামতা হয়তো আরও প্রবল, কেননা পৃণ্যসাধনার গুমরে ফে'পে ওঠবার 
সম্ভাবনা তার আরও বেশী। আবার বিশ্বহিতের উন্মাদনায় যাঁদ নিজের 
দেহ-প্রাণমন বা আত্মার নিগ্রহ কার নিজের আমকে পরের আমির কাছে 


অসত্য প্রমাদ অধর্ম ও আঁশবের নিদান এবং প্রাতকার ৬২৯ 


[বনয়াবনত করবার আঁছলায়_তাতে আহতের মাত্রা বাড়বেই, কমবে না। খাতের 
ভাঁত্ততে আত্মপ্রতিষ্ঠাই চাই, যাতে আত্মার অখর্ব সহজ মাহমায় সবার সঙ্গে 
এক হতে পাঁর-_এই হল সত্যকার জীবনাদর্শ। আত্মাকে বলি দেওয়া বা 
{বকল করা কখনও খতের পথ নয়। কদাচ-কখনও আত্মবলির প্রয়োজন হতে 
পারে-বিশেষ-কোনও ক্ষেত্রে, বিশেষ-কোনও ব্রতাসাদ্ধর জন্যে। হয়তো তার 
মূলে আছে হৃদয়ের কোনও গভীর আকৃতি, কোনও সত্য বা মহৎ লক্ষ্যের 
প্রবর্তনা। কিন্তু একে বলব জীবনধর্মের অপবাদ_উৎসর্গ বা স্বভাব নয়। 
শহীদ হবার তাগিদটাকে নাবচারে ফাঁঁপয়ে তুলে একটা দলের অহংকেই 
শুধু অতিকায় করা চলে। কিন্তু তাতে কি ব্যান্টির ক সমাম্টর সত্যকার 
আত্মোপলব্ধি বা আত্মপ্রতিষ্ঠার পথ সুগম হয় না। অবশ্য আত্মদান বা 
আত্মাহ্তাীত জীবনের একটা গভীর সত্য এবং অপরিহার্য সাধনাঙ্গ, কেননা 
নিজের সঙকীর্ণ অহংএর চাইতে বৃহৎ একটা-কিছুর মধ্যে নিজেকে আহনীত 
দিতে ক সমর্পণ করতে না পারলে ত্যকার আতপ্রাতষ্ঠা সম্ভব নয়। কিন্তু 
এই আত্মাহ্মৃতি দিতে হবে খতচেতনা ও খতসঙ্কল্পের দীপ্তকে অন্তরে 
উজ্জবল রেখে, খতম্ভরা প্রজ্ঞার প্রবর্তনাকে জাগ্রতচিত্তে বহন ক'রে। শদ্ধ- 
সত্বের স্বরুপ প্রজ্ঞার দীপ্ততে উজ্জবল। তার মধ্যে আছে সাম্য সৌষম্য 
শুভাশংসা সমবেদনা মৈত্রী ও করুণা, আছে সংযতচিত্তের খতচ্ছন্দা কর্মের 
প্রোত। যতক্ষণ মনের রাজ্যে বন্দী হয়ে আছি, ততক্ষণ সত্বশুদ্ধির সাধন- 
দ্বারা দৈবী সম্পদ অজন করা সাধ্যাবধি হতে পারে, কিন্তু তাকেই আমাদের 
পরমপদ্রমযার্থ বলতে পারি না। এ-সাধনায় অন্তের মুলোচ্ছেদ হয় না 
যাঁদও তার আংশিক উপশমের জন্য এরও যে প্রয়োজন আছে, একথা অনস্বী- 
কার্য। জাীবনসমস্যার সত্যকার সমাধান যতক্ষণ না হচ্ছে, ততক্ষণ এইসব 
পথচলতি সমাধানের কবচে নিজেকে আবৃত করে সামায়কভাবে আত্মরক্ষা 
করবার একটা সার্থকতা নিশ্চয় আছে। কেননা, সত্য ও সম্যক্‌ সমাধানকে 
খুজে বার করবার সামর্থ্য অন না করা পর্যন্ত এমনতর কতগুলি আপাতিক 
{বিধান ও আদর্শবাদকে মেনে চলা ছাড়া আমাদের এাগয়ে যাবার আর-কোনও 
উপায় নাই। কিন্তু তব বলব, শীলের সাধন আমাদের সত্যৈষণার চরম লক্ষ্য 
নয়। এখনও চেতনার বহ দল মেলতে বাকী। উন্মাষত বুদ্ধির পারপর্্ণ 
দৃষ্টি দিয়ে পরমপনুরুষার্থকে আবিষ্কার করা এবং একান্ত নিষ্ঠার সঙ্গে তার 
সাধনায় নিজেকে উৎসর্গ করা-এ-ই আমাদের সত্যকার জীবনরত। 

সত্য সমাধানের দেখা তখনই পাব, খন আত্মচেতনার পাঁরপ্ূর্ণ উপচয়ে 
আমরা সর্বভূতের সঙ্গে একাত্ম হব, তাদের আমাদের আত্মভূত বলে জানব, 
আত্মার প্রাতর্‌প জ্ঞানে তাদের সঙ্গে আমাদের ব্যবহার চলবে। এই পরম- 
বিজ্ঞানে ভেদব্যাদ্ধ উপশামিত হবে। * বিবিক্ত আত্মপ্রাতষ্ঠার যে-আয়াস এতকাল 
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পরকে আঘাত বা আত্মসাৎ করে সার্থকতার পথ খুজছিল, আজ 'বশ্বাহতের 
জন্য আত্মপ্রাতষ্ঠার তপস্যায় তার বন্ধনমোচন ঘটবে__বশ্বের অধ্যাত্মসিদ্ধিতেই 
আমার সিদ্ধ এই বিশাল বুদ্ধিতে ঘটবে সঙ্কীর্ণ অহমিকার উদার মরণ। 
মৈত্রীভাবনা সকল ধর্মসাধনারই আদর্শ । সব ধর্মেই বলে, নিজের মত করে 
পিরকে ভালবাসবে, অপরের কাছে যে-আচরণ প্রত্যাশা কর নিজেও অপরের 
সঙ্গে তেমান আচরণ করবে, পরের সুখদঃঃখকে আপনার করে নেবে। ক্ন্তু 
অহংএর খোলে শামুকের মত বন্দী যে, তার পক্ষে এ-উপদেশ ঠিকমত পালন 
করা {ক সম্ভব. বড়জোর সে বলতে পারে, ‘আমার মনও তো তা-ই চায় 
এই আক্চঁতই তো আমারও হূদয় জুড়ে ।' কাঁচা আমির সকল গলদ ঘুচিয়ে 
একটা মহান্‌ আদর্শে অনযপ্রাণত হবার জন্য সরলচিত্তে নিষ্ঠার সঙ্গে তপস্যাও 
সে করতে পারে। কিন্তু তাতে কতট;কুই-বা সে এগোতে পারবে? মৈত্রী- 
ভাবনার আদর্শ সিদ্ধ হবে, যখন অপরকে শঃধ জানব নয়__সমস্ত হূদয় দিয়ে 
অনদ্ভর করব আমারই আত্মস্বরূপ বলে। এই অন্তরঙ্গ অনুভব তখন ফুটে 
উঠবে জাবনধরম'র সহজ ছন্দে, সিদ্ধ জ্ঞান রপায়িত হবে অকৈতব আচরণে। 
কিন্তু অপরের সঙ্জো একাত্ম হবার অর্থ এ নয় যে, তাদের আবিদ্যাবৃত্তির সঙ্গেও 
আমাকে এক হতে হবে। কেননা, তাহলে একাত্মভাবের ফলে অবিদ্যা এবং 
অনাচারের উগ্রতা অন্দীভূত হলেও তাদের বৃত্তি সম্পূর্ণ নিরুদ্ধ হবে না, 
সুতরাং আবদ্যার প্রবর্তনায় কর্মের মধ্যে অধর্ম ও প্রমাদের একটুখানি 
মোলায়েম রেশ থেকেই যাবে। পিণ্ডচেতনা যদ রহ্ষাণ্ডচেতনায় রূপান্তারত 
হয়, তাহলে বিশ্বের সব-কিছুই আত্মস্বরূপের অল্তভূক্তি হয়, একথা সত্য। 
কিন্তু তব্য আমাদের সর্বাত্মভাবের মূল থাকবে চিৎসত্তার তাদাত্ম্যভাবনাতে 
নিরূড, শুর অপরের হ্‌দয়-প্রাণ-মন-অহংএর একত্বভাবনাতেই নয়। তার জন্য 
চৈত্যসংাবং ও আত্মজ্ঞানের উদার ক্ষেত্রে মুক্তি আমাদের পেতেই হবে। নিজেকে 
অহামকার আড়ষ্টতা হতে মুক্ত করে আত্মার সত্য্বরূপে অবগাহন করা_এই 
আমাদের প্রথম কৃত্য। এই জ্যোতির্ময় সংবিংই' তখন অধ্যাত্মপারণামের স্বভাব- 
ছন্দে পর-পর খুলে দেয় জ্যোতির দয়ার । এইজন্যই আত্মার আহবানকে 
বাল সনাশা তার ডাক- শুনলে বেরিয়ে“ পড়তেই হবে “বদ্ধ শীল 
সমাজ সবার দাঁবকে উপেক্ষা করে, কেননা হাজার বড় হলেও এরা আঁবদ্যা বদ্যা- 
রাজ্যেরই প্রজা। এদের আদর্শ মনোময় কল্যাণের আদর্শ_যে শুধু জানে 
অশিবের রুপের অদলবদল করতে বা তার কুগ্রীতাকে ঢাকা দিতে কিন্তু 
এতে কখনও চিন্ময়রাজ্যে দ্বিজ হ:য়ে মানুষ জন্মাতে পারে না। অথচ এই 
দ্বিজত্ব ছাড়া ?শবদ্বরুপের সত্য ও জম্যক্‌ উপলব্ধি হবার নয়, কেননা আমরা 
বিশ্বকর্ম ও  বিশবভাবের ল অবগাহন করতে পারি একমাত্র চিদা- 
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অধ্যাত্মবিদ্যায় সাধনায় আত্মোপলাব্থর তিনাট ধাপ আছে_ যদিও তারা 
এক অখণ্ডাবিজ্ঞানের তিনটি পর্ব মাত্র। প্রথমটি জীবাত্মার সাক্ষাংকার। অবশ্য 
জাঁবাত্মা বলতে এখানে লক্ষ্য করাছ পরমাত্মার সনাতন অংশভূত গহাশায়ী 
চৈত্যপ্রুষকে__ভাবনা-বেদনা-বাসনার ভোক্তা প্রাকৃতপুরুষকে নয়। এই চৈত্য- 
পুরুষ যখন প্রকাতর ঈশান হন অর্থাৎ আমাদের চেতনায় 1নত্যজাগ্রত থেকে 
দেহ-প্রাণ-মনকে 'যাথাতথ্যতঃ আপন অন্তরঙ্গ সাধনরুপে প্রযোজিত করেন, 
তখনই আমরা অন্তরে নিত্যাদশারীর সন্ধান পাই-যানি সত্য-শব-সহন্দরের 
আনন্দময় বেত্তারুপে আমাদের হ্‌দয়-মনকে নিয়ান্তিত করেন তাঁর খতম্ভরা 
প্রজ্ঞার জ্যোতির্ময় বিধানদ্বারা, 'প্রাণ-শরীর-নেতা' হয়ে আমাদের নিয়ে চলেন 
চিন্ময় সিদ্ধির লোকোত্তর ধামের দিকে। এমন-ি. আবিদ্যার তামস প্রবৃত্তির 
অন্তরালেও আমরা তখন দোঁখ এক বিশ্বতশ্চক্ষষ সাক্ষপুরুষের পলকহান 
ঈক্ষণ, এক জীবন্ত জ্যোতির উদ্ভাস্বর মাঁহমা। তাকে অনুভব কাঁর অন্তরের 
অন্তস্তলে কবিক্রতুরুপে। খতপথের অপ্রমাদী পাঁথক তিনি-মনের সত্যকে 
'বাবক্ত করেন অনৃত হতে, হৃদয়ের মমস্থল হতে উৎসারিত আকূতিকে বেছে 
নেন অধর্মের প্ররোচনায় কি জুলুম সাড়া দেবার দ:রাগ্রহ হতে। উগ্র বাসনায় 
আবাঁতত প্রাণপ্রকৃতির পাঁঙ্কল মিথ্যাচার ও তামস দ্বার্থৈষণার ঘোর হতে 
মক্ত করে তিনিই আমাদের প্রাণে ব্রহ্মাবহারের মডক্তচ্ছন্দ সংবেগ জাগান। 
আত্মোপলব্ধির এই হল প্রথম পর্ব_অর্থাৎ এমনি করে অহন্তার জায়গায় 
চৈত্যপুরূষকে প্রাতিষ্ঠিত করা দিব্য মহিমার [সিংহাসনে ।...তার দ্বিতীয় পর্ব 
হল আমাদেরই গৃহাশায়ী অজ শাশ্বত সর্বভূতাত্মভূতাত্ম ক্‌টস্থপনরুষের 
সংাবৎকে জাগিয়ে তোলা। এই উপলাব্ঘতে আসে চেতনার ম্ক্তি-আসে 
তার বিশ্বময় প্রসার। আবিদ্যার সংসারে তব আমাদের কর্মসাধনা চলতে 
পারে বটে। কিন্তু সে-কর্মে তখন আর প্রমাদ বা বন্ধন থাকে না, কেননা 
আমাদের অন্তরপুরুষ তখন আত্মাবদ্যার শাশ্বত জ্যোতিলেকে সমাসীন।... 
তৃতীয় পর্ব হল প্নরুষোত্তমের উপলাহ্ধ-যান যুগপৎ আমাদের পরাৎপর 
'বিশ্বাত্তীর্ণ আত্মা, আমাদের বিশ্বাত্রভাবের আঁধজ্ঠানস্বরূপ বিরাট্‌ পদরদুষ, 
আবার প্রত্যেকের হৃদি সান্নীবিষ্টঃ' অন্তর্ধামী ভগবান। আমাদের চৈত্যপরুষ 
তাঁর সনাতন অংশস্বরূপ॥ এই চৈত্যপুরদষই সত্য জীব, আমাদের প্রকৃতিতে 
জন্ম-জন্ম ধরে চলছে এ'র নিত্য পাঁরণাম। শাশ্বত সুদীপ্ত পাবক হতে 
বস্ফলঙ্গরূপে ইনিই জাত হয়ে 'বর্ধমানঃ স্বে দমে" প্রবৃদ্ধ হয়ে চলেছেন 
আপন ঘরে। বৈশবানরের প্রতিভূরুপে ইনিই জীবের আধারে শাশ্বত মহা- 
প্রাণী তাঁর জ্যোতি কান্তি বীর্য ও আনন্দের চিন্ময় বাহন।  পরুষোত্তমকে 
আমাদের সত্তা ও কর্মের মহে*বররূপে জেনে নিজেকে তাঁর দিব্য আমত- 
বিক্রমের প্রণালিকা, তাঁর মহাশাক্তর আধার করতে পারি। তখন সেই শক্তির 


৬৩২ দিব্য-জীবন 


অধ্য্য জ্যোতিময় নিদেশে এই পার্থিবজীবন হবে প্রশাসিত। অশুদ্ধ প্রাণের 
আবেগ বা মনোময় সঙ্কীর্ণ আদর্শ তখন আমাদের কর্মের নিয়ন্তা হবে না, 
কেননা মহাশাক্তর লালায়ন ঘটে বন্তুদ্বরূপের শাশ্বত সত্যের সাবলীল 
ছন্দে। সে-ছন্দ মনের বিকল্প হতে আবিভূতি হয় না। তার প্রতি পর্বে ও 
প্রত্যেক বিশিষ্ট সংস্থানে যে লোকোত্তরের সুস্ক্ষমন আতগহন সত্যের প্রোত 
থাকে, সে-সত্য বিরাটের পরা প্রজ্ঞা দ্বারা পাঁরদ্‌ষ্ট এবং তাঁর পরসঙকল্প দ্বারা 
কাঁজপত। তখন জ্ঞানের মুক্ত নিয়ে আসে সঙ্কজ্পেরও মুক্তি__তাকে বলতে 
পারি বিজ্ঞানাসাদ্ধর অবশ্যম্ভাবী পাঁরণাম। অনর্থ আত্ম-আবদ্যার ফল, 
অতএব আত্মচেতনার উন্মেষে আত্মাবদ্যার জ্যোততে তার ঘোর কেটে যাবে। 
আজ ভূতে-ভুতে আমরা যে-বিভক্তভাবের সৃষ্টি করেছি, তার কার্পণ্য দূর 
হাবে_যাখন অন্তৰ্যামী সত্যপদুরুষের আবেশ ।হতে প্রকৃতিকে আমরা আর 
[যুক্ত রাখব না, স্বরুপাস্থাত আর প্রকাতিপারণামের মধ্যে কল্পিত ভেদের 
প্রাচীর ভেঙে ফেলব, এই প্রকৃতি-স্থ জীবভাবের সঞ্গেপ্রকৃতিস্থ ও প্রকৃত্যতীত 
স্বগত পররুযোত্তমের সকল ব্যবধান ঘ্রিয়ে তাঁর নিত্য সদ্‌ভাবের অনুভবে 
নন্দিত হব। 

পরমা প্রক্কাতিকে চিন্ময় সন্মাত্রের স্বরূপশাক্ত বলে জানি। এই দিব্য- 
প্রকৃতির সঙ্গে অপরা প্রকৃতির যে-ভেদ, আবিদ্যাকজ্পিত বিভক্তপ্রত্যয়ের তা-ই 
হল চরম কোটি। বিদ্যা-অবিদ্যার মিথুনলীলা আধার হতে দূর হয়ান, এখনও 
তা সম্ভার বিকল বাহনরুপে কাজ করছে_এমন অবস্থাতেও পরা শাক্ত 
বা পরমা প্রকৃতি আমাদের মধ্যে লালায়িত হতে পারেন, এমন-কি তাঁর ক্রিয়ার 
সংাবংও আমাদের জাগতে পারে। কিন্তু তব অপরা প্রকৃতির দ্বারা অধনা- 
খিত দেহ-প্রাণমন তাঁর জ্যোতি ও বাঁকে পূ্ণরূপে ধারণ করতে পারে না 
বলে তার আবেশ আধারে তখন কাজ করে স্তিমিত ও গুণাভূত হয়ে। কিন্তু 
একে তো আমাদের পরম সিদ্ধি বলতে পারি না। পুরুযোত্তমের পরমা 
প্রকৃতির দিব্যভাবে ও দিব্যবার্যে আধারের সব-িছ আবার নতুন ছাঁচে ঢালা 
হবে_এই তো আমাদের কাম্য। কিন্তু সত্তার এই সহশ্রদল মাহমা সিদ্ধ 
হবে না, যদি আধারের ক্রিয়াশাক্ততে রাতের রুপান্তর না ঘটে। প্রকৃতির 
সমগ্র ধারায় উধধ্বগপারিণামের অধৃষ্য সংবেগ আনতে হবে_ শুধ্য আধারের 
এখানে-সেখানে দচারাট প্রদীপ জেলে ভিতরে-ভতরে একটুখানি অদল- 
বদলের ব্যবস্থা করলেই চলবে না। এক শাশ্বত খত-চিতের দেববীর্য আমাদের 
মধ্যে আবিষ্ট হয়ে প্রাকৃতধারাকে উধ্বস্রোতা করবে_নিজের সত্তা জ্ঞান ও 
ক্রিয়ার উজানধারাতে রুপান্তারত করবে তাকে। তখনই এক স্বতঃস্ফূর্ত 
সত্যসংবিং সত্যসত্কজ্প সত্যবেদনা সত্যস্পন্দ ও সত্যকূতি হবে আমাদের আত্ম- 
প্রকৃতির সত্য ও সম্যক ছন্দ। 


